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اعت الاسلامۂ 


مجله إِسٌْلميةۃ شھریة 


ال دد الاول ے اشصسیتلك ۳۷ 
رمضان ١٤٥٣ھ‏ ۔. مارس ۱۹۹۲م 
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پلی إخوانتا الفراء الکرام 


إِن لم ہد العث الاملای ہ قد دخلت 
چنا المدد ٹی عامما السابع و‌ اللائن 
و ذلك بتوفیق اللہ تعال یل وحدہ ؛ فحمد اللہ 
نعالل علی ما اُکرہنا بہ من الاستمرار فی خدمہ 
البعث الاسلای, وندعوہ أن یژیدنا بالاستقاہة 
و البات و الصمود علی ہذہ الهية الد قش ٹی 
ثی اانظروف القاسیة النی نجتازھا الامة الاسلارۃ 
ویتعرض ھا السامون فی کل مکان: حو دینہم 
ر رینم ور ساتہم الوا 2 . 

و جرد توفیق اللہ و مشیئہ اسنطءا أن 
ندخل بعض التحسینات ال اطعیة فی ا جلة کا براھا 
و پر پا القاری' الکرم ٤‏ و لا ین علی 
أن تکلفة اجلة قد تضاعفت پضلاء أسعار ااورق 
و الطاع و أجور ألعمال ء فترجو آن تکرم 
کل ام کرم پڈل مجہودانہ ٹی سیل دعم ا جا 
و توسعة نطاق الشترکن الجدد فیہا ؛ ویشاطرنا 
فی أداء بعض الواجب الذی تحملہ الآن ۔ 

و علی ذلك قررنا زادة ق نسة 
الاشترا کات ؛ رجاء أن تکون فی ضالم الجائ . 
وآللہ من وراء القصد وھو بہدی السیل. 
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حثٹگ 


الا شنراکات السلویة : 
٭ فی افنسد : ما رورة 
من السخة عشر رویات : 
۴ فی العالم العری وفی جبع 
دول الما م ۔ 


۲ دولاراً بالبرید المطحی ۰ 
و۳ دولاراً باٰدرید الجوی . 
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اخ یلقاے۔ی! معی ماشو 'ے 

الافتتاحية : 

الا الو سار شہر ر مضان العظیم سعید الاعظمي الندر ِي 
الق وجیءہ الاسلا 

مطالبة الثم آں؛ الا نقباد الٹام سماعة الشیغ السیہ أبي الس 

والاسٹسلام الکال علي العسني الندر ل ۱ 

الاسٹشر ال ٴر مر امہته ٹي ,جال العثیدۃ الاسلابة الد گٹور أعمدعبہ الر عیم السایع ٤‏ 
الدعوۃ الاسلامیة 

ہیں جس ال ر الفر رر دگتور معمہ بن سمہ الشربممر ں'ن'|ا 
الفقه الاسلا می 

مکم البیع إلی املر بیع الٹورں 

رالمینة رالٹرم ض بالنالہ آ سماعة الملابة الشیغ عبہ المزیز بن باز 

عکم أر قات الصلر ات رالصیام ۱ 0 

ٹي الناط التي لاتمتدل فیہا الأیام - فطیدڈةالشیغ۔عمہد برشاں‌الدیں السنبہليی ‏ ؛ 

السلطة القضائیة في الا سلام الد ٹور فز ادعبد الئمم ۲ 
دراسات وابحاث 

الرر الد الاساہیة لٹلریں اللتبات دگتور السید محمد لثماں الاأعظس الندرىقض ۸ 

الجائب التار یخٰي رر ایات ہر جي زیہ اں الأسٹاذ منظور أعمہ اں ۲ 
نافذۃ علی النشاطات الاسلامیة والعدیة فی الھند 

الدور الام آمجلس الاعر ال السَهٰصیة الاسلاسيِة.. السیدرئیس آعمہ الندری ۲ 

التفسیر ر المفسررں الد تو ر یو ٹس النجر اي ۲ 
الما لم الاسلا 

ا مہر جاں الا سلاس الما می في اللویت' قلم التمر پر ۷ 

کلة سماعة الملابة الشیغ أبي المس علي العسني الندر ىي ۱ 
صور واوضاع 

لی نظام عالي جدیہ راضو رشیہ الندري ٤‏ 
کتب حەدیقة 

ا۔ لشاب ا پر ض و الگغار ات > 

کک و کے ق 7ر ٠‏ 


بسم الله ال رحمن‌الرحیم 
اتولتارق! 


نحمد الله سبحانه وتعالی عل یاسٹتکسال مجلتك ستدة ر ثلائین 
ربیعا من عمرها الحافل بالدروس و العبر . ذات الأمال وااأعمال ٠و‏ ط7 حات 
و العزات ۰ ر بالواقف الحرمة حینا ر الواقف الشرفة حین اآخر ؛ وهي ٹابتة 
صامدة علی موقفھا الجرییٗ الصریح الذي وقفته یو ماُسعھا صدیقنا الشریف 
الأستاذ محمد الحسذي رحه الله تعالی - ومعه ھذا العاجز- في حومة الصراع بین 
الحق والباطل 
ر 9/0 وفقنا ال یتحقی قأمىنیة غالیة طالا 
راودت القلوب ٠‏ و پأُن ندخل فيالجل تحسینات مطبمیة حدیلة ٠‏ و کان ذلك 
الشغل الشاغل لنا منذ سنقین إِذ قیض الله سبحانه و تعال یلھذا العمل العظیم 
رجلاکبیرى نأصحابالخیر والاحسان : سزلا یحب الظھور والشناء, بل یرضی 
بن یبق یاسه في ط یالخفاء والکتمان٠‏ وآھدی إلینا ماکینة کسبیوتر حدیلة 
للطباعة .افتتحھا سماحة العلامة الشی خأب يالحسن عليالحسنيالندوي رئیس 
ندوة العلاء العام ٠‏ بیدہ البارکة ۰ و دعا بالخیر و البرکة لن تکرم بالعطاء : 
وللعاملین فپھا بالت وفیق٠ولکل‏ عمل یتم بھاالقبول وابتغاءوج الله تعالی. 
قص٥دبدأنا‏ بھاالعمل حیث یطلعالقاريالکریم علی عدة صفحات من 
الطباعة الحدیثة في ھذاالعدد٠‏ وستطب عالجلة وصحیفة "ال ےاثم” بمشیمة الله 
تعالی ابتدا/ م نأعدادھا القادمة علی ھذہ الاکینة ۰ رجاء أن یققبل الله ذلك 
ویسھ لالعمل . 
و َال لایضنیغٌأجرَالمسین) 
مر الأعظمی ٭ 





يأتي شھر رمضان العظیم و السلون یشھدون صراعاً عنیفاً بین 
انھیار النظرات الوضعیة و الفلسفات ا مادیة و إثباتھا . وھم یعدون العدة 
لتٹیل دورھم في ھذا الصراع . ذلك بأن یتسلوا زمام القیادة الانسانیة 
بأیدیھم . و یؤکدوا للقیادات الفاشلة و الزعامات المزعومة اُنھا سائرة علی 
غیر هدی و تاٹھة في ضلال مبین : و التجربة شامد عیان اُنھا اأخفقت ني 
الرھان و إعطاء الحیاۃ و الانسان شیا سا یسی بھدوہ القلب و راحة 
الضمیر ١‏ و ما یدعی بالأمن والسلام ‏ و اذا قمنا بتحلیل أُسباب الفشل 
والاخفاق في ضوء الواقع و التاریخ تبین لنا اُنھا لم تواجه ھذا الصیر 
الؤلم لجرد اُنھا کانت مادیة فحسب ہل لأنھا لم تدرك سر القصد و الاتزان 
في وضع الأشیاء موضع الاعتبار و تطبیق الأحکام الحضاریة علیھا ‏ 
فکان من نصیبھا الافراط حیناً و التفریط حیناً آخر في الأخذ و العطاء . 
وفي تربیة الجسم علی حساب الروع ؛ و تنمیة النفس و مطالبھا بتجفیف 
منابع العاطفة و الایمان . 

لم یکن دور الصیام في شھر رمضان و ما فیه من الانابات و أعمال 
الخیر و البر و العدل و الایٹار . دائراً حول تجلیة الروع و تزکیة النفس 
فحسب . بل و دورہ في الراقبة الدقیقة لكي تسیر الحیاۃ علی سارھا 
الطبیعي و لا تحید عن جادة القصے و الاتزان للحظة واحدة . ذو أُھىیة 


الأمة الوسط و شھر رمضان العظیم 


کبیرۃ جداً , فطالما یتغافل الرہ عن وظیفته و یتناسی أحیاناً أنه یحمل 
مسئولیة خطیرۃ في بناء الحیاۃ الاجتماعیة علی اُسس سلیمة من الوسطیة 
التي عرفت بھا الأمة الاسلامیة . فیأتي رمضان علی فترۃ من الزمن و یعود 
بالحیاۃ الی ساحة العسل التزن و ینفغ في الجتمع روحاً من الجدیة 
والطاعة في قصد و اعتدال . كأنە یعالع ما تسرب إليە من أُدواء و یصف لە 
من الوجبات و العلاج ما یتکفل بالصحة و البرء من کل سقم . و هھنالك 
تقبل النفس علی الله تعالی زکیة جلیة ٠‏ و تتزود ہزاد دسم من التقوی 
التي تجنب صاحبھا من الوقوع فی کل ما ینافي روح التقوی . وینحرف بە 
عن جادة الاعتدال . و لا شك فان التدبر القلیل في معنی التقوی ۰ ٭ التي 
تعتبر النتیجة الأولیة للصیام . یکشف لنا آفاقاً بعیدة من الفاھیم 
العالیة للحیاۃ الاسلامیة التي تبنبھا الأُمة الوسط لنشر السعادة و الأمن " 
و الحب و الرخاء في العالم البشری بکاملە ‏ یَاأَيُھَا الّذِيْنَ آمثُوا کُتب عَلَيْکُم 
ھذہ الأیام العدودة من شھر رمضان تستعرض أُعمال و مجھودات 
الأمة الوسط طوال أیام السنة ا لاضیة ؛ وتلعب دوراً مھعاً جداً في تنظیم 
الحیاۃ علی أُساس من القصد و الاتزان . و في الرقابة الدقیقة علی کل ما 
یکون قد طرأ علی بعض جوانب الحیاۃ من إھمال أو وقع بعضھا فریسة 
التجاوزات غیر الشرعیة التي تنال من میزة الحیاۃ الاسلامیة شیئاً غیر 
قلیل . فان صیام الشھر و قیامه بدافع من الایمان و الاحتساب یتولیان 
إصلاح کل فساد تسرب الی حیاۃ الرء السلم علی غفلة منە . و تسبب 
انحرافات و زلات و أُدی بە الی العاصی في بعض الأحیان . و قد عبر عن 
ذلك لسان النبوۃ البلیغ بقولە ا8 الذي رواہ الشیخان . عن أَبي ھریرة رہ 
ال عنە . قال : قال رسول الله ق8 : < من صام رمضان إیماناو احتساہ 
غفرله ما تقدم من ذنبه ۰ و من قام رمضان إیعاناً و احتساباً غفرله ما تقدم 
من ڈذنبه ۲ . 
ان الذنب یشمل کل إثٹم و معصیة عداً کانت أر خطاً وان 


البعٹ الاسلامي العدد الأول ۔ الجلد ۲۷ ۔ رمضان ١٤١٢ھ‏ 





لخروع عن نطاق الوسطیة و التعدي عن حدود الاعتدال ٠‏ و كذلك الغفلة 
والاھمال ر کل ىا یحید بالحپاة عن الخط الستقیم . ذنب یقترفە الانسان 
السلم عن غفلة أو نسیان أو یصدر منە عن عدم البالاۃ و أحیاناً بضغط 
من العوامل الخارجیة و الظروف الطارئة . و بستمر الر علی ذلك دون 
شعور بما یحیط بە من أُحوال فاذا بشھر رىضان یستھل لە برحمات 
وہرکات وفیرۃ ؛ و یتعفل أمامه واجبە الدیني و الاجتماعي ٠‏ و میزان 
الشھر الیمون الذی یوزن عليه الأعمال فیفرز منھا ما یتجاوز حدود 
الاعتدال و القصد و یسبب التاعب و یودی الی الشقاء و یعرقل سیر 
الجتىع الأفضل . ولذك اذا جاء رمضان . نادی مناد من السماء : یا باغی 
الخیر اقبل . ویا باغی الشر أقصر . 

و في سا رواہ البیھٹی عن سلبان الفارسی رضي الله عنه خطبة 
النبي 8 الذي ألقاہ في آخر یوم من شعبان . فضائل عدیدۃ و دلائل کثیرة 
علی ان رمضان یعلم الأمة الاسلامیة دروساً من الدین والأخلاق و یبعٹ فبیھا 
روحاً من الثقة والایمان و الاستقرار , و الایٹار . و یبشرھا بمثوبة من 
عند الله جزیلة ٠‏ و تقرب الی الله تعالی بالطاعة والعبادۃ و بخصال الخیر 
و البر و الاحسان و الولاء لن هو في حاجة الی ذلك ۔ ومن ھنا یتستعم 
الصائم بالتوازن في جمیع شئون الحیاۃ و یکون عاملاً قويأ ني بناہ 
ستقبل لامع للحیاۃ و الجتمع .او في نشر الخیر و الأمن في جمیع 
قطاعات الحیاۃ و علی جمیع الستویات . 

و لنقراً الآن خطبة النبي 8 و نتدبر في معانیھا : 

ه عن سلان الفارسی رضي الله عنه قال ؛ خطبنا رسول الله آ8 ني 
آخر یوم من شعبان فقال : یا أیھا الناس قد أظلکم شھر عظیم ٠‏ شھر 
مبارك . شھر فیە لیلة خیر من الف شھر . جعل ال صیاىه فریضة ٠‏ و قیام 
لیلك تطوعاً ؛ من تقرب فیە بخصلة من الخیر کان کمن أُدی فریضة فینا 
سواہ . ومن أُدی فریضة فیه کان کمن ای سبعین فریضة فیما سواہ , وھو 
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شھر الصبر , و الصبر ثوابه الجنة ٠‏ و شھر الواساة ۰ و شھر یزاد فيیه 
رزق الؤمن ٠‏ من فطّر فیه صائماً کان لە مغفرة لذبوبه4 و عتق رقبته من 
النار . و کان لە مثل أجرہ من غیر ان ینتقص من أجرہ شيٗ . قلنا یا 
رسول ال !ا لیس کلنا نجد ما یفطّر بە الصائم . فقال رسول الله ف : 
یعطی الله ھذا الثواب من فطّر صائعاً علی ىذقة لبن . أو ثىرة أو شربة من 
ماء ٠‏ و من اُشبع صائباً . سقاہ الله من حوضی شربة لا یظمأً حتی یدخل 
الجنة ٠‏ وھو شھر أوله رحمة . وأوسطه مغفرة ؛ وآخرہ عتق من النار . ومن 
خقف عن سلوکە فيه . غفر الله لە ر أعتقه من النار ٢‏ . 

إُنھا شہادة الصیام علی الناس ٠‏ في تحلیة حیاتھم بالسلوکیات 
الرفیعة ؛ و البلوغ بھم الی أعلی منازل العبودیة و التقوی . وحیث 
یتفائی صاحبھا في إیجاد جو من الخلق العظیم الذي حمله الرسول ڈ8 
زیم اسعان بمینة لآ قدابیة ١ِیلة‏ ا و اَم و ال ہنا 
وَنحَنْ لَە مَایڈون ؛ 

ان الاسلام یوجه أتباعه الی إخلاص العبادة و العمل للَّه سبحانه 
و تعالی ٠‏ و بقدر ذلك یضاعف الحسنة من عشر امٹالھا إلی سبع ئىاأة 
ضعف و ھنالك تکون الحیاۃ ننوذجاً مثالیاً للناس جمیعاً . یکتسبون منھا 
القدوة ٠‏ ویسیرون علی دربھا لتحقیق الأمن و السعادة والرخاء و الحریة ء 
و کل حیاة تکون لھا ھذا الشأن کم تکون عادلة معتدلة ذات قصد و اتزان . 
و لکن العمل فيٰ رمضان یرتفع قیىته بحیٹ لا تأتي في عداد الحصر 
والتصور . ذاك أن الله تعالی یخصه لنفسه و یتولی جزاءہ بىا لم ترہ عین 
ولا سعتە أذن . و لا خطر علی قلب بشر . فکم ذا یکون تأثیرہ عمیقاً 
و سریعاً في بناء الأمة الوسط العظیمة من أىة رمضان الصائمة القائىة لله 
تعالی و کیف تقوم ھذہ الأُمة الوسط بدورھا البناء في إعادة الثقة ہسٹھج 
الاسلام للحیاۃ . الی النفوس ۰ و تعظیم شعائر الله و إعلإء کلتە +وایٹ 
الأمن و العدل و الرخاء و الاجتماعیة الصادقة في الجتمعات الانسانیة 


البعث الاسلاي العدد الأول ۔ الجلد ۲۷۔ رمضان ١٤١٢ھ‏ 





جاء في الحدیث الصحیع القدسي عِن رسول الله 8 قسال : < کل 
عمل ابن آدم یضاعف الحسنة بعشر اأمٹالھا إلی سبع نَأة ضعف . قال الله 
تعالی : ٭ إلا الصوم فانه لي و أنا أجزي . یدع شھوته وطعامه من أَجلي " . 
یقول شیغ الاسلام أحمد بن عبد الرحیم الدھلوي في کتابه × حجة 
الله البالغة )“ وهھو پتحدث عن أسرار الوم : ×< و الصوم حسنة عظیمة 
یقوي اللکیة و یضعف البھیسیة و لا شي مثله في صیقلة وجه الروح و قھر 
الطبیعة و لذلك قال الله تعالی : < الصوم لي و أنا أجزي بە 4 و یکفر 
الخطایا بقدر ىا اضمحل من سورۃ البھيىيیة و بحصل به تشبه عظیم 
باللائکة فیحبونه فیکون متعلق الحب أثر ضعف البھیمیة ء وھو قول 8 : 
لخلوف فم الصائم أطیب عند الله من ریع السك >“ و إذا جعل رسما 
مشہورا نفع عن غوائل الرسوم ٠‏ و إذا التزمتہ أىة من الأہم سلسلت 
شیاطینھا وفتحت أبواب جنانھا وغلقت أبواب النیران عنھا . و الانسان 
إذا سعي في قھر النفس و إزالة رذائلھا کانت لەسمله صورة تقدیسیة في 
الٹال : ومن أزکیاء العارفین من یٹوج إلی ھذہ الصورة فیمد من الفیب في 
علم فیصل إلی الذات من قبل التنزیه و التقدیس و هو معنی قولە ۹ : 
ه الصوم لي و أُناأجزي ب٥‏ . 
ھکذا کان لشھر رسضسان العظیم دورہ الممیز في توطید دعائم الحیاۃ 
الاسلامیة و تثبیت أُرکانھا . و کانت الأمة الوسط ذات صلة عمیقة 
ہما أُودع ال تعالی في ھذا الشھر من عوامل تکویٹھا و توجیپھا الی معان 
کریمة من الجامعیة و العدل و التوازن . ذلك العنصر العظیم الذي إذا فقدته 
الأمة لم تقم لھا قائمة . و لا کان لھا وزن علی الصعید العالمي . 
مر رمَضَانّ ازِيٰ أُرِل فی القرآن . مُدیٗ لَناس و بَنَامٍ مُوْ 


اللھدیٰ و الْفَرَگان ) 
2 الاعظمي 
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مطالة القرآن ؛ الانقیاد التام و الا۔نسلام الکامل 
( الحلقة الثایة الآخیر: ) 

سا الشیخ السید أں ا حسن علی السنی اندوی 
و قد بلغ بنا نن المسلمین ا حال إلی أن العقائد إذا کانت صحبحة و سلیمة 
کلنت المادات ناقصة سقبمة ء و إِذا سامت العقائد و صلحت المادات کلتاہماےء 
کانت فی العاملات خادق کیرۃ ء لبست تلم واحدة و لا خلل ہل خضادق 

و خوات ر خلجان هائة . 

فلت خلال حاضرۃ لی فی اشارق ء أتم أعرف بہنا اخُلِج الذی تعیشون 
علی ساحلہ بالنچة إل الآخرینء ولکن8 لا تمرفون إلا نوعا واحداً من ا حلجان 
وھو ھا ال الذی بفصل جیزۃ ارب ھن لیران و پنیا ما ؛ لیکن ماك 
خیحا پ اکٹر خطراً و أطولِ مدي,؛ یور آئمد پت من علیجم وامو ا لیج 
الذی وع ہن الاسلام و امسامین . و آن عنالن خلجلاً و جوات بین الاملام 
و للسامین فی التقائد و المبادات : فم من المسین الذین بنطقون بالدہادتین ۔ 
و لکن لا علاتق لم بالصاوات ؛ و منہم من إنا صلحت عقائدم و عبادتہ , 
ولکن یپخرجون العاملات ہ والاخلاق والثل عن حلتہم؛ یکذبونء ویخونون, 
پنقصون الکیال و الیزان ء بغشون و علفون بالزور لنرویج متاجرم و‌ سوقہم 
وینتقصبون حقوق الآخرین, فلا یأخذہ ا حیلہ ؛ ولا الغورۃ؟ لانہم لا بعدونہا من الدین. 
و ہنہم من لا برعی حقوق الوالدین ء و یدوس حقوق الاھل والیال, 
ولا علق م باءلیرآن ء فلا صدق فی توم ولا حلاوۃ فی لسانی ء بشکوم 

من ینکن حوطم من ا لیران و عل الائل لا شکرہم لااجل نیعم ۔ 
وم منہم من لا بفرق فی السیامة و للعاملات بین عدو اللہ و خللہ ‏ 
و لا یز بین ا یر و الشر لا بین الصالع و الفاسد : و لا بین ادین 

(۳) 


۶ بلب مطاؤة ققرن بالانقیاد الام و الاستسلام الکامل 'ٗ ٠ ٠‏ 
بھ ےی کہ ٤ال‏ آئلہ عو وجل : ٭ و لا ترکنوا إی الان ظدرا سم 
لنر ؛ )١(‏ أی۔لا نیلوا إلیہم ٤‏ و قد استغدم القرآن لفظہ الرکون و۔ھو أد 
یل ء فھولا عن افوالاۃ و اللاصرۃ : ثلا ترکنوا و لا تیلوا مل الین جوا 
الظم شمارمم : و تنطوا خدودہم و جاوزوا خط الاعتدال : و داسوا کزائتة 
' ا حقوق ؛ و جنوا الدنیا کر ہم و علخ علہم و نجردت ٹلوجم من 
عیّة اقم وم مرا عید ٹل واثروۃ ء عید درم و ادٹار عید الین 
و الحخیمة ء عیید ا لاہ و اللصب : و لا ہم إلا شآنہم ء إِن کلة ہ ظانوا 
تنمل ھذہ الامور کا ء ولەل مذہ الاّبة آکون جدیدة فی حق'بعض:المسدین : 
إنہا حم تنہنا عن البایعة علی أیدیہم والحضوع أمامم ٠‏ بل نپتنا عن ۔لرکون و الیل 
القلیل إلی مؤلاء الذین جوا الظلم حتہم و شعارم . 

فک من للسادین من ببر ہذہ الامور' جزہا من آلشین ء ]بنہم بقولون ؛ 
ان ھذہ الامور من ال یہ ء و لا علاقذ فا بالدین ء فبات ما عندك من تصائ 
دیپ ء ولو تکرمت بیان ما مو الاجر والثواب فی فقرامۃ عنہ الاوراد أوتاك : 
و ہذہ ال دعیة ء لنکنت جدیراآً بہا ؛ و أطمناك فتا: أما مظافر الیا: والساوك 
تح أحرار فا ء نعل فھا ما نشاہ : لا نکر با یفحی۔الضرر بنا أو بدیقا إدا 
قنا بموالانہ ‏ و لا نکٹرث ا پآ بہ اتی فی سیل الدین لو بحدث لص 
فہ إدا قنا بعادانہ ء فانا نزعم آنہ لا علاة غمم الامور بالدین . 

إخوان ١‏ نحن ماد اللہ قی المور کلباء فیذئی لتا آنتکون مثلین للااواس 
الال و متمسکین بہا کایا ؛ و کذلگ بچب أن کون مہتمین باخولتا السا۔ین ء 
وا آن ندعو الو الاسلام و غلتہ فی العلم و اُصرہ بفکرناو جٹناء فلا یلدو 
بنا اُن تکون ,من العباد الزاحدین او من افتدینین ملنشرمین مق غیں الاعتمام ہأمس 
الاسلام و لللین ء مہ ود ممیت 
ڑ١‏ سورة مد مالۃ 1۷۳۰ ک ٠‏ 
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و کییں پشحن الاسلام ء و عا ہی القضایا آلنی بعلق ہنا السدون ؛ وعا ہی 
نول التی أضیب فیہا الاسلام بالاحطاط ؟ وقد جلہ فی الحدیث: ہ من لم یتم 
می السدین فیس منہم ۰ ٭ مثل الؤمنین فی توادم وتراحیم و تعاطفہم کٹل 
ال لیسد الواحد إذا اشتکی منہ عضو تداعی لہ سائثر ال جمسد بالسہر و ا خی ۰ . 
- او لقد وسم اللہ الرزق و أنیم علی مذہ ابلاد ء بارك الہ فیہا فلا اغبط 
فا و لکن یهب عم أن ہمک آم ااؤسسات ف بلدائکم الئی تحدرون منہاء 
و آس الامة الاسلامیہ النی تتوجمع للاجلہ ؛ نک تقدرون علی أن تحسوا تَلك 
الحرارۃ اتی اشتعلت فی ھذہ البلاد ۔- ا فا پاکستان وافند ۔۔۔ و آتم اُناڑھا 
و أفلاذ ا کیادھا و لو رحل إلہا عصد من عباد اللہ الذی رزق فعاً سلما ء 
و إدراکاً صحیحاً لیحس تلك ال حرارة فی ذلك الو الذی قام فا الدعاۃ بل الہ 
کیالشیخ ممین الدین ال+شتی : والشیخ قطب الدین بختیار الکاکی ء والشیخ عبد الباقی 
إأنھاسیم. الطیة ؛ و بیمعر بندی دموعہم الطامرۃ فی تلك الارض و إِن کانت فی 
داخلھا ء و ان ثمرۃ الاسلام التی نراہا فائمة علی قدم و ساق ٠‏ تورق و مر 
رغم امراحل الصعية و العتبات لتی اجنازتہا ٠‏ ترجع لی لاہ الدعاۃ امصلحینء 
ونحمد اللہ عز وجل علی بغاتہا و ازدھارھا ء لا بد أن توجہوا اہتمامم إلی قضایا 
بلادم الاسلامیة و مؤسساتہا الاسلامیة ء و أن تفکروا فی مسألۃ الیل الامعض 
و بقاثہ علی إسلاعہ ؛ و إذا دبرجم خطة لصیانة اولاہکم و ہیأتم ہم الو اللائق 
فتہنثکم ونرحب بکمء ولکن لا پنغی لاحد أن ینسی مولدہ ووطلہ وآقاریہ وذویہ . 
اشکر اہ عز وجل و ہو الرزاق ذو القوۃ الین برزفک5 ھنا و یرزئ٭م 
مناك ؛ وھو قادر علی ان پرزقھم اکثر عنخ ء وقد عیأ لکٹیر من سکان تلك 
ابلاد أضعافاً مضاعفة ؛ فلا آلفت أظارم ال منظلمة أو مؤسة معینة للدعم 
و لکن بحب علی؟ ان توجبوا اہتیامک إإل تلك الله الاسلامّة آلتی تمیش فی 
أوعائکم ول لممان الئشٴ الجدیدء وأن تہتموا با یحیط با من تحدیات ؛ وبخطط 
۲٢۳(‏ 





مطالة :الفرآن . الانقیاد۔الننام او الاسلسلام الکامل : 


غا ەن برامب' بشناعدونہا علی الشاشلة : ا فان 'مسلسلات رامائن استمرت شبوراً ؛ . 
ریو سوا مد و سی 
موضوعة علی کراسیہا ء و الطلة غائبون :و عند ما سثل أسانذتہم أین ذھب 
الظْة' ؟: قالوا : الیزم یوم الاحد و ہو موعد الرواي المسلسلة ارامائن ء صذہ 
قضة ولایة ہ یہار : الی انت الملامة حب اللہ فبہاری )١(‏ الذی کان راس 
العلماءء وآستاذ الماماء؛ وإمام العماءء و آنجبت عذہ اولایة من العماء الربایین . 
لا بد أن نیکون اعتمامکم یلاەم انماماً فکراً ء لا آقول أن ایکون مسنا 
الاھتمام امتماماً اقصادیاً حسب ؛ بل یکون عقلبا ء و لکون قلویك منأمة علی 
الاحوال والظروف ,ء ھل بیتقی الئشٴ الحدید علی الاسلام أم لا ؟ إن منہ الارض 
قد آنجیت مجددین للدین لم تفع بہم احند خسب . بل نع اللہ ہہم السالم 
أستطیع أن أقول فی ضوہ التاریخ : إِن الامام الشیخ أحمد بن عبد الاحد المرمندیء 
المشہور بمجدد الالف الثاق بلغم نفعہ لی ترککاء ول بزل تلامیذ تلامیذہ 
موجودین فیہاء سافر الشیخ خالد الرومی إلی دھلی ۔۔-وقد قید قصتہ - فپقول : 
نی سألت القافلۃ التی جامت من اطند حینما کنت قی مکہ اللکرمة أیام الحج ء 
عن الشیخ الکیر عا مل سی ایر ضہ بر کے قد الب کے 
علی أنہم لا یعرفون مثل ہذا العالم الربانی اللیلْء فسافر إلی دھلی . وأقام عندہ 
خی ای بر رس ما ول لہا ری و سی 
المند بعد ]کل مقصدہ و بٹیتہ ؛ قاستقبلتہ بلاد العراق علی بکرۃ أیہا ء و تقاطر 
الەلماء علیہ کتقاطر الفراشٴ و الوانم علىی انور للحصول علىی تلك السعادۃ اتی 
أی بہا من الدیار ا ندیة ء و الامتازۃ بذلك انور الذی ا کقسبہ فیہاء و سافہ 
بلادہ ء ہذہ ھی ہلا فلا ننضوا ابصر عنہا ۔ 
)١(‏ فولف کتاب' تل 'الثبزتہ فی اأصول الفقہ ؛ موسلم العلوما فی اللطق؛ 
ا واقدا کت لے اظلداقل مزیثار مو سی 
ہکتاب ہ مسل اثوت ہ تدریساً وامتفادہ... ٠‏ 
ا( ۳) 


آلعث الاسلای :. العدد ١‏ ۔۔۔ الد پ۳ ہہ شمبان ١٤٤۱ھ‏ - 
إخوای ١‏ إن من أول الولیات أنْ .لکون تم فویة بآن ہنا الدین 
کامل عقیدۃ فاستسکوا بہا ء لان الانحراف عنہا کالارتباد عن الدین و واظبوا 
علی تلاک الفرائض ااعیة لانہا لا تکون الفقساوۃ اکثر من أن تقیموا ناك 
من غیر أداہ الصاوات و للواظّة علیا ؛ و یتم علیک کذلك أن یکون مجتەعم 
إسلامیاً نی لا ایکون من العقول ان تقیدوا فی ھذہ الارض القدسة ء ویچری 
النلفررون فی وم کل وقت یراہ أولادم فی أوقات الصلوات: پقول اللہ تعالی : 
دو من الساس من پشتری لو الحدیث لیضل عن سیل اق (ا١)‏ یدو أن 
ااقرآن ترك ھذہ الماہ: الفیدیو ؛ والتلفریون لانہ فی لسان عرں مبین لا کن 
الانیان بکلمة انیحایزیةء لکن من الامجاز القرآنی المجیب أُن الکتاب الذی نزل 
قبل أربعة عشر قرناً أشار إلی ما ینطبق علی ا از المستعمل الیوم ؛ و لو قلت : 
[نہ یعنی الفیدیو ء و اثلفریون ما اخطأت ؛ لانہ قال فپیہ د من یشتریٴ ہو 
الحدیث ء فان التذوقین للضة المرییة و بلاضتہا فی کل بلد یتذوقون بہ ہ ہو 
الحدیث ء إإن الذوق الادی بسوق لإل آقاتا و أبعادھا : فانہ یصعب علی أن 
ارجم مذہ الکلعة إل اللٹة الاردیة پاعخبط ء رغم کونی من أنائہا و اصھابہا ء 
ما ھی وظیفة الفیدیو ء والنلفزیون ؛ وما هو شغلہما؟ إذا کان أحد بجمہ اللعب 
یشتریہ ء فبل لا ندخل فیہ ھذہ اللاجبرۃ ء الفیدیو ء و اتلفریون ہ ای قیل ما 
و مو الحدیث ۰ء و لو ادعبت أن القرن الاول و الثانی لإل السابع و اٹامن ء 
نی لو فلت إن دھن آکبر عالم فی العضر اماضی لم بتقل إلیہ ما أخطات ۔ 

و ھذا من الاتجاز القرآنی ء ما ہو ە فو الحدیث ء ؟ ھنم السلسلات . 
ار و اتصاوبر الاطقة : و الاصوات السجلة کہا من ہ لو الحدیث ء مل ٠‏ 
کان فی اسنطاعة آحد أن پتصور قبل أریعة عشر قرنا عثلی ہذا المبان حینیا مر 
بہ احد فضلا عن اختراعہ وبداعہ ء ولکن کتاب اللہ قد قال: إن ناك رجالی 

(١٤ر‎ 





مطالیق الظوآن ‏ الانقیانہ النسام و الاستسلام الکامل ‏ 
پشترون و فمو الحدیث ٢‏ و ہو |للبو الذی لا محصل للانان رلا پلہ إلا 
بالشراہ و بذنل القود : 

خی ؛۔ وا أنفسکم و أعلیک مناء و صونوا بیو نک علی الاقل ء یحب 
أن تکونوا مساین کاطین فی الاسلام عقیدۃ و سلوکا و. إدا ما بلغم الکال ھناء 
لفن أین یی إلیکم الکای ؟ و أقول بصراحة بعد طاب العفو منکم أنکم إذا رجتم 
إل افند فی إجازۃ أو إل أومکم شہند غیر لسامین علىی ان الذین جاموا مم 
قادمون من بث صالحة مبارکہ ء لان سیامم فی وجوھم من اثور؛ٗ و حلاوتہم 
فی نلقہم من الایمان : والاحترام وا حرمة فی عیونہم من ا یہ و ا حشمة لانہم 
جاؤا من الحزیرۃ المرویذ ‏ لا أن یعرفکم مؤلاہ و یعیرونکم من غیرکم آنکم جنتم 
بالعفش الثین الزائد ؛ و الکالیات و التحف فتبعوکم لاختطافماً منم . لتا ذات 
قیمة تجذب الاظار: فاداکان لابد أن یعرفکم مؤلاہ یسا وجوھکم وآتار مجودء 
و نور جباہک ء و حلاوۃ نطفک5ء و نصحک و أنائک لا من ملاہسک وشانطم 
و لا بد آن تغیر آجواہ یو تک و یتأثر بّ أھلع و عبالع حتی تجری مہا تلك 
اسان الپبویة التی لم ٹکن باقیة فیا و أن تل فہا الابات الف رآتیة النی لم لکن 
الیوت متعودۃ علیا خی پقول مؤلاہ: إن أولئثك جاؤا من مکاء ومن للدبة؛ 
ومن الإارض المقدسة فلا تشقغلوا :پالرادیو ء والتلفزیون ء لکی لا یجول مؤلاء: 
لن رجالا جاؤا خن مک والمدینة ومن عادتہم مشامدۂ اطفریون, فاتحوا أماہم 
الفیدہو ء و التلفریون ‏ فانہ .لا یلیق بکم و لا بشأنہ ھذہ الاماکن القدسة ء بل 
ہو التہاك سلموہا ء و حط من أنھا ء و نیل من. کراعتہا ء فانہ أحری کم أن 
تزیلوا . ہذہ' اللنکرات اشالعة حتی یستحیوا منکم ء فلا بشتغاوا بہذہ الامور . 

و حیما رام کا آن اتور ند ااظلات وتتقشم البسب الکشفة-ہہ؛ 
نظبر صورکم کالااضوہ ایر فی بجر الظامات :- لا بل ,آن تقتیں سیسات قیل ؛ 
الرحیل من لہ اسان :القدحة . ۴ 

)7( 


المث الاسلای - ۱ ' الیعد و ۔۔ ا لد پ۳ ۔۔۔ شمان ۱٤١١١‏ 


ما وین تم مگہ وحبمة الوداع؛ یقول الامام الزھری: إنہ م یسلم فی مکااللکرمة 
لاٹ عشرۃ سلة وفی الدینة الاورۃ فی عشر سنوات مثلا أسلم فی فترۃ صلح 
الںیة , فیین سب ھنذا الاسلام أن اباب قم علہم بعد صلح الدبية جاء 
رجال من فریش من مکل إلی أقاریہم فی اللدینة الذورۃ نشامد .أعلہم لالھم روا 
و لوا إنہم فی عالم غیر ذلك العالم ء [نہم یستیقظظون مبکرن و معہم صیسانہم 
لا یمرفون اللفو فضلا عن الکذب ء لا بنطفون إلا بذکر اللہ ورسولہ ؛ اہم 
طعمون أضا ہم إثارً و ینومون أطفا مم جائمین : فسارعوا إل الاسلام لنہم 
شامدوا صورۃ الاسلام لیر ہأم أعینہم . 
وی ١‏ بحب أن بنشر بک الاسلام ی أوطان؟ وإذا قتم لھم بلاراسلات 

الحطابة و بالعلاقات الآخری أو قابلتموھم بالذھاب لیہم ؛ لکان وقعک علیہم 
او یظوا أ5 جتتم من تلك البلاد ہبرکات ورحماتء ورافقتک نفحاتہا الطییة ا مار ۔ 

لا آرید أن أطیل عليک فنغی أن ترنسم ھذہ الآیة الکریِة علی ألواح 
قلوپکم : ٭ یا ایا الذین آمنوا ادخلوا فی السلم کافة ولا تتبعوا خطوات الشیطان ء 
نہ لم عدو مبین : فان زلّّم من بعد ما جاءتم البنات فاءلوا ان اللہ عرز 
حکم ء إن القرآن الکریم آی بلفظ ہ خطوات ء جعا : ما پشیر إلی کٹرتہا ء 
ققشمل الامور الامتقادیة ء و التعبدیة ء و الاخلاقیة ؛ و اثقافق و الساسةء 
و لو کان بجتممنا عالاً عن ذہ الامور ما وقع الفساد و الفوضی الذی بقع 
فی کثیر من ال جنمعات ء لإانہ م بیق فرق بین الصالح وغیر الصالح ء وبین التدین 
و غیر الندین ؛ و بین ان یہی انی الشرعی و ینہ انہج غیر الشرعی . 

وففکم اللہ لما فیہ خیرم و بتقبل منک ء و ینعم علیک بأفضالہ و برککہ ؛ 
و یرزفکم أن تذھبوا بہذہ الافضال و البرکات لإل بلادم اٹی ات حقہا علیم 
و سیدوم ھذا الحق و إن استوماتم مکانا آخر ء و بلدا بیدا . ١‏ 

و السلام علیک و رحة اللہ و برکانہ . 
(١١(‏ 


مکانة الاخلاق و انجتمع و القانون فی کان إسلای 
ہق ؛ الدکتور أنیس اُحد 


لروفیسور و رئیس قسم الملوم الزاة الاسلاەيذ و فثراث , 

المامعة الاسلامیة الما لمیة ۔- ملیھیا 

تعریب : الاستاذ آنتاب عالم لنددی 
إِن القانون و الاخلاق فی بیٹق غیر إسلامیة بثابة دوائر تکاد تمثل صنوفا 
و درجات مستقلۃ ؛ و إن عملا یھکن أن یکون خلیعاً ء و لکن لا یحب أن 
یدعو ذلك إلی معرقہ شرعاً ء و الحطیتم و الریمة فی مثل عذہ الیثات تشکلان 
ھویات مستقلة متازۃ ء و القانون النائی - حسم تمت صیاضہ بأیدی الاستعمار 
الإریطانیء و حسما تمت مارستہ فی پاکستان قبل ان تفرض فیا الحدود الاسلامیة- 
لا بعتبر الزنا جریة شرعیة إلا إذا خلا عن موافقة الزوج : و بذلك فالزنا بھکن 
أن یکون عملا مستہتراً خلعاً عل أوسع تقدیر ولکن لا کن ان یعتبر عظوراً 

غیر قانوق فی ذلك الکیان القاوق . 

و بلاحظ مثل ذلك ان اختیار شخص لوالا ین الآخرین فی بیت ای مواطن 
عریق و رفع ا اساعدة الالیة عنہما لا یعتبر مناواً للاخلاق و الفضیلة فی کثیر 
من ا جنمعات الفریة أو التغریة ء إن الاخلاق و القانون الذین أفاضہما الفرآن 
و بسعاتہما السنة لا یعضعان الثل و القیم ا خلقیة ٹی مقصورات صامدة میعة ە غیر 
اأخلاق ء و ہ غیر مشروع نما الاخلاق أساس یقوم علیہ بناہ ا مجتمع ؛ إِن 
القانون مان أعغلم و أآمم الوسائل ال تتکفل بصیانة أساسہ ا حلق ء او اطلاناً 
من ہذا الکیان الحخطیر الام نید أن حدیثاً نبواً بخبرنا عن شخص یشتکی من اہ 
الذی کان قد رفض الساعدۃ امالیة لوالدءء و کان والدہٴ لا یتعتم بأی وسیلة من 

(۱۷) 


العث الاسلای العدد ١‏ ۔۔ ا جلد پ۳ -۔ رمطان ١٤١۱ھ‏ 





وسائل کسب العاش : فصرح النی یی ان الوالد لہ الحق الشروع لان یثتفع 
من مکاسب ابنہ و أن یستعماہا و یتصرف فہہا . 
إِن ہذا الحکم البوی بحمل ناج هامة بعیدۃ آادی, فانطلاقاً من مذہ اناحیة 
یی ان نیدی قلقنا و نرکز اہتمامنا علی الِحث فما ہو شائن غیر لائق بالملاقات 
الانسانیة و العلاثق البشریة فی الیثة الاسلامیة ء و ماذا یجکن أن کون من التااج 
القانونة اٹل ھذا الاھدار ااشنیع للکرامةہ و الفضہلةء فالقانون فی بئة إسلامة فی 
آخر الام جلاء الفضلۃ و الاخلاق . 
موضوعات القانون و أھدافہ : اللاخلاق تلعب دوراً ریادہاً فی ترفة القانون 
الاسلای و تنمیتہ : و الغایات التی تتوخاھا الشریعة أساساً ہی القم و الڈل 
الحلقَة التی تحدد ساوك لمع الاسلای و تہد السبیل لتطور القانون و ا جمم ء 
ذہ القبم الاساسة ضمان بالہقاء و ا لحفاظ علی ا حیاۃ و الدین والعقل و الال و السل۔ 
و علی غرار ذلك فلسفة العقاب فی الاسلام ؛ فان من أحم و أقوی دواغما 
أن عملا خلیعاً مستہتراً لا ینغی أن یمضی غیر مکبوح و قد استعمل القرآن لثل 
ذا العمل مصطلح ہ الفحشاء ‏ فی عامة الاحوال ء من ہنا جمیع ما هو خلیع 
وفاحش وکل ما ہو شر و خطیئة بحتاج إلی أن بوضع لہ ا حد و یکم جراحہ 
بالوسائل اختلفة من التفبیم و الحث و القااون ۔ 
وجمیع ماہو معروف وحسن خلقیاً یب أن یدعی إِلبه و یروج و بشاعء 
وجمیع ما بتائی مع العروف فبو مکر وعمل شنٍع فیجب أن پننی من ا جتمم 
و یزال ؛ و لاجل ذلك بحتل المروف مکانة حجر الزاویة لتعامل او الساوكد 
الفردی و العائُی و الاجتماعی ؛ إن الظام الاجتماعی ااذی بی علی المعروف 
لِتکفل بتوفیر الحقوق الشخصیة و الاجنماعیة لکل من یعیش فہ . و اتہاك عذہ 
(١۸)‏ 


مکانة الاخلاق و ا جتمع و القانون فی کان إسلای 
القاعدۃ و معارضتہا أیعضاً جنایة قانونِة سواء کانت ف الواقع ەعروھ لدی اناس 
أو غیر معروق . 

شکل کل من الاخلاق و القانون و ا جتمع وحدۂ عترابطة متکاماة تماسك 
أُجراڑھا و تصل حافاتہاء فان فصل واحد منہا لا بد أن بژدی ذلك إل شتت 
الوحدۃ و فقدان الاتزانء أو ما تعہر عنہ الشریعة الاسلامیة بنقص العدل و القسط 
و الاتزانء فکل منہا یدفع الآخر إلی ال٣امام‏ و یعاضدہ و پتکاتف معہ فی تطور 
نظام اجتماعی إسلای . 

و ااطلاقاً من ذلك تتطلب منا بعض الاجراءات القانونة التی یارسہا الاسلام 
وھی نبدو فی بادیە النفار عنیفة قاسیة أن تفہمپا و نمبر أغوارھا و آسرارھا 
صدد معرق النظام الاجتماعی الذی ی۔تہدف الاسلام [إشادہ و تأسیسه . ویکتا 
أن نقول ھنا قبل أن نخوض ف البسط و التفصیل أن الاسلام ضغط ---تحتیقاً 
ھذا انظام الاجتماعی ۔ علی [بحاد أسرۃ متماسکہ مترابطذ ناجحةء یعلوھا جو من 
الهمدوہ و الحب و ال نان ء و تغشاھا ساب من الرأق و الاخوۃ و الوثام ء من 
ھنا فان جمیع العوامل و الندعات و اہیول ال تقلل من قیمة ذا الترابط و القامك 
و الحیویة و تقدح فہا ہا الاسلام و یعرقل مسیرھا و یضع طا ا حد قاوناً ء 
ومن الناحیة الایحایة یشجع الاسلام کل فرد من أفراد ا جقیع ویثہم ویدفہم 
بقوۃ و اتعاش تو جمیع ظواھر السلود و الشثون و العملیات الانسانیة التی تساعد 
علی إشاء آسرۃ مثالة . 

و پالسبة لحریة الفرد و أہمیتہ فی عداد ا جتمع بحدد الاسلام دورہ فی 
أسرتہ و مجتمعہ الذی یعیش فہ ہ و لااجل ذلك پقترح الاسلام إجرا۔ات قاوة 
صارمة عند الافراد و الحماعات النی تنتہك قداسیة الاسرة علی المستوی الفکری 

(٥) 


العث الاسلای المدد ۱ ۔۔ ا اد پ۳ ۔۔ رمضان ١٤٢٥ھ‏ 


و الاتصادی آو الحلق أوالشخصی آو ابمامی, والقویات الاملایة ای تحث_ 
فی ا حدود و القسط و القضاہ وال رقف و الحریة یب أن کون قاسیة لا تعرف 
لموادة, انا تہتہدف صیانة اللثل الاسلامیة الّساسیة : ولا بخنی ان المقوبات 
تضاعف و تزداد عنفاً و قوۃ بالذبة إلی خطورۃ اتہاك أی قاعدۃ اجماعیة ء 
و القانون فی عامة الاحوال لا یدخل عنوۃ ‏ سریۃة أحدہ فادام أی عمل خاطق 
شخصأً ء ولا بخشی منہ أن پشکل خطرا بہدد بالصال الاجتماعیة فلا داعی لدی 
الاسلام إلی ]جرادۃ قاویَة ء علی أن وسائل الحث و الاقاع و الثقیم قد تسبق 
إجراہۃ قانونة ء و تنقدم علبا فی کثیر من ا ذاسبات . 

الکذب علی الستوی الفردی کیرۃ من الکائر ء و لکنہ إِذا انخذ صورۃ 
القضاء و تھاوز إلىل حدہ: فان القانون لا یتغاضی عنہ بل یستجیب إذلك و بژکد 
أنہ ما أن الدعوی تبتی علی الصحة و الواقعیة أو يأخذ التہم درساً من ذلك 
و بلق العواقب الاجتماعیة و القانونة نابتہ التّی باشرھا من غیر شعور بااسثولة . 
إن ہذہ الفافج لکفیلة بن توضح کالشمس فی رابعة النہار أن قسوۃ أی 
معبار و قانون تنسجم مع طیعة الاہدار و الاتهاك بصورۃ مباشرۃ . 
و بعبارۃ آخری بدلا من انخاذ طریقة سلیة و دفاعیة تقصہا للوضوعة 
و الواقعیة و بدلا من استخدام ےك القانون العام المعروف للتوصل ای الاتزان 
و الانسجام و الکیاسة التی تتمتع بہا العقوبات الشرعیة الاسلامیة ء بنا نحتاج إلی 
ان نختار طریقة علبیة لنتقہم الطریقة الاسلامیة فی علاج السلوك البغیض ۰ فان 
القانون الەام ااعروف الذی لا یؤدی بالضرورة لی الکرامة و الفضلة رعا بعتر 
مثل ہذا الاتاك مقبولا غیر بنیض نسیأ ۔ ۱ 
ہذہ اللکنة الآخیرۃ تتجل اکثر عندما رح أطراتا فی نارۃ القانون المام 
(( 


مکانة الاخلاق و ا جتمع و القانون فی کان إسلای 
المتغیرة حو عدد من ا منابات مثل الزنا و اللواطةء فا کان بعد حتی الامس علا 
بنیعضاً فاحشاً عاد الیوم مستحساً مقبولا ء و نال الشرعیة و الابریر فی عدۂ من 
الدول الغریة النطلفة ە ال مقنورةء فالاخلاق الفریة و القانون العام لم بقتصرا علی 
تکیغہما مع الندھور ا حلق اشربع الانتشار و ا حلاعة الفاشیةء و ما لغم ہما 
الوقاحة إلی محدید معنی الفضیلة او الاخلاق و تعریفہما من جدید ؛ فکثیر من 
الکنائس المسیحة أنحعضت عیونہا و تغاضت عن امزاولۃ ا خلیعة للواطة؛ و ذلك 
عن طریق التقدیس و التحییذ بالزواجات اللوطیة من القسیسین و البابوات فی 
کنائشہم و أدیرتہم ؛ مسا أدی إل انسجام القسانون و توافقہ تَاماً مع الافکار 
الاجتماعیة : فالطریقة التناسبة التی تنمثل فی فلسفة القانون لدی الغرب لا یھکن 
ان نستخندم کمحك و معیارلمعرفہ ما تقمتع بہ الشریعة الاسلامیة من القبمة و الحطورۃ 
و دق الصناعة و حسن الاتزان و روعة الانسجام ؛ و شتان ما ینہما . 
قانون ا حدود الشرعِة و القیز الجنضسی 
قد اعتبر قانون الحدود لسنة ۱۹۷۹ و قانون اشہادة لسنة ۱۹۸م معاکاً 
و متعارضاً مع امبول و الرغبات الاساسیة للرأۃ فق پاکسضان ؛ حسب تصریجح 
الاتقدین علی قانون ا لحدود: کان الوضع قبل ان یم تثریع ھذا القانون ان الرأہ 
إن تورطت فی ہ الزنا بالرضیء فقد کان ھذا العمل خلیعاً و منافاً للااخلاق ادی 
بعض الإاصولیین الرجعیین ا متزمتین ؛ و لکن ما دام زوج ہذہ ارآ ال تزوجة 
التترۃ للزنا بالرضی زاضاً بذلگ غیر معترض علیہ لم یکن عمل ارآ داعیاً إلی 
اعتبارہ خلاعة قاونة . 
فما أُن قانون الحدود بحرم اارأۃ ھذا دالحق الانسای ‏ فہو إذن عیز ضد 
00 ھذہ الفکرۃ؛ و لنترك الکلام لحم یییٹون انا , 
حقیقة ھذا الام 


(١( 


البعث الاسلای المدد ١‏ ۔۔۔ ا جلد ‏ ۳ ۔۔۔ رمضان ١٤١٢۱ھ‏ 





تقول إحدی الداعبات ااماصرات لغاریة المساواۃ بین الجنسین وھی تسلط 

الضوء عل ھذہ القَضة ء تقول : 
قبل ھذا القانون ( أی فرض ال حدود سنة ۱۹۷۹ ) کان القانون ااطبق 

السائد فی پاکستان ہو قانون العقوبات الباکستاتی لسنة ۱۸۹۸ ء وم یکن الفسوق 
و الڑنا وفق ھذا القانون من ال منایات : و ذلك ان المباشرۃ ال جنسيّة بالرضی التام 
بین رجل و امرأۃ یکون کلاھما وحیدا لم لکن تعد جنایة ولم تکن عرضّة العقوبات . 

کان الڑنا أساسباً جنابة ضد الزوج ء و کان قانون العقوبات ‏ نص علی أن 
الزنا لِنھا نیکون جنایة قاونیة إذا نمت مباشرتہ ہدون أن یتغاضی عن ذلك زوج 
الرأۃ التورطة فی الزناءفاذا سحم الزوج لی رجل بن یمارس ااباشرة المنسیة 
مع زوجتہ وهی راضیة ظم یکن الزنا عرضة للعقوبة ء و إضافة إلی ذلك لا بھکن 
أن نحفظ ای شکوی للزنا فی الف للا بزوج ضد رجل آخر ء وینص جزہ 
۹ لقانون الاجراہۃ النائة عل أنہ لا تتمتم أی محکة بامکانة انغار فی دعوی 
الجنایة إلا إذا تم رفع الشکوی من قبل زوج لاارأۃ أو نیاہة عہ )١(‏ . 

و تستمر قالة قلسط الضوہ علی البریر الاقتصادی لمح اارأۃ دبحقء الرنا 
أو الحلاعة و الفجورء حیث تقول : 

اللہ -. حنی الیوم فی پاکستان ست ۱۹۸۵ یعتمدن فی معظم الحوال 
بقدر کیر اقتصادیاً و اجتیاعیاً علی أقرباتہن و أسبائہن ء علی آیباثہن و إخوانہن 
قبل الزواج و علی أُزواجہن بعد الزواج ء ھذا الوضع للخضوع و الاعتماد و الامتعباد 
را بحول النساء مسلوبة القوی فی أیدی أولاثہن الرجال ؛ فکثیر من الاحداث 
و الوقائع تیر إی ان النساہ تحوان من ولی رجل إلی آخر بالزواج أو بدون الزواج 
)١(‏ رشیدہ بائل ہ أسلة القوانین فی پاکستان ء (کراتی : مطبعة نہ )- 

.٤٤ صا‎ ۹ 


()( 


مکانة الاخلاق و ان جتمع و القانون فی کان إسلای 
وعشن فی الزنا أو ا حلاعة و الفجور وم یکن ذلك بدافع من رغتہن الشخصیة 
فی مثشل ھذہ ال یاۃ للخلاعة و الفسوق :بل الب فی ذلك ما یرجع لی الااوضاع 
و اللابسات القاسرة الی دفعتہن إلی مارسة ہذہ الحباة ا خلعة ء فاعتبار النساء قابلة 
للعقویة لاجل الڑزنا أو الحلاعة فی مثل مذہ الاوضاع الاجماعیة و الاقتصادہۃة 
قد تب فی قسوۃ شدیدة علیہن ؛ إن مشرعی قانون الەقوبات لسلة ۱۸٦۰‏ قد 
اسٹٹنوا النساء بغایة من الفطنة و الذکاء من کونہن قابلات للعقو مات باقترافہن للزنا 
و الفجور نظراً إلل أنپن بسجزن عن حفظ أنفسبن لا و فانوناً ء فااداعة 
و الصسانة التی یوفرھا قانون العقوبات قد تتعارض و تننای مع قرار الزنا .)١(‏ 
استفلالا و تذرعاً بأن قانون العقوبات لسنة ١۸٦۰‏ الذی تم تشریعہ فی 
پاکستان ید الاستصمار البریطاق بسمم بحق الممارسة لیاۃ ا حلاعد و الفجور و یعتبر 
مثل ھذہ ا یاۃ البذیئة قاویة ہل و دینیة و أخلاییة أعناً ء نذرعاً بذلك بعترض 
ا نحامون دہ لمساواۃ الرأۃ ہ بعبارۃ أخری علی قانون ا حدود ء و بحتجون عللى ذلك 
أنہ بیععل النساء قابلة العقوبة علی الزنا و ا حلاعة () و یؤدی إلی ضراوۃ شدیدۃ 
و قسوۃ بالغة علیہن (۳) . 

و حایة و صیانة لقانون عقوبات ۱۸۹۰ الذی تم تشریعہ بأیدی الستعمرین 
البررطانبین فی پاکستان یؤکد دعاۃ ہ المساواۃ ء بأن قانون ا لحدود پسلب النساہ 
حقہن الانساق ء التمتع بالفجور و ا لحلاعة النطافة ء و بعتقدون -- إضافق إل 
دلك ۔۔۔ أن قانون العقوبات سیحرم النسلہ أیعضأً من النکسب و الارتزاق بالاتجار 
أبدائین ء فو بذلك پشکل غن عقبة اقصادیة کیرۃ ٠‏ یقیعم 





"ے٤٤‎ ۱)١ نفس الصبر ص‎ )۳( . ٣٤ ٢٤٢ نفس ألصدر ص‎ )١( 
. نفس الصدر‎ )۳( 


)ٴ۳( 


الاستشراق و ٭واجہذنسه 
فی مجح۲ال الد الاسلامِسهة 
( الحلفة الثایة ) 
بقلم الدکتور أمد عبد الرحبم السایج 
الا۔تاذ ااساعد بحامعة الآزھر و قطر 

ولاشك أن الاستشراق کان ولا ہزال بشکل الذور الحقیقیة ء الی تقدم 
اللد۔ التصبر و الاستعمار و العمالة اثقایقةء و بغذی علة الصراع الفکری ء 
و یشکل انام لللائم : لفرض السیطرة الاستعیاریة علی الشرق الاسلای ء 
و إخضاع شعوبہ . 

فالاستشراق هو ال جم والمصنع الفکری ء الذی ید النصرین و المستعمرین ‏ 

و أدوات الفزو الفکری ء بامواد التی یسوقونہا فی العالم الاسلامی ء لتحطم 
عقبداتہ ‏ و تخریب عالم آفکارہ ؛ و القضاہ علی شخصیتہ ا حطضاریة التاریخة )١(‏ . 

لقد تطورت الوسائل ؛ و تعددت طرق ا مواجرة الثقافة الحدیلے ء و یکنی 
أن نشیر إلی مرا کر البحوث و الدراسات : سواہ أکانت مستقلة أم أقساماً 
للدراسات الشرقةء فی ا امعات العلیة وما یوضع بحت تصرففا من الامکانات 
المادیة ء أُو ا کرات العلیة ء و الاختصاصات الدراسیة ء نمثل الصور الاحدث 
فی تطور الاستشراق ء حیثٹ تمکن آسصحاب القرار من الاطلاع و الرصد ؛ ما 
پری فی الما م یومباً )٢(‏ 
)١(‏ الصدر السابق ء عند ۳۷ء ص ۸ . 
)٣(‏ المصدر السابق ؛ عدد ۲۷ء ص ۹. 


(٣٤ر‎ 





فز القارة الأمیَکِة وحٹھاء حوالى عشرة آلاف مرکز للبحوث 
و اإدراسات ؛ القسم الکیر منہا متخصص بشثون العالم الاسلای ‏ و وظفة 
دہ الراکز . تقبع و رصد کل ما بجری فی العا م ء و من مم دراستہ و تحلیلہ ء 
مقارناً مع أصولہ الترائیة التاریخیة ء و منابعہ العقدیة ء نم مناقشة ذلك مع صانعی 
القرار ء لنبنی علی أساسہ الخطط : و توضع الاستراتیجیات اثقافة ء والسیاسة 
و تجدد وسائل التفیذ (ہ) . 

و إن الباحث فی مؤسسات الاستشراق ؛ و وساٹلما ا ختلفة ء بچد أہا 
استطاعت . أن تؤثر فی العقلیة الاسلامیة ء فہذہ داثرۃ العارف الاسلامة تعد 
اکر مصدر للعلومات ؛ و ا حقالَق الاسلامیة ء و آئن ذخیرة لھا و تنبرھا 
بعض البلاد الاسلامیة الیوم ء أساساً للعلومات الاسلامیة ء و تقوم بترجتہا إل 
لی لغاتہا بنصہا و روحہا )٣(‏ . 

و لقد بجحت العقلیة اللاورویة الاستشراقیة ء فی فرض شکلتبا و آلیتبا 
علی التحقیق ء والتقویم ؛ والقد والسیطرۃ علی مصادر التراث العرق الاسلای ء 
و یکن القول بأن معظم الکتابات العریة اللعالمة للتراث ‏ قد سارت علی ھذا 
للا فی اتاریخ ء والادب و غیرہ .... و لم تجاوزہ إلا فی القلیل النادرء 
وانتہت إى [یحاد رکاثز عریة معبرة عنہا ء و مقبذِة لوجھة نذارہا ء و مدافعة عن 
للواقم الثقافیة اتی اعتلتہا ؛ حتی الامعات ۰ و لاؤسات العلیة ء لا یزال 


)۱( املصدر السابق ء عدد ۲۷ء ص ۹. 
)٣(‏ اشیخ اہو الحسن اندوی ء الاسلام و المستشرقون ؛ مل اانہل : 
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(.( 


العث الاسلای المدد إ ۔۔۔ ا اد پ۳ ۔۔ رمطان ١٤١۱ھ‏ 


ا حضوع و الاحتکام للقوالب الفکریة ء الی اکنس ہا بعض الثقفین العرب ء من 
المامعات الاورویة ٠ )١(‏ : 

و انب کل ھذا فان الاستشراق بذھب إلل اولة إلفاء اللسق الفکری 
الاسلامی ء واولة تشکیل العقل امس ؛ وفق النسق الغرق الاوروق ء و انحاب 
تلامذۃ من أبناہ الما م الاسلای ء ۔ممارسة ہھذا الدور و التقدم آتجاء ا لجامعات 
و العاعد ء و عراکر الدراسات ء و الاعلام : و الترییة ء فی العالم الاسلای ء 
خمعل الفکر الغرق والنسق الغری و انہجء والمرجعء وامصدرء و الکتاب .)٢(‏ 

و با یلاعظہ الاحث بوضوح : أن علیات الاستشراق و التغریب ء م 
نت و لم تلق السلام ۰ . لکن لا أعیاما السعی ء فبدل أن تقر بفساد 
نظریاتہا : و طروحاتہا ء و عدم إمکانیة القبول ٰھا فی العالم الاسلامی ء حاول 
الیوم أن تعتر أن الشکلة والعلة ‏ فی بنة العقل امس أصلا ء لتاق علی اہنیان 
الاسلای من القواعد ء و ترسب ف النفوس أن السبب ف التخلف ء و العجر 
و التخادل اثقاق ؛ و علدم القدرۃ علی الابداع ؛ و قول الفکر العری ھرفٹل 
بة ھذا العقل ء و تنکونہ : و میرالہ الثقاق . 

فہو عقل مولع بالجزلیةء وعاجز عن النظارۃ الکلیة للااشیاہ :و ہو عاطنفی 
بحب الائارۃ او الالفعسال ؛ و یعجز عن الفعل ر و هو محکوم أیعأً بموروٹ 
ناف : لا یستطیم الفکاكک منە فو لا فکر بطلاقف و حریة ء لّانہ محکوم 
بوجی مسبق ؛ و ہو یقوم علی ماہج التفکیر الاستنتاجی ٤‏ و بعجز عن التفکیر 
الاستقرانی : و ہو معجب بالخیج الاتی ‏ و عاجز عن منہج الہرہانی ء و هو 





(١ا)‏ اللاستاذ عمر عیید حلنة ء مقدمة کتاب الامة المدد رقم ۷ ص ٠٤‏ 
(۲) المصدر السابق ء ص .٠٦‏ 


(٣( 


الاستشراق و مواجیتہ فی مجال العقیدۂ الاسلامة 


بخلط بین الواقع ااعاش ؛ و الثال ا بای ء و صاحبہ بجب الٹأر ء و یفرق فی 
اللذات ء و أن الاسلام الذی یکون ھذا العقل ہو دین امس ونھی ء؛ و زجر 
وکبت للحریة ء وإلغاہ للاجتہاد ء الام الذی أدی إلی التقلید وفقدان الشخصة؛ 
و القدرۃ علی الابداع ٠ )١(‏ 

و لابد أن نعترف بأن الاستشراق پستمد قوتہ من ضعفناء و وجودہ 
نفسہ مشروط بعجز ااعالم الاسلامی عن معرف ذانہ ء فالاستشراق فی حسد ذانہ 
کان دلیل وصایة فکریة ‏ و یوم أن یعی العالم الاسلامی ذانہ و بنہض من 
جزہ و بلق علی کاملہ أثقال التخلف الفکری و ا حضاری ء یومہا سیجد 
الاستشراق نفسه فی أزمة و خاصة الاستشراق الشتغل بالاسلام ؛ و یومہا لن 
مد ا ہور الذی بخاطبہ: لا فی أوروبا ء ولا فی العالم الاسلای ء ولا بچجوز تا 
أن نتفار من غیرنا ۔ آیاکان ھذا ۔ أن یساصنا علی اللہوض من کوتتا (م) . 

و إذاکان علینا أن نضع عن أآفسنا أغلال الوصایة الفکریة ء فان علینا من 
ناحبة آخریء أن نتحرر من عقدۃ التخلف : التی تسیطر علینا : فی جمیع مناحی 
حیانتا ء و التی تسد علینا منافذ اللامل ء فی ا حروج من أزھتتا ء فقد تحررنا من 
الا۔تعمار السکری ء و لکذا لم تحرر من القاہلیة للاستعمار ‏ وفذا فان نخارتا 
لکل ما یأتی من الغرب ء ہی نفارۃ التقدیر ء و الاکمار ء سی و إن کان منا 
الدی پرد بنا ء متمثلا فی آزیاہ غریة من أذواقا ء و تقالدنا )٣(‏ . 

.۲۸ ۰۲۷ ااصدر السابق ء ص‎ )١( 
الدکتور محمود حمدی زقزوق ؛ الاستشراق و الحلفِة الفکریة ااصراع‎ )٣( 

اخضاری ء ص ۱۲۷۷ء ۱۲۸ 

(۴) ااصدر السابق ء ص ۷۸٢۱ء‏ 
(٣)‏ 


البعث الاسلای الد ١‏ ۔۔ ال جلد پ۳ ۔۔ رمضان ١٤١۱ھ‏ 


و نی نکون فی مسنوی ال وار الفکری ؛ و النبادل اعری ء و وقف 
ملا الفزو الفکری و الاختراق الاستشراق ء لاہد أن نکون قادرین علی امتلاك 
الشوک الفعلیة ۰.. ان نکون قادرین علی الانتاج الفعلی ٠‏ لمواد ثقافیة ء و تی 
استجامة ماء و تفری الاس بباء و بذلك وحدہ نکون فی مستوی ا وار ء 
و التبادل اللعرفی ‏ فلمواجمة لا نکون بادانة الآخرین ‏ و انظر إل ا حارج 
دائما , و لنھا تبدأ حقیقة من اانظر إلی الداخخل أولا لمل. الفراغم ‏ بعمل نائی 
مسنمرء و تحصین الذات )١(‏ ۔ 

و قد لا یکون اارء مجاناً للصواب : إذا قال : إتنا إذا م تصد للیار 
الاستشرا ہکل فوۃ فسوف تعرف للانسلاخ و الذوبان ء لا حالة ء وااعرلہ بین 
الاستشراق و الاسلام معرک فکریة داللة ء جند فا ا مستشرقون کل ااعاول ای 
نحاول ان تہرم المسامین : و تعدہم عن إسلامہم ۔ 

و إن الاسان الذی بتاہع النشاط الاستشراقی ء قد بلحظ ہوضوم ء أن 
ہذا النشاط پشل تة التحدی للفکر الاسلامی ء وقد یکون معروفاً لدی الباحثین : 
ہ أن التیارات الفکریة الاجنیة القدیة -. النی کانت تثل تحداً للاسلامء والفکر 
الاسلامی الاصیلء فی عصور الاسلام الزاھرۃ ۔-کانت حافراً للساہین ؛ فی تلك 
الیام الحوالی ء للوقوف أمامہا بقوۃ و صلابة ء (م) . 

و قسد رأی الامام الفزالی ء فی عصرہ ء ان التبارات الفلسفیة ء یتردد 
صداھا فی اللارجاء ؛ و اُنھا تصول ء و تجول فی تحد سافر ء للفکر الاسلای ء 





(١)‏ عمر عبید حسنة ء مقدمة کتاب الامة ء العدد رقم ۷٢ء‏ ص ٣۹‏ ۔ 
)٢(‏ الاکتور مود حمدی دنقروق الاستشراق و ا حلفیة افکریة للصراع 
الحضاری ؛ ص ۱٢١‏ . 


)()٢۸( 


الامتشراق و مواجیتہ فی مجال المقیدۃ الاسلامة 


و المسامین : فم بقف الغزا یل موقف التفرج ؛ و یسب ہ و شتء بصرخ 
و یولول ؛ ہو لم برغب أن پترك الٗاصس ؛ و بیقول لا ان لی ب٠‏ و لکنەہ 
عزم علی خوض ااعرلہ ء فآعد العدۃ ء و اتخذ ھا الادوات من العلم و العرفة 
ما عند ولا . 

و قد رأی أن یتقن الفلسفة ء و یتفرع اقضایاما ء و یتعرف علی مقاصد 
الفلاسف ء و استطاع فی دقة و إنقان ان نیخرج کتابہ : < مقاصد الفلاسفة ء 
وکان ما تقام بہ ہو الحطوۃ اللاولی فی من المواجمة الفکر الفلسنی ٠‏ نم جادت 
الخطوۃ الثاىة بعد ذلك؛ بالکشف ما فی دہ مقاصد الفلسفة ء من تناقض للفکر ء 
و محخالفة لق و العقل ء و تعثر فی القاصد : فکان کتاب دہ تہافت الفلاسفة 
پثل تق ا مواجہۃ . 

و استطاع بہٰذا ا نہ انقدی أن یواجہ العرکا ء و بخوض غارھا ء فی 
تموة ء و دق ؛ و بقول الغزالی معبراً < لفك النہ : ہ نم إق ابتدأت ۔ بعد 
الفراغم من علم الکلام ۔ بعلم الفلسفة ء و علمت یقیناً : آنہ لا بقف علی فساد 
نوع من العلوم ؛ من لا یقف علی مٹھی ذلك العطلم ؛ نی یساوی أعلہم فی 
أُمل ذلك العلم ء لُم یزید علیہ ء و بچاوز درجتہ ؛ فیطلع علی ما لم بطلع عليه 
صاحب الطلمء من غورہ وغاللہء و اذ ذاك یھکن أن یکون ما یدعیہ من فسادہ 
حقاً ء وم آر أحداً من علاہ الاسلام ‏ صرف عایتہ وت إل ذلك ء )١(‏ . 

و إذاکان الغزالی ؛ قد استطاع أن یواجہ الفکر الفلسنی ء فی عصرہ ہ فان 
الام بالنسبة للاستشراق بحتاج إلی جود أفراد و مؤسسات ؛ فکتات الام 
(١)‏ الامام الغزالیء النقذ من الضلال ١ص‏ ۹۲ء تقدم 228ھ 

مود ط. دار الکتاب اللنای ‏ یروت ۱۹۸۱م:. 

(٣) 


البمثك الاسلای المدد و ۔۔ ا جلد پ۳ ۔۔ رمضان ١١١٢ھ‏ 
و مثات الموسسات التی ترعی الاستشراق ؛ و تعمل لحدمة المستشرقین ء و مناك 
أبعناً آلاف العلماہ ‏ و الباحثین . من ا مستشرقین : الذین یتفرغون لیحوئہم 
و دراسانہم ؛ و ھناك الؤئمرات الاستشراقیة المالیة ء التی تعقب حسب الحاجة 
فی المراصم العالیة . 

و لقد کان لرکات الفکر الاستشراق منذ القرن اثامن عثر ء قوۃ دفم ء 
ورواج و استقطاب ء آثارت امتمام رجال الفکر الاسلامی ء با کتبہ المستشرقون 
عن الاسلام ء فی الکتب ء و ا جلات : و ا لموسوعات : واعن مصدریه 
اللاساسبین : القرآن اللکریم ؛ و الس البویة ء او عن النی الذی بث اللہ ہنا 
الدین الحنیف )١(‏ و مواجہة التحدیات الاستشراقة ء ضرورة لابد ماہا ء إن کنا 
نزید الحفاظ علی عقائدنا ء التی جاء بہا الاسلام ؛ وکنا نرید ا حفاظ علی ذاتتناء 
و شحخصیتنا و مواجمة الاستشراق فی مال العقیدة الاسلامیة ء یتاج ۔۔۔ کفیرہ ۔_۔ 
ل بذل جہود صادق ؛ و مخلصة ء لرد ہذہ الطعون الفتراۃ ء حتی لا بای زمن 
ند أفسنا فہ: بألسنة غیر السنتاء نردد ما بقولہ اللمستشرقون ء دون وعی 
او دون أن نحس اتا مسامون ء تا عقادنا و شخصتنا . 


2 ای ٢‏ 
)١(‏ الدکتور التہامی نقرة ء القرآن و ا مستشرقون ء ص ٢٢ء‏ من کتاب 
" منامج المستشرقین ق الدراسات العریة و الاسلامة ۔- الجزہ الااول ء 
ط. مکتب الریة المری لدول الیم ء ازیاض ٥۸ہام‏ ۔ 
(َٰ 


اإدعوۃ الاسلامیف : 





بہن حسن الظن و اآخرور 


بظ ناد. محمد بن سمد الشویعر 
رئیں قتحریر بج ہ البحوث الاسلامیة ء -- الریاض 

لکی یقترب الام التعبدی الذی تدعو إلیہ تعالے الاسلام لی أحاسیس 
بعض اللفوسالتی لا تتنم إلا بنا مو محسوس ف معبودھاء فان الانسان مأمور 
بربط ما ہو معقول با ہو محسوس ‏ حسما یدور فی حانہ الومیة و ما 
تدرکہ حواسہ ااژئرة فی الفعالانہء حنی یکون الام اکر التصاقاً بالقلب , وأقرب 
أداہ لللفس ء لان اللفوس تختلف ف الزأثر بقدر ما تختلف فی الطباع ء والداعی 
إلل اللہ کأی صاحب عمل من أحال الدنیا: تجارباً أو حرفا ء تربوباً آو إدارباء 
پتلس رغات اللفوس ؛ و یحث عا یشدھا إل علہ لکی یکورے ناجحا 
ملا ان الداعیة لہ مدف آخر ء و یطمع ف نقیجةء جزاڑھا من اللہ جل وعلا.. 
و ھسذہ هی اأسی الکاسب و أوفر لمرایح ؛ و فی القرآن الکریم جات أمثلة 
کثیرۃ یراد منہا تلییہ اللفوس و لبقاظ موطن الفضیلة فیبپاء من ذلك قولہ تعالیل: 
دا م ترکیف ضرب ال مثلا کلة طیة کشجرۃ طیة أصلہا بت و فرعا فی السماء 
نی آکہا کل حین باذن ریہا و بضرب اللہ الامشال ناس لعلہم یتذکرون ‏ 
و مثل کل خبیٹق کشجرۃ خییث اجنثت من فوق الأارض ماھا مرے قرار ء 
(لبراعیم ٢٢‏ ۔-٥٣)و‏ ضرب رسول اللہ ہاج مثلا عن فرح اللہ بتویة عبدہ بن 
ضاعت لہ راحاۃ علیہا متاعہ و ششرابہ ء وہو فی أُرض فلاقء فلما یٹس منہا نام تحت تجر. 

(۰) 


البعث الاسلای المدد إ ۔ ال جلد ۴۷ --۔ رمضان ١٤١٥ھ‏ 





فاستیقظ و قد ہلغ منہ الہد و الجموع و العطش مبلغہء و یقن بافلاك 
و إذا بہ براھا واقفقة بحابہء لم ینقص ا علیہا شی فقال من شدۃ الفرح : داللہم 
ات عبدی و أنا ربك ء غلط من شدۃ ما تاب نفسه من الفرح بوجودھا مع متاعہ . 
و من أُعثلة لالہ التشریعی فی الاسلام ء أدرك الصفوۃ الاولی من أمة 
الاسلامء ما بحب أن ترنی علیہ النفوس؛ وما بحب أن یسلکہ الدعاة فی مخاطة 
الوجدانیات: وما یؤثر فی أوتارھا الاقیقة لیتحقق الابیتاب من الاعوۃ ء فٰذا علی 
بن أی طالب رضی اللہ علہ ؛ یقرب الام النفوس توجیآء و للدعاۃ تصیراً 
فا : حدثوا الناس با بعرفون ہ أتریدون أن یکذب اہ و رسولہ ٠‏ 
وھن ہنا فانا لس فی حانتنا الحاصةء و فی تعاملنا مع الآخرین ء مظبرین 
من مظاہر النفس البشریة ہما : حسن الظن بالناسء ومل امام و تصرفاتہم عل 
الْة الصادق ء و سلامة الطویةء أو [رجاع أا ھم و تصرفاتہم إلی الفرور و التعاظم . 
و لکل من ا حالین خط یسیر فی إلی جانب الحط الآخرء لیصل ال الغایة 
التی قصد إلبہا ء و النقاریة ا ہندسیة تقول : ا حطان التوازیان لا بلتقیان ء ذلك 
اأُن لکل منا غایة ونقطة پصل |لیہا ء قد تختلف مع الآخر مدنا او مساراً . ۔ 
کیا أُن فی مفاہیم بعض الناس معنین متضادین عنہماء فیحملون حسن الفان بالطیة 
او السذاجة ء و ما تحت ہاتین الکلمتین من مترادفات ؛ و یوجہون الفرور إلی 
اکر و التعالی ؛ أو حسن الثقة المفرط . . 
و لکل من مذین الفہومین مسار مضاد للآخر . . لکن الفہوم الشرعی 
عندما پربط بالتعسامل الدذیوی ء یوجہ حسن الفان إلی تریة الاسلام للنفوس : 
پالصدق فی العامل ؛ و اجتاب اللکذب و الغش و ا حداع حیث یقول گج : 
د من غشنا فلیس منا ٤‏ و یقول : ہ لا تحاسدوا ولا تباغضوا ولا تداروا ول 
)ً۳( 


ہین حسن الغان و الفرور 
تاجشوا ولا یع بسضک علی یع بعض؛ وکونوا عباد اللہ إخوااً لم أخو لال 
لا بخللہ ولا بحقرہ ولا یکذبہ ولا بخذلہ .. الاقوی ہنا -- فاطا ثلاثاء ال 
رواہ مسلم فی صحیحہ , واٴا فان التحلیل لکل منہما ییرز ما پتجہ إله الاح۔اس 
الوجداق ء وما یقود الافس فی تعاملہا و علاقا مع الآخرین : و الوسلة اتی 
لخذ فی کل منہما ‏ 

و الحدیث عن ھذا اللقاہر الاجتماعی و اتعاملی ء و ما ینہ علی اللفس 
البشریة إیجااً أو سلاً ء یستلزم استعراض ھاتین الخصاتین ء و أئرھما على االفس 
الشریة من الاحیة الشرعیة ء و توضیح کل خصلة ٠۰‏ و الفرق ینہا و بین أختہاء 
وعا إذا کان پنہا مواطن التقاء و افتراق ء قد پتراءی أمام اہم من فہم علماء 
الاسلام رہم اللہ لاصوص : و استاتاج ما تدل عليہ ء و ذلك بتشخیص الداہ 
و وصف الدواء کی یقول الٛاطاء ٠‏ 

غحسن الغان إن حل علی العمل ا حسن : و ال حث عليه ء و دفعت اللفس 
إلِہ علا و اعثتقاداً وفقی المعاوق الشرعی .اصدری التوجه فی الاسلام : کتاب 
اللہ وسة رسولہ ‏ ڑگ : بنِة عالصةء فہذا ہو الام ا مطلوب ء لان رسول اللہ ؟ػػہ 
ام بأن بحسن العبد ظہ باللہ : لان من أحسن القارے بربہ اللام أمرہ 
و اجتنب البہ ء و حسن الظن باللہء یقتضی توجیە افعالات الفس و أحاسیسہا 
لہ عروجل ء لان ااعبد بب ان یکون بین الخوف و الرجاء و بین الحشہتة 
و الانابء ولکل خصلے منبم علی .. 

فادا کان الام التشریعی فی الاسلام یدعو لی التزام الیر أموراً تبدیة 
عدیدۃ منہا : ما یکون أداؤہ . 

-. بالبدن کالحج و ااصلاۃ و الصومء مع اإدراك ما یربط بہذا العمل البدنیٴ 
)۳( 


البعث الاسلای آلمدد ١‏ -- ا جلد ۳۷ ۔- رمضان ١٤١٢۱ھ‏ 


بعیدة آارىی : و عظمة الاثر. 

آو ایکون بالعقیدۃ الوجدانیة کال‌بیمان باللہ و ملالکتہ و بکتبہ و برسل 
و بالیوم الآخر و بالقدر خیرہ و شرہ ء حبث بترتب علی کل واحد من ھذہ 
لامور السنة نذ ما بخالفہا ٠‏ من أی مدخلء وما قد یؤثر فی حقبقتہا و سلامة 
معتقدھا من أی شخص . 

-. و منہاما یین أثرہ بالعمل الیدوی کالہذل و الاحسان بالرکوات و الصدقات : 
و مساعدۃ ا حتاجین من التامی و اللارامل و الضعفاء و ا مساکین ہ و إزالة الذکر 
الای ظہرت آنثارہ فی ا جتمع حبث بخول پگ :ہ من رأی منکم منکراً فلخرہ بد 
فان لم بستطع فلسانہ ء فان لم بستطع فبقلبہ : و ذلك أضعف الایان ء . 

- أو یکون بالذکر اللسانی کالدعاء و النسبیح و التحمید و ذکر اللہ جل وعلاء 
و وعظ الاس و تعریغہم بأمور دینھم و بڈل الطم ؛ و تعلیم الجامل ؛ و عدم 
ذکر اناس إلا با ھو محبب إل نفوسہم ۔ 

آو بین آرہ و تظبر تا بأی صورة من العملیة توجمآ و إحساتػ 
أو الوجدانة صا و تعاطفاً ٠‏ فااؤمن إذا عرف ما نتطوی علیمه تعالیم دینہ 
و حرص علھا الام ۰ فانہا تحفزہ إإلی العمل ء و تسیطر علی قلہ بالاخلاص 
فبالطم یترقب الاتیجة اتی وعد اللہ کل من عل أمرآً حسا. . وھنا کو 
الظن بالقہ ء لان وعد اللہ حقءإذ لو کان الوعد من فرد من البشر علی اختلاف 
مراتبھم و ہیثاتہم؛ باتباع مس و یعد علیہ بالجزاء :کالتاجر عندما بحدد را مالاًء 
گن بشتری منہ البضاعة الفلانة ء و الدرس عندما پیشر الطالب بانجاح إذا التزم 
بارشادانہ و توجہانہ و مکذا کل عمل دنیوی إذا کان الوعد من صاحب الملاقة 

(۳) 


بین حسن الفان و الئرور 





کالرئیس و ا دیر و غیرہما من القیادات الاداریة . ٠‏ فان النفس الموعودۃ تعلق 
بالنتبجةة ؛ و مبحسن الفان بالواعدء وھو بشر مثلباء بخطی مثلہا و یصیب ؛ ویکذب 
و پصدق ؛ کا آنہ بقدرانہ ا حدودۃء و إمکانانہ اللقبدۃ ء یقدر علی شی ء و یعجز 
عن أشبا... فا بالك إذا کان الواعد ہو اللہ سبحانہ القادر علی کل شیی؛ و جاء 
ذلك الوعد جزاہ فی القرآن الکریم الذی ہو کلامہ جل وعلا ء أو علی لسان 
رسولہ پچ ء فلا شك أن اانفس تکون أکثر تعلقاً ء و آمکن فی <سن الظن 
یلوغ اللقیجتة : لان من عرف بیحب ان للدم ء و من القدم رجا من اللہ أن 
تل الام یق آفان مو ارات 

و من کان رجاؤہ عادیاً لہ لی الطاة ء و زاجراً عن العصیة : فبو رجاء 
خضح و من کان رجاؤہ بطالة و تفریطاً ء و بطالة رجاء و أمنبات فذلك هو المفرور۔ 

و قد ضرب ابن قم الموزیة رحمہ اللہ فی کتابہ : اسمواب الکافی لن سأل 
عن الدواء الشافی نموذجاً من حیاۃ لاس ء یکن باستظہارہ تمبیز حسن الظن عن 
الغرور ء لیغاہر بذلاك الفارق انحسوس ؛ و یغرب من العتقد الوجدای ہء فقال : 
لو أن رجلا کانت لہ أرض یژمل أن یعود علیہ من غاتہا ما ینقعہ ء فأہملہا 
وم بیذرھا وم بحرثما ء و حسن ظہ بآنہ بای من مغاہا من جرث و بذر وسق ء 
و تعامد اللٌارض ء لعدہ الناس من أسفہ السغہاہ ؛ وکذلك لو حسن ظہ و قوی 
رجاؤہ ء بن یحیئہ ولد ەن غیر نکام ء أو من نکاح بغیر جماع ء أو بن بصیر 
أعلم ەل زمانہ من غیر طلب للعلم ؛ و حرص تام علیہ . . و أمثال ذلك . 

فکذلكگ من حسن ظہ و قوی رجاؤہ فی الفوز بالدرجات الملا ء و العم 
اقم ء من غیر تقرب إی اللہ تعالی . بامتثال أوامرہ ء و اجتتاب نواعیہ . 

و قد قال اللہ سبحانہ : ٭ لا الذین آمنوا و الذین ہاجروا و جامدوا قی' 

(۳( 


العث الاسلای المدد ١‏ ۔۔ ا جلد پ۳ ۔۔ رمضان ١٤١٥ھ‏ 


سیل اللہ ٠‏ آوالت پرجون رمة اللہ ٭ ( البقرۃ )٥۰۸‏ قامل کیف جمل اللہ 
سبحانہ رجاءہم [تبانہم بہذہ الطامات . 

أُما !اخترون فقالوا : إن الفرین ااض ین لحقوق اللہ اامطلین لااوامرہ 
الباغین على عبادہ ء التجرئین علی محارمہ: أوللك برجون رق اللہ . . مم خلص 
رحمہ اللہ ء بنا أوردہ من تثیل إلی الوصول إلی سر السألة فی معرف حقیقة حسن 
الظن والرجاء ء لافترانہما بالفہوم و العمل ء فقال : لا کون ذلك مع الاتیان 
بالاسباب التی افتعضتہا حکہمة اللہ فی شرعہ و قدرہ : و ثوابہ و کرامتہ ؛ فأق 
المبد بہا ‏ و بحسن ظلہ بربہ . و یرجوہ أن لا یکلہ إلیہا ؛ و أن لہا موصلة 
إلل ما ینفعہ ؛ ویصرف ھا یعارضہا ؛ ویطل اٹرھا (انظر کتابہ ھذا ص ٠)۰‏ 

و لکی نعرف دورنا فی إدراك حقیقة حسن الفان ؛ فان أمامنا عملة 
لعضاح پارزۃ ء و برھلاً عحلاً ء و ذلك بلتامل فی أحوال الصحابة رضوان اللہ 
علیہم أجمین ء او فی امتظہار طریقة العارفین باللہ ء و محقائق شرع سحانہ ء 
و امراقیین للہ فی السر و العان من ہذہ الام ء یق محتلف المصور و الامکنة؛ 
و ما نطغح بہ میرم حیث یدرك من ذلك کلہ : آنہم رہم اللہ فی غابة 
العمل ؛ مع غایة الحوف ؛ و لو فارنا منپجہم بما محن علیہ فاتا نجد الفرق 
متجلیاً فی نا جعنا بین اتقصیر فی العملء والامن من التیجة ؛ فکا"تا قد أخذنا 
وعداً بطول العمر حتی نوف و نعلل عن تقمیرنا ء و کاتا قد أخذنا وعناً 
الآھن ؛ و توثیقاً بسن العاقیة ء حتی نبرر لانفسنا بحسن الظن ہ الذی بآ علی 
عذہ الصورۃ ضرباً من الفرور . 

و فی سیرہم و قصصبم انج تبین عن مکنون نفوسہم؛ رحبم اللہ جیعا 
وتبرز خوفہم وشدۃ بکائہم مع شدتہم فی العمل ؛ وحرصہم علی الامتثال ‏ 

(۳) 


پین حسن الفان و الفرور 
لان کل منہم عند ما یقرأ نصأً تشریعیأً یتخیل نفسہ هو المین با خاطةء وتوقع 
نفسہ اللعینة بالمزاء والعقاب ؛ خوفاً من اللہ و رہبة من عقابہ . . أما اافرورن 
فی کل زمان و مکان ؛ فترابی ف ہم أن الخاطب غیرہم ء و أن فی العمر سحة 
للقسویف و الأجیل ء و غاب عنہم قصر العمر ء و خففہ الاجل . 

پروی عن علی بن أی طالب رضی اللہ عنہ أنہ کان یشتد خوفہ من اثتین 
طول الٗامل ١‏ و اتاع ا وی ء قال : ما طول الّامل فینسی الآخرۃ ء و أما 
اباع ا مھوی فصد عن ا حق , الا و إن الدنا قد دات مدبرة ء و الآخرۃ مقلت 
و لکل واحد منہما بنون : فکونوا من أبناہ الآخرة ء و لا تکونوا من أناہ 
الانا ء فان الیوم عمل و لا حساب ء و غداً حساب و لا عحمل . 

و قد أوجد الخاری رحمہ اللہ فی سحیحہ با سماہ : باب الحوف من أن 
بحبط عمل الؤمن و ہو لا پشعر ء و الفرور قد افترن فی کتاب الہ بأعسال 
المنافقین : او بمکائد الشطان و وعودہ الکاذبة ء و ما مواعید عدو اللہ [لا من 
تسکین الفوس , لتأمن عقاب اللہ؛ وتنساھل فی أداہ ما افترض اللہ على عبادہ 
و ترکہ لمن تھی اللہ عنہ ؛ قال تعالی : ہ یعدھم و ینبم و ما یعدم الشیطان 
إلا غروراً ء ( سورۃ النساء : ٠٢‏ ). 

فا حوف بیقترن بالایمان ء الذی یدفع للبادرۃ بالعمل ء و صدق الاباع ‏ 

و الآمن یقترن باللفاق الذی یدفع للتراخی و التکاسل ؛ و عدم الانباع بالتی 

والنسویف : وقد قال ابن أی ملیکہ : آدرکت ثلائین من أسصحاب رسول اللہ گل 

کلبم بخشی اللفاق علی نفسہء ما منہم أحد بقول:[نہ علی یمان جبریل و میکائیل ۔ 
عاقة الظم : ۱ 

. قال التوخی حدثی آبو الحسن علی بن الحسن: الشاھدٴ لمعروف یا راحی؛ ' 

(۳۲٣۴() 


البعكث الاسلای العدد ١‏ ۔۔ ا جلد ۳۷ - رمضان ١١٤١٢۱ھ‏ 


صاحب ال یش فال : 

قبض عللی أہو جعفر محمد بن القاسم بن عبید اللہ ٹی أیام وزارتہ للقاەر 
إلقہ ؛ و علی أی لحیسنا فی حجرۃ ضیقة ء وأجلسنا علی التراب ء و شدد علناء 
وکان بیخرجنا ٹی کل یوم ء فطالب أی مال ااصادرۃ وأأضرب أا حعضرۃ أںء 
و لا بضرب ہو ء فلاقنا من ذلك أمراً شدیداً صبا . 

فلما کان بعد أیام : قال لی أی : إن لاہ ااوکاین بنا قد صارت لحم 
نا حرمة ء فقوصل إلی ہکائیة أں بکر الصیری ء وکان صدیقاً لی ء حتی ینفذ 
ینا بئلائۃ آلاف درھم ء لکی نفرقا بین الموکاین بنا . . ففعلت . فَأضذ انا 
بامال من یومہ . 

فقلت للوکلین بسجنا : فی عشی ذلك الیوم ء قد وجبت لہ علینا حقوق ء 
باحسانَم معاملتتا وعشرتناء لحذوا ھذہ الدراہم ء فانتفعوا ا.. لکنہم امتعواعن آخذھا ۔ 

فقلت: ما سبب إقناعک :وی لم منا مکافأۃ علی صنیمکم؟ فوروا عن ذلك ۔ 

فقلت : إما ان تقبلواء و إما آن تعرفونا الب الزی لإاجلہ 
امتعن عن أخذما ؟. 

فالوا : اشفق علیکم ء او نستحی من ذلك ء 

فقال لم أى : ایکروہ علی کل حال ؟ قالوا : قد عزم الوزیر علی نتلکا 
اللبلة ء و لا نستحسن أخذ شبی مکا مع ھذاء فقلقت و دخلت علی أی بغیر 
تلكگ الصورۃء فقال : ما لك ؟ فأخبرتہ بالحبرء وقات لان ما أصنع بالدراہم ؟ 
فقال ردھا علی أی بکر . فرددتہا علله 

وکان أں یصوم تلك ایام کہا ا غابت الشمس نطبر وصلی ااخرب . 

(۲۰) 


بین حسن الظن و الفرور 
فصلیت معہ و لم بفطرء نم ال علی الصلاۃ و الدعاء : إلل أن صلی المشاء 
الآخرۃ ؛ مم دعاق .. فقال : اجلس یا بنی إللی جانی ؛ حائیا علی رکتيك ‏ 
ففعلت ء و جلس ہو کذلگ ء مم رفع رأسہ إلی السماء ء مادا یدیہ بالدعاء . 
فقال : یا رب ء ممد بن القاسم ظلمنی ؛ و حبسنی علی ما تری ہ و آنا 
بین یديك ؛ وقد استعدیت إليك و آنت أحک الحاکین . فاحک پیتا . . لا یزید 
علی ذلك ٠.‏ و یکررھا مراراً ء مم صاح بہسا إلی ان ارتفع صوتہ ‏ ول بزل 
یکررھا بصباح و نداء و استغائة ء إلی أن ظلنت أنہ قد معضی ربع اللیل ۔ 
فوالقہ ما قطعہا حتی معت الباب یدق ء فذھب علی أمری ہ و لم أمك 
فی آنہ القتل ء و فتحت الابواب ء فدخل قوم بشموع ہ فآملت و إِذا فہسم 
ساہور ا نی ء عادم القامر ۰ ٠.‏ 
فقال : این أہو طاہر؟ فقام إلیہ أیء فقال ھا أنذا.. فقال : أین ابنك ؟ ۔. 
فقال : ہو ذا ء فقال : انصرفا إپی منزلکا ء ن'ُرجنا ء فاذا هو قد إض 
عیلی محمد بن القاسم من تلك اللة ء وحدرہ إلی دار القاھر ٠ ٠‏ و عاش ممد بن 
القاسم فی الاغتقال ثلائثة أیام و مات ء (الفرج بعد الشدۃ ١‏ : ۷۷٢-۷م)‏ . 
فالظلم ظلمات یوم القیامة ء و عاقة معجلة ئی الدنیا فی إجابة دعوۃ المظلوم 
کیا جاہ ںی الحدیث القدسی : ہو عزق و جلالی لٛٗنصرنك و لو بعد حین ء.۔ 
لان اللہ جلت قدرتہ قد حرم الظلم علی نفسه ء وجعلہ بین عبادہ عرماً ء ویقول 
کچ : ہ اتقوا دعوۃ المظلوم فانہ لیس بنا و بین اللہ حجاب ۰ء نسأل اللہ 
السلامة من أن نظلم أحدا ء و انصر إن ظلنا ۔ 


()۳‌() 


الْفْعه الاسلای : 


حکم البیع إلل أجل وا یع التورق 
و العبزنےة و ااقرض بالف۔۔ائدة 
بقلم : سماحة العلامة ااشیخ عبد العزیز بن باز 
الرئبس العام لادارات احرث آءلپبيے و الادتاہ و الودقو و الارڈاد ( ال اض ) 
اد لہ وحدہ و لصلاۃ و السلام علی من لا نی بعدہ و آلہ و مح 
اما بعد : 
فقد سثلت عن حکم یع السلعة التی تساوی مائة ریال نقداً ببلخ ماثة 
و ممسین رالا إلی اُجل : 

و الموا عن ذاك : إن ھذ ااعاملة لا باُس بہا ء لان بیع اللقد غیر بیع 
لناجیل : ولم بزل المسامون بستعملوون مشل ھذہ ااعاملۃ وہو کالاجماع منہم علی 
جوازھاء وقد شذ بعض أمعل الع ء فنع الزیادۃ لاجل الاجل و ظن ذلك من 
الرہا و هو قول لا وجہ لہ و لیس من الرہا فی شی۔ ء لان التاجر حین باع السلعة 
لی أجل انا وافق علی التاجیل من أجل اتفاعہ بالزیادۃ و اشتری لن رضی 
بالزیادۃ من أجل البلة و تجزہ عن تسلیم الشن نقداء فکلاھا ماتفع بہذہ ااعاملةء 
و قد ثبت عنالنی پل مایدل علی جواز ذلكء و ذاک أنہ رگ مر عبد اللہ 
اہن حم رو بن العاص رضی التہ عنہما ان جبز جشاًء فکان یشتری البعیر بالبعیرین 
لی أجل, مم ھذہ العاعلۃ تدخل فی عموم قول اللہ سبحانہ : ( یا ایا الذین آمنوا 
إذا تدایتم ہدین إلی أجل مسمی فاکتبوہ ) الّیةء و عذہ ااعاملة من ا لداینات 
المائرۃ الداخلة فی الاب مذکورۃ وھی من جاس ععاملة بیع السل ء فان البائع فی 
السم بییع من ذمتہ حبو"اً او غیرها ا یصح السلم فِہ بئمن حاضر أقل من الٹمن 

(َ( 


حکم الیع لل أجل و بیع التورق و العبنة و القرض بالفائدۃ 


الذی یاع بہ المسلم فیہ وقت السلم لکون السلم فی مؤجلا والئمن ممجلاء فبو 
عکس السألۃ اللشول عنہا ء و ہو جائز بالاجماع و ہو مثل الییع إلی أجل فی 
ماعنی؛ و الحاجة إليہ ماسة کا حاجة إل السلم و الزیادۃ فی السلم مثل الزیادة فی 
الیم إلل اجل: سیہا فیہما تأخیر تسلیم الع فی مسألة السلم وتأآخیر تسلبم الئمن 
فق مسألۃ الیع إل أجلء لکن إذاکان مقصود الشتری لکبیس الکر و نحوہ 
بعہ و الاتفاع بثمنہ و لیس مقصودہ الانتفاع بالسلعة نفسہا فہذہ المعاملة تسمی 
مسألة ( التورق ) و یسمیہا بعض العامة ( الوعدۃ ) و اختلف العلاء فی جوازھا 
علی قولین ‏ أحدھما أنہا منوعة أو مکروهةء لان المقصود منہا شراہ درامء و ُا 
اللعة ا مدع2 واسطہ غیر مقصودۃ . 

وااقول الثاتی للعللاء جواز هذہ المعاملة ء مسیس ل حاجة إلیہاء لانہ لیس کل 
أحد اشتدت حاجتہ إلی اللقد بپجد من بقرضه بدون ربا ولدخوفا فی موم قولہ 
سبحانہ : ( و أحل الہ الیع ) و قولہ تعال : ( یا أیہا النین آمنوا إذا تدایتم 
بدین إلی أجل مسعی فاکتبوہ ) و لان الاصل فی الشرع حل جمیع العاملات 
إلا ما قام الدلیل علی منعہ و لانعلم حجة شرعیة نع ہذہ اعاملةء و أما تعلیل 
من ہنعہا أو کرھہا بکون المقصود منہا ھو القد ‏ فلبس ذلك موجاً اتحریما 
ولا لکراہتہاء لان مقصود التجار غالبا فی المعاملات هو تحصیل نقود اکثر بنقود 
أفل والسلع المییعة هی الواسطة فی ذلك ء و إنا ینم مثل ھذا الەقد إذاکان البیع 
و الشراہ من شخص واحد كسألے العنة ٠‏ 

فان ذلكگ یتخذ حیلة علی الرباء وصورۃ ذلك أن بشتری شخص سلعة من 
آخر بئمن فی الذمةء مم بیعہا عليه ہثمن أقل ینقدہ [باءء فہذا عنوع شرعاً ما فە 
من ا حیلة علی الریا و تسمی مذہ الألة المبنة وقد ورد فیہا من حدیث عائشة 
وابن عمر رضی الہ عنہما ما یدل علی ہنعباء أما مسألة التورق ال یسمبہا بعض 
ناس الوعدة ء فھی معاملۃ أخری ابست من جنس مسألۃ العبنة لان ااشتری فہا اشتزی 

نے 





البعث الاسلای العدہ ١إ‏ ۔ ا جلد ۴۷ ۔۔ رمضان ١٤١٥ھ‏ 


کٹ ےہ زر ._8ےےےسمتسسسستٹش 
السلمة من شخص إلی أجل و باعہا من آخر :قداً من أجل حاجنہ لاقدء و ایس 
فی ذلك حباۃ علی الرباء لان اشتری غیر البائع ولکن کثیراً من الناس فی ھذہ 
اللماملةۃ لا یعملون بما بقتضیہ الشرع فی مذہ ااعاملةء فعضہم بیع مالا ملك مم 
بشتری السلعة بعد ذاك و یسلہا الشتری؛ وبعضہم إذا اشتراھا بییعہا وھی فی محل 
یائم قبل آن بقبضہاالقبض الشرعی ء و کلا الآمرین غیر جائزء ما ثبت عن ای 
پا آمہ قال کے بن حزام : ( لا تع ما لیس عندك ) وقال علیہ الصلاۃ والسلام : 
(من اشتری طعاماً فلا یعہ حتی یستوفیہ ) و قال ان عمر رضی اللہ عنہما : 
( کنا نشتری الطعام جزافاً فیعث انا رسول اللہ بلق من بنہانا آن نیعہ حی 
نقلہ إإل رحالنا ) وثبت عنہ علیہ الصلاۃ والسلام أیعناً آنہ نھی أن تباع السلع 
حیث تبتاع حی بحوزھا ااتجار لی رحافم . 
و من ھذہ اللآاحادیث و ما جاء فی معناما پتضح لطالب ا لحق أنہ لا بچجوز 
أن بیع سلعة لبست فی ملکہ مم یذھب فشتریا ء بل الواجب تاخیر پیعہا 
حتی بشترنا و بحوزھا إلی مات ؛ و یتضح أعناً أن ما یفعلہ کثیر من الاس من 
یع السلع و ھی فی محل البائم قبل نقلما ل ملك الشتری أو إل السوق امس 
لا بچجوز ما فہ ەن حالفة نے الرسول رک ولا ففہ من التلاعب بالمعاملات 
وعدم القید فیہا بالشرع ااطبر ء وفی ذلك من الفساد و الشرور والعواقب الوخیمة 
ما لا بحصبہ إلا اللہ عز وجل ہ نسأل اللہ نا و یع المسدین التوفیق التسك 
بشرعہ و الجذر عا عالفه . 
أما الزیادة اتی تکون بہا امعاملة من العاملات الربویةء فھی التی تبذل لدائن 
بعد حلول ال٘اجل لییپل ا مدین و بنظرہء فیذہ الزہادۃ ہی التی کان یفعلہا أھمل الماملة 
و بقولون للدہن فومم ا شہور: ہما ان تقضی و إما ان تریء فنم الاسلام ذلككث 
و آنزل اللہ فہ فولہ سبحانہ ہو إن کان ذو عسرۃ ففنظرۃة إلی میسرةء واٌجمع العلماء 
علی تحریم ہذہ الزیادة وعلی تحریم کل معاملة یتوسل ہہا إل تحلیل ھذہ الزیادۃء 
مثل ان بقول الدائن للدین: اشتر منی سلعق من سکر أو غیرہ إلی أجل مم ہما 


(٦َ) 


حکم الیع إل أُجل و بیع التورق و العبنة و القرض بالفائدۃ 
بالقد و أوفنی حقی الاولء فان ھذہ ااعاملة حبلة ظاھرۃ علی استحلال الزیادۃ 
الربویة التی یتعاطاھا ہل الماعلیة ء لکن بطریق آخر غیر طریقہم ۔ 
فالواجب ترکہا والذر منہا وإزظار ا مدین ار حتی ہسپل اللہ لہ القضاء 

کا أن الواجب علی ا مدین ا مسر أن بت اللہ و یعمل اللاسباب المکتة الباحة 
تحصیل ما یقضی بہ الدین و بییری۔ بہ ذمتہ من حق الدائین . 

و إِذا تساہل فی ذلك و لم یجتہد فی أسباب قطاہ ما علیہ من الحقوق ء 
فہو الم لاہل الحق غیر مژؤد للامانة فو فی حکم الغی الممطل وقد صح عن 
رسول اللہ بج نہ قال : ( مطل الغنی ظم )ء وقال علیہ الصلاۃ والسلام ( ی الواجد 
بحل عرضہ و عقوبتہ ) و اللہ الستعان ۔ 

و من ااعاملات الربویة أیطضأً ما یفعلہ بعض النوكد و بعض التجار من 
الزیادة فی القرض ء ما مطلقاً و إما فی کل سنة شیثاً معلوماً ء فالااول: مثل أن 
پقرضہ ألفاً علی أن یرد إلیہ ألفاً و مانة أو یسکنہ دارہ أو تکانہ أو پعیرہ سیارتہ 
ا ا من اازیادات ۔ 

وأما الثانی : فبو أن بیحعل لہ کل ستة أو کل شہر ربا معلوماً فی مقابل 
امتعمالہ الال الذی دفعہ إلیه المقرض, سواء دفعہ باسم القرض أم باسم الآمانةء 
فانہ متی قبضه ہاسم الآمانة للتصرف فہ کان قرضأً مضموناً ولا یچوز أن یدفع 
ِل صاحه شیا 0 إلا أن بتفق ہو و النك أو التاجر علی استعمالہ ذاكك 
المالء علی وجہ امضاربة بجرہ مشاع معلوم من الربح لإاحدھا و الباقی للآخر ‏ 
و ھذا العقد یسمی أیتاً القراض وھو جائز بالاجماعء لاانہما قد اشترکا فی الربح 
و الےمرانء والال اللاساسی فی ھذا العقد فی حکم الامانة فی ید الەاملء إذا تلف 
من : تعد و لا تقرط لم بضمنہ؛ ولیسں لہ عن عملہ إلا الجزہ ا مشاع ااعلوم 
من الربح ء التفق علیہ فی العقد . 

تک تضم المعامة الشرعبة و العاملة الربویة و اللہ ول التوفق تع 
و سل علی نینا محد و آلہ و حہ. 


(۶َ) 





9901+ٗٗٔ٘) ھا ام ہلک ا اس ١0ے‏ رود سم للدم دہ 


حکم أورقات الصاوات و ااصیام 
فی المنالق النی لا تمندل فیا الاہام 
۔ر(١)۔‏ 
فضیلة الشیخ محمد برھان الدین السنہلی 
رئپس قسم التفسیر بُکلبة قشربعة ندوة الملاء ۔ لمکناؤ 
إن ہذہ الانیا ر أو الازمنة ) النی نعیشہا یمکن أن نقسمہا بجسب ظہور 
آثار الشمس ۔الابحایة والسلییة۔ وعدم ظہورھا علی الکرۃ اللارضیة إلی قسمین : 
ہ معتدلة اللایام ء و ہ غیر ممتدلة الایام ء ۔ 
معتد(ة الایام : 
نستیع أن نعبر بعتلۃ ایام عن تلك لاق ۔ والاازمنة۔ ای بای فا 
جمبع أوقات الصلوات بعلاماتا اللقررۃ ۔۔ ھن جب الشرع ۔۔۔ فی کاق أیام السنة؛ 
یعنی تنظہر ال'مارات المینة لاوقات الصلوات و الصیام طول الىة ‏ فان اکر 
لدان آمیاء و أفرقة و آوروبا النویة من تلك اماطق الی نستطبع أن نبر 
عنھا بہ ہ معتدلة الآیام ۰ ( التی تقع تحت نمان وأرہعین درجة من خط عرض 
البلد الثمالء وقریاً من ذلك ما یوافی ھذا الشکل فی خط عرض اللد الجنوی 
أعنأً و لکن بالترتیب اامکوس ) . 
تلك الناطق ۔ والازھنة۔ التی لا یعتری علیہا جیع أوقات الصلوات فی بعض 
أیام السنة : أعنی لا نہر جمیع تلك العلامات ال یتوقف علی وجودھا تحدید 
اڑاوقات للصلوات و الصیام ء فان شمالی أورویا و انجلترا من تلك الناطق الی 
()( 


حم أوقات الصلوات و الصیام فی اطنالق التی لا تعتدل فہا الاّیام 
تشرق فہا الشمس بعد غروا بقلیل من الزمن فی بعض آیام السنة ( نعم !ا 
مناك فی الدنیا بعض ا اق لا تغرب فا الشمس عدۃ اشہرء و بالیکس فی 
پبض النالق لا تطلع عدۃ ابر ) أعنی تقلہر تباشیر الصبح فی الافق الشرق ء 
قبل أن بکتمل غیاب الشفق فی الافق الفری ؛ أو بتعمیر آخر ء لا ہزال بنتشر 
الضیاء فی الافاق عاول الیل ء و لا تعم خلة اللیل ا حالکہ :و فی ھذا الوضع 
ااطیعی ء لا بای وقت صلاۃ العشاہ ء یعنی لا تظہر تلك العلامة التی یتمین ہا 
وقت العشاء ) حتی تطلع الشمس ء فلا یکاد یدرك ابتداء وقت الصبح الصادق 
و کذا انتباہء وقت السحور ۔. 
حک ا‌اطق - و الایام ۔۔۔ الغیر المعتدلۃ : 
بث العلماہ او الفقہاہ ال حققون الاقدمون عن تلك الآألد افامة (ج)ے 

و خاضوا فی أحشالہا وقد تکلموا فی کثیر من أطرافہا اللمکنة ٹل مذہ الناطقی 
و ایام ء فرآی بعضہم بسقوط الفریضة ( علی آساس أن ہالوقتء و السبہب 
فاذا لم پوجد السبب لا پوجد ا مسبب) ولکن الفقہاء امحققین ذھبوا إلی أن الصلام 
۔ ال فقد وةتہا۔ تجھب علی أمالی مذہ الناطق فی تلك ایام أضاء بناہ علی ان اللاوقات 
إنما ھی علامات و لیست أسااً ۔. السبب ہو حکم اللہ تعالی القائم -- و علی 
ھذا أئی جمع من الملماء ا حتاطین ء کیا ذکرہ العلامق ا حقق ابن امام الحنی رحہ اللہ: 
)١(‏ وقد تاول ھذا البحث علىی رأس القرن الاضی افجری فقبہ حنی مارون 

بن بہاہ اللدین القازاتی المرجانی ا منوفی سنة 1٠٠۱ھ‏ وکتب حول تلك المسألۃ 

رسالة مستقلة ء م“ماھا ہ ناظورۃ ا حق ء و أورد فہا مباحث علیة قیمة 

ما حخلیت إلی الَن بدراسة نسختہا الطبوعة غیر أن نسخة ما خطة 

اوجدت فی مكکتة دار العلوم لندوۃ الملگہ ء فاستفدت مُنہا ٠‏ 

()( 


العث الاسلای المدد ‏ ۔۔۔ ا جلد پ٣‏ -۔ رمضان ١٤١٢۱ھ‏ 
پت ہے رت ےہ و تح ہج ہا 


قال: ہ ومن لم پوجد عندم وقت العشاہ ۰۰.. فقد آقی الامام البرماق 
الکبیر بوجویا ء ولا برتاب متأمل فی ثبوت الفرق ہین عدم محل الفرض وین 
یہ العلی الذی جعل علامة علی الوجوب اح الثابت فی نفس الام . 
و جواز تعدد ااعرفات للشی۔ ء فاتفاہ الوقت اتضاء امرف ء و اتفاہ الدلیل 
علی شی لا یستلزم انتفامہ لواز دلیل آخر  ٠ )١(‏ 

و لکن فی صورۃ وجوب الصلا و الصیام بظہر بابطع سڑال ؛ و هو 
نہ می تصلی العشاء فی مثل ھذہ ا ناطتی خلال الایام غیر العتدلة ء ومتی ینقضی 
وقت اغرب ؟ و متی یٹھی وقت السحور و بطلم الفجر ؟ . 

صورنان مکنتان ی اطناطق غیر اامتداة : 

و قبل المواب علی ھذا السؤال لا بد من ان نذکر أن فی ھذہ الضاق 
صورتین ممکنتین ( واتفاوت أحکامہما ) ١‏ تلك الیام النی یغابر فیا ججیع 
أوقات الصلوات بظہور ااؤشرات علیہا ء ٢‏ تلك الایام اتی لا تعتری ذہا 
أوقات بعض الصلوات أو کاہا ء و ذلك اعدم ناہور ا اؤشرات علٰ . 

الصورۃ الاولی وحکہا : 

فالصورۃ الٗاولی ؛ أعنی ذلك الزمان و الکان الذی پأتی یہ جمیع أوقات 
ااصلاۃ وفقاً للعایر الشرعیة ء فجب فہا أداء الصلاۃ علی أوقاتہا الاصلیة اعتا۔اً 
بلاؤشرات عایہا ؛ سواء تخلل بین أوقات صلاتین ۔۔۔ أو أکثر ۔۔ وقت طوبل 
اأو قلیل أو قصیر جداآً ء و لکن أوقات جمیع الصلوات إذا وجدت بحب أاداؤما 
فیا - مہما کان النہار أو اللیل طویلا أو قصیراً ۔-- لقول اللہ تعالی : 

(١)‏ راجع للتفصیل دفتح القدیر لابن امام الجلد الاول ص ٠٥١‏ دارااطعة 

الکبری المیریة بمصر ١۴۱٣ھ‏ ء و ہ الطحطاوی ء شرح ہ الدرء ص : 

۲٦۹۹-۷‏ ج ١ء‏ و درد ا تار ا جلد الاول ص : ٣٤‏ -))ں. 


ہے / 


حکم أوقات الصلوات و الصیام فی الناطق التی لا تمتدل فہا الایام 

ہ إِن الصلاۃ کانت علی الؤمنین کتااً موقوناً ء )١(‏ . 

الا تری وردت الایة الکریة بکل حومبا و إطلاقباء ول بقید اللہ 
بجی تەالل حم وقت الصلاۃ بقبد من طولہ أو قصرہ ؛ فان ھذا الاطلاق 

قتنی أنه کا مت وقت اصلاۃ بحجب أن تآؤدی فیه - إن لم یکن هناك عذر 
مرن سے -. طال الوقت أو قصر ؛ وقد آوے علیہ الامة الاسلامة شرف وغربا 
وذکر ہذا الحکم علی وجہ العموم فی تلك الفتاوی والرسائل الحاصة الی عنی فہا 
أساسباً بیان أحکام الصلوات والصیام فی ذہ امناطق ف الٛیام غیر المتدلة .)٣(‏ 

و ھذا الم منصوص |جماعی ء لا محتاج إلی الاستزادۃ فی بل . و بت 
بہذا الاجماع أنہ کلما وجد الوقت و لو کی لاصلاۃ الفرض فقط ( بعد الطہارۃ 

و الوضوہ ) فأداہ فریضة ذلكگ الوقت فی نا القدر من الوقت واجب ؛ء 

ولا پجوز تأخیرھا ۔ بدون عذر شرعی ۔۔ إل أن پذھب وقتہا (۳) لان حکہا 
ہد انقضاء لوقت پتغیر : وتصیر قنلاً (ولو صلیت بٰة الاداہ إن تآخر 





38۶3 نورة السا اج‎ (١) 
آنظر للتفصیل الرسال القیعة ہ الصبح الصادق فی بریطایةء (اؤلفہ مولانا‎ )( 
.  ۔‎ ۱١ مد یعقوب الکاوی - پاجلترا ) ص‎ 

و قد ذکر العلامة ا حقق ابن امام ]جماع العلماء عليہ فی قح 
القدیرء قال : ہ ولا محة لصلاۃ قبل الوقتء ج ١‏ ص ۱٥٢‏ ء والامام 
انووی فی شرح صحیح مسلم قال : ہ لان ذلك ( الصلاۃ قبل الوقت ) 
لیس بھاثز باجماع امسامین ٭ ج ١‏ ص ٦٤۷‏ الکتَة الرشیدہة بدٰی . 

(۳) إذا م بحصل للصلى من الوقت إلا القدر الیسیر اإذی یستطیع فہ أن 
یؤدی واجبہ غحسب ء فلا یواخذ علی ترك الان الؤکد: مثل التراوح بود 
٦ں‏ ) 








البعث الاسلای المدد إ ۔- ا جلد ۳۷ ۔- رمضان ١٤١٥ھ‏ 





الصلاۃ إلل ان یذھب وقتہا بدون اعذر الشرعی معصیة کیرۃ ء کا هو معروف؛ 
واذا بیحب أداڑھا حینما بای وقہا ‏ و بؤکد ذلك قول ااعلامة الطحطاوی الذی 
کہ فی سیاق خاص : 

1 مسا و پقیل وقت المللہ و إن قصر جدأء (ا) . 

و ریما یھن فی بعض الاحیان أن یصیب الصلی شی۔ من الشقة فلا 
و خاصة فی تلك الایام النی نکون لیالیہا قصیرۃ جدآ ء حنی لا بآ فہا وقت 
العشاء إلا فی <ین اتصاف اللبل ٠‏ و بثل تلك المشقة لا ییوز لاحد أُن یقدم 
أو پؤخر الصلا المفروضةء للانہا إِن صلیت قبل وقتہا تصبح ناف وتیق الفرضة 
علی الزمة ولذا بب اداڑھا حینما یی وقتہا ؛ و إذا صلیت بعد انقضاء وتھا 
نکون فی حم القضاہ ( و لو وی الاداء ) . 

و ا مدیر بالذکر فی ہذہ الاسبة أن نبین أصلا شرعیأً ء و هو أن الصالح 
و الاعذار التی نطقتہا الشریعء و أحلتہا محل السبہب واعل ء و أصدرت 
بوجودھا حکہا الرخصة ء فان ھذہ الرخصة لا تحصل إلا بوجود تلك ااصالح 
و الاعذار التی منحتہا الشریعة درجة ااعلة ‏ أو ہعبارۃ أخری إذا وجدت العلة 
( الاصوصة ا ار بط بم شرعی ) و إلا نلا ١‏ ۔ 

مثلا مناك علتان السفر و اارض : فان الشریعة الاسلامیة اعتبرتہما 
ان ( إِن شا اللہ تعالی ) لان عدداأً من الفقماء الکبار إذا ذھبوا إلی إسقاط الف بضة 

عن الذمة ( فی صورۃ عدم تحقق الوقت فٔا ) فاسقاط السان أھون 

منہا بکثیرہ لان حکہا دون حم الفریضةء و یکن تلافیہا بأداہ الرکمات 

بْٰة النافاة فی حین من الاحبان ( غیر الاوقات المکرومة ) . 
)١(‏ الطحطاوی علی الدر ال جلد الاول ص ٣٢۷‏ ۔ 

۶) 


ح أوقات الصلوات و الصیام فی الناطق التی لا تعتدل فا الایام 





الایام القضاء؛ تی یفبق ااریض من مرضہ؛ و یعود السافر من سفرہ: 
و نفاراً إل ھذا الحم ۔ الرخصة اع السفر و امرض ۔- لا یجوز لاحد أن 
بفطر فی رمضان ( إن م توجد إحدی ماتین العلتین العتبرتین للرخصة ) بوجود 
غیرھا من السباب و الٗاعذار و لو کانت اکثر مفہما مشقة ( و مہما تکاثرت 
الاعذار الحطیرۃ و اللاسباب ا حرجة ) کثل فلاح بحرث الارض طول الیوم ء 
۔وفی فصل ا حر الشدید ۔ و یعای مصائب شدیدۃ ء مہما کانت أقسی و أعنف 
من تکبات السفر و شدالد اارض ء کا حر وشدۃ ال حوع و العطش ٠‏ و العناء 
الملیك ء وبالرغم من ان الشریعة لا تسمح لہ بذلك ۔. فی عامة الاحوال ۔۔ بأن 
بفطر فی شہر رمضان ء و ذالك لان ھذہ ا مصائب و الاسباب ما منحتہا الشریعة 
درجة دالعلة ء ء وھذا الاصل یوجد فی اکثر الکتب الرموقة فی أصول الفقہ 
و لکن أوضح یلا ء و أوثق و أمتن عبارة ۔- ف نفاری القاصر ۔۔ ما ذکر 
فی ہ حبة اللہ البالفةء للعلامة انحدث الکمیر الشیخ أحمد بن عبد الرحم المعروف 
بالشیخ وی اللہ الدھلوی و ہ عل أصرل الففہ ء للشیخ عبد الوھاب خلاف(١).‏ 
بدھی ) و <علم أصول الفقہ ٭ ص ٦٦‏ لی ۸ ء دار القلم ہکویتء الطبعة 
المشرون سنة ١٤٠٥ھ‏ وقد ذکر ھذا الاصل فی ٭عل أُصول الفقہء بکل 
وضوح و تفصیل ء و ھا تقل ھنا عدۃ سطور ہ قرر الاصولیون أن 
الاحکام الشرعیة تدور وجوداً وعدعاً مع عللبا لا مع حکہا ہد 
فن کان فی رمضان علی سفر اح لہ الفطر لوجود علة إباحتہ وی السفرء 
و إن کان ٹی سفرہ لا بحد مشقة صمسعےے. و ھن کان فی رمضان 
غیر مریض و لا مسافر لا یاح لہ الفطرء و إن کان عاملا ئی محجر 
آو منجم ء ویحد من الصوم أقسی مشقة ء علم أصول الفقہء ص ٦ء‏ 
)ٰ)( 


المث الاسلای الیدد ١‏ ۔۔ ا جلد پ۳ ۔۔ رمضان ١٤١۱ھ‏ 
و اواقع أن ھذہ الٛاصول الستمدۃ من الکتاب و السة حکیمة بالة ء 
و من أکبر و آہم الوسائل للحفاظ علی الشریعة الاسلامیة ء و إلا بطلب کل 
إسان الرخص ں الفر ائقض و الواجبات ء اتکالا علی الیل التافبة ء و الاعذار 
اضعیف و یلعب بالاإاحکام الشرعیة . 
وجملة القول اُنہ متی ما تمکن أحد من إدراك شی من الوقت یقدر فیہ 
علی أداء الفریضة ء فیجب فیہ أداڑھا ء ولو أصابہ فیە بعض الصر و الّاضرارء 
و لا یلو آمر من الآوام الشرعیة عن شی من الشقة و إلا لم یوجد فہ 
فائدۃ التکلیف إلا أن بکون نئماً آو لم ینمکن من أداتہا فی وفتہا ء فانہ لا یآئم 
نص الحدیث البوی الشریف الصحیح ء ہ لا تفریط فی الوم ا التفریط فی 
الیقظذ ء ھذا اح الصورۃ الاول )١(‏ ۔ 
آما الصورۃ الا کہا : 
آما الصورۃ الثایة أی تلك اللاطق انی لاتوجد فیا أوقات جع الصلوات 
أو بععنہا ( الصلوات ) فی بعض أیام الانة . أو بتعبیر آصح لا پوجد ناك تلك 
العلامات و الٴمارات التی ہا بستعان فی تعبین أوقات الصلوات فکیف پژدی 
فیا فریعنة الصلوات ؟ و ما سکم الشریعة الفراہ فا ؟ ذاك ہو السژال الذی 
قصدنا فی ھذا البحك جوابہ . 
مباحث العاماء من الزمان القدىم : 





کا دکرنا فی ہدایة الحث أنہ م بزل الفقباء یحثون من سالف الزمان فی 
ہذہ السألة العقدة و جات منہم خلافات کثیرۃ ؛ و لکن المالاء الغیاری 
والفقہاء الحققین اتفقوا علی أن فی ھذہ اماطق أَبَاً جب جیع الصلواتء جاءت 


. ) طبع بالطبع ا جیدی : کابور ء افند‎ (١ أہو داود ص ۴ہ ء ج‎ )١( 
((( 


ح أوقات الصلوات و الصیام فی اہناطق التی لا تعتدل فا الایام 


ےت رت نت ری رت ہر ہس سب 

أوقاتہا فیہا آم لم نی ۔ ای ظہرت علامات أوقاتہا أم م تظبر - و لہا 

الکفر والایمان ء ولکن فی الصورۃ ا مذکورة یتبادر لإل الذھان سثوال : أنہ ما 

م بجی وقت ااصلوۃ ااعروف ارد من عد الثربعقف فی تصلیى حتی نکون ادا 
الاستدلال پا لحدیث الوی الشریف : 

بجد الجمواب عن ھذا السؤال فی ال حدہث الطویل الذی ذکر فیہ خروج 
الدجال ۔۔- حول اشراط الساععة - ذکر فیہ : 

3 ہعہ ہے ء+هه قلنا یا رسول اللہ و ما لیہ فی الإارض ہ قال : آرہمون 
یوما یوم کنة و یوم کشبر و وم کجمعة وساثر أیامہ کأیام5 ء قلنا 
یا رسول اللہ : فذلك الوم الذی کنة ء آنکفینا فِہ صلاۃ یوم ؟ قال ۔ ‏ اہ ۔ 
اُقدروا لہ قدرہ کے كت 

و روی ھذا الحدیث ھا عدا البخاری جمیع کتب ا لحدیث الموثوق بہا 
وقد أخذ الماماہ من ھذا ا حدیث النبوی الشریف حم أوقات الصلوات فی تلك 
للتاطق ء و اللایام غیر المتدلة ء التی بحثد عر_ سکہا أنہ م تعبین أوقات 
الصلوات و غیرھا بالتقدیر ۔ ( البث صلة ) 


- المامع الصحیم لسلء الد اثای ص ٤۰؛ ( طع افدے : لاکتھ‎ )١( 
: الرشیدیة بد ھی ) فال الشارح اسل ہ الامام النووی فی شرح ال حدیث‎ 
و معنی دہ اقدروا لہ قدرہ ء آنہ إذا مضی بعد طلوع الفجر قدر‎ 
ما ایکون بینہ و بین الظہر کل یوم ۔ أی قبل ھذا الیوم الطویل ۔۔۔‎ 
فصاوا الفاہر ء لم إذا معضی بعدہ قدر ما یکون ینہا و بین الع فصوا‎ 
الفصر ء و إدا مضی بعد ھذا قدر ما یکون بغہا و بین امغخرب فضصوا‎ 

ا مغرب و کنا المشاء مس للا ۱ .تا 








الالط الفعضائے فی الاسسلام 
الدکتور فؤاد عبد ا عم 


نعرض للاٴسس و المبادیٴ العامة للساطة القضالِة فی الاسلام ء و تفصیل 
الکلام عن السلطة القضائیة فی النظم القضانی وظام الرافعات والاجراءات ۰)١(‏ 
تولی الرسول للقعەناہء و تولیتہ آخیرہ : 

سق أن دکرنا ان الرسول لہ کان ہقوم بہمة القضاء عملا بقولہ تعالی : 

ہ فلا و ريكک لا یؤمنون حتی بحکھوک فما شجر ینہم مم لا درا فق أفہم 
حرجاً ما قضیت و یسلموا تسلیماً ء ( سورۃ النساہ : اللَىة ٦٥‏ ) . 

و فولہ عر و جل دو آن امم ینم : ما أنزل اللہ ۷۰ سورۃ اللساہ : 
الرة .)٠٤٦‏ 

و کان قضاہ الرسول فی تقدیرہ للوقائع و تقویم ما بطرح أمامہ من الاداۃ 
بالاجتباد لا وحاً یوحی إلیے () فقد روی الخاری و مسا ان الرسول قال 
ٴ(١)‏ نسأل اللہ تبارك وتمالل أن یسر تا إخراج مصنفات فیا فقد قنا بتدرسہا 

لعدة سنوات فی کلّة الشریعة ۔ قسم القضاء ۔ جامعة أم القری ۔ 
(0) ہ فو یی علا بشرا لا ترد علیہ العصمةء ویتسم باثوقیت لکن پل 

انا بالرجم آو الجملد أو التغریبء فان ا حکم ھنا تشریع پتخذ صفضتےة 

ہ العموم ء بصرف انظر عن ە خصوص السبب و یعد سنة واجة ا 

)( 


الساطة القضائة فی الاسلام 


لرجلین اخخصما إلیہ فی مواریث ولیست ینہما بن : ٭ لا نا بثر مك ء وإنک 
تحتصمون إلی ء و لعل بعضکم الحن بحجئہ من بعض ہ فاقضی نحو ما أسم من 
فن قضیت لہ عق اخ وا ا 

و ما أخذت الدعوۃ ف الانتشار أذن الرسول بلق لعض احابہ تول 
ااقضاہء فی المبات الائْة ء و یذکر فی مقدمة من کلفہم الرسول ب گا بہمة القضاء 
عمر بن الخطاب و علی بن أی طالب )٣(‏ . 

و کان القضاہ فی عہد الرسول إحدی و ظائلف الوالی ء فلما قم اللہ علی 
للہادین مک استعمل الرسول پا علیہا عتاب بن أسید القرشی و بق علعا ولا 


الاابام و مصدراً لشرع ٠‏ الستشار الاکتور على جرشة ء 0 
الاسلامیة العلیا سے ۳۲ ء و الدکتور نصر فرید محمد واصل : 
الَصَائٰة و نظام القضاء فی الاسلام ؛ ط ۱۹۷م ص ٤ي‏ ء و قد س 
البعض أُن تصرف الرسول بصفتہ قاضیاً لا بعد تشریعاً ء ویتسم بالاقیت ؛ 
انظر الشیخ مود شلتوت : الاسلام عقیدة وشریعة ص )٤‏ :۰ ۸٤)؛‏ 
۹ء و آستاذنا الشیخ ممد مصطفی شلی : تعلیل الاحکام ص ۱۱۸ ء 
والدکتور عبد اید متول : مبادیہ نظام الک فی الاسلام ص .۷۸۷٢‏ 
)١(‏ قح الاری ۲٢٢ : ٥‏ ء ومسلم رقم ۱۷۱۴ ف الّاقضیةء باب ا لح بالظاھر 
و اللحن بالحجة ء و الموطاً ۷۸۹/۲ فی الاقضیة ء باب الترغیب فی القطضاہ 
پالحق ؛ و أبو داود رقم ۳٥۸8 ۰ ۳٥۸۳‏ فی الاقضیة ء باب فی قد 
القاضی إِذا أخطاً ٠‏ والترمذی رقم ۱۳٣۹‏ فی الاحکام ء باب ما جاء فی 
التشدید علی من یقعنی لہ والنساتی ٣٣٣|۸‏ ف القضاۃ ء باب ا حم بالظاھر. 
(۲) قال : ہ بی رسول اللہ کیہ إل الین قاضیاًء فقلت : یارسول اقہ؛ لٹ '- 
(َ( 


العث الاسلای المدد ہ ۔ ا جلد ۳۷ -۔ رمضان ١٤٥٥ھ‏ 


و قاضاً إل ان مات )١(‏ . 
وقد وی الرسول ػػك غیرہ القضاہ فی جزاة من ا حخصومات خامصة ء فقد 
کلف حذیفة الیاقی للقضاء فی حظار (م) أی جدار بین شخصین . 
الهخلمفة : 





وکان اللفاء الراشدون بعد رسول اللہ گن یغومون بالفصل فی الاقضة 
باضہ؛ و قد پعہدون لی غرم ببمة القضاء و بعد عمر بن ا حخطاب رضی 
ترسلنی و آنا حدث الین ٠‏ و لا عل لی بالقطضاء ؟ ×× 
سپہدی قلبك ؛ و یثبت لسانك . فاذا جلس بین یدیك ١‏ حخصمان ؛ 
تقضین حتی تسمع من الآخرء کی معت من الاول فانہ أحری َ 
لك القضاء؛ قال : فا زلت قاضاً ء أو ماشککت فی قضاء بعد أبوداود 
رقم ۸۳ فی اللاقضنة ؛ باب کیٍف القضاءء و الترمذی رقم ۱۳١۱‏ گی 
الإحکام ؛ باب ما جاء فی القاضی لا یقضی بین ا حصمین تی سمع 
کلامہیا ء و قال الترمذی : ھذا حدیث حسن ہ و نظام اللکومة الویة 
لللکتای ج ١‏ ص ٢٥٥۔٠۹‏ . 
الحزاعی التلساتی : دالدلالات السمعمة وشرحہ اللمی التراتیب الاداریةء 
للکتاق ج .٢٤٤ ٤ص ١‏ 
() در ابن عیسد البر ء عن جاریة بن ظفر رضی اللہ عنہ ؛ إن دارآ کانت 
بین آخوین غغارا حفاراً ( أی آقاما جدارآ ) نم ھلکا ء و تركک کل 
واحد منہما عقاً ٠‏ فادعی کل واحد منہما ان الحظار لہ دون صاحه ء 
فاخنصم عقباھا إلی النی ء فارسل حذیفة الیاقی بقضی ینہماء فقنی 
پالحظار لن وجد قدالقمط تلیە ئم جع فأخہر انی ئغ قال 5ڈ 
(ر٤ہ)‏ 


3 


تے- 


الساطة القعضائة فی الاسلام 
اللہ عنہ ء أول من خصص البعض بولایة القضاء ٠ )١(‏ 
دار ااقضاء : 
بعد عثمان بن عفان رطضی القہ عنہ أول من اتخذ دارآً لاقضاء ہ الحکة ء 
أی مکااً مع"اً لاتضاء بحیث لا بعتبر حک القاضی إلا إذا صدر فی ہنا الکان ء 
فیکرۃ ہ ا ٹمکڈ ء عرفہا الفقہ الاسلامی منذ العصور الاولی )٣(‏ ۔ 











8 أصبت أو أحسنت . 

() مقدمة ان خلدون؛ طبعة دار الکتاب اللنی؛ بیروت: ۱۹۸۲ ص ۳۹۰ 
دکان القضاء من وظائف ال لاف ومندرجاً فی عمومہا ء وکان ال لفاہ فی 
صدر الاسلام یاشرونہ بأأقسہم و لا بجعلون القضاء إل من سوام ء 
وأول من دفعہ إلی غیرہ وفوضہ فیە عمر رضی اللہ عنہ فولی أبا الدرداء 
منہ المدة ء وولی شریاً بابصرۃ ء وولل أبا موسی الٗشعری بالکوفة .. 
وإنما کانوا بقلدون القضاء لغیرگم و إن کان ما یتعلق بہم لقیامہم بالسیاسة 
العامة و کثرة مشاغلہا ء ٠‏ 

(۳) اشیخ عبد ا حی الکتاق ء نظام الحکومة الفْویة ا مسمی التراتیب الاداریة 
جح١‏ ص ۱۲۷۷ ۲۷۲؛ والدکتور ممد سلام مدکور : القضاء قی الاسلام 
دار انہضنة العریة ء مصر ء ۱۳۸ھ - ۱۹٦‏ ص ۹ ء و الدکتور نصر 
فرید محمد واصل : ا مرجع السابق ص ۲٣٢‏ یقول ہ و قد تلم فباہ 
الاسلام عن مکان ا حم بأوسع ا تکلم رجال القانون الوضعی من جعلہ 
فی وسط الداثرۃ واختیار للکان البارز الرحب . .. کا أنہم جوزوا تمدد 
التضاۃ فی مکان واحد بل أوجبوہ تا للصلحق .. و قد امتم الفقماہ 
کثبراً بائحلس ااقضائی وھیتہ و نظامہ ووضعہ بحیث الغرض می ڈگ 


)ہ٥(‎ 


العٹ الاسلای المدد و ۔۔ ا جلد پ۳ ۔-۔ رمضان ١٤٤۱ھ‏ 





قاضی القضاۃ : 

.. بنا الفاہ المبامیون وغایفذ ہ قاضی القضاۃ ء و ہو یقیم او یفصل فی 
اسخصومات فی عاسمة الدولة الاسلامیتة و یقوم بتولیتے قضاۃ اینوبون عنہ فی 
الیم ء و ول من تقلد منصب قاتضی القضاۃ مو الفقیہ اح ہ أبو بوسف > 

( آحد اب الامام آقی حنیفة و کیر تلامیذہ ) )١(‏ ۰ 

وغایفة القاضی فی الاسلام : 
کانت وظلبفشہ فی صدر الاسلام بعد تخصیصہ بولایة القضاء قاصرۃ علی 
الفصل نی ا خصومات و المنازعات ُُم أضیفت إلیہ اختصاصات أخری کالنظار فی 
انحجور علیہم بسبب الجنون أو السغہء و انار فی أم التامی و الفلسین و فی 
وصایا اللساین و أوقافہم؛ وتزویج الیانی عند فقد اللاولیاہ کیا أضیفت إلی مبمنہ 
سال انار فی جرائم ا حدود ہکالزنا والرق ‏ و قد کانت مذہ السلطة الآخیرۃ 

من اختصاصات الوالی تارۃ ء و من اختصاصات الشرطة تارۃ أخری () . 

تا نآجازوا آن بضم ا جس القضائی أعوانا للقضاہ من الکتّة و التراجمة 
وأەل ا لحبرۃ والحجاب وحضری ا حخصوم وأہل التزَكِة وغیر ذلك ٠٠٠٠‏ 

)١(‏ الکتانی : نظام الحکومة الذویة ج ١‏ ص ۳٣٢٢ء‏ و الدکتور مد سلام 
مدکور : القضاء فی الاسلام ص (۳. 

(۳) مقدمة ابن خلدون ص ۳۹۲ ء ۳۹۳ خال ہکان انغار فی المرائم و إقامة 
الحدود فی الاولة العباسیة والامویة باللاندلس واعیدہبین ببصر و المغرب 
راجعاً إلی صاحب الشرطةء وانقسمت وغابفة الشرطة قسمین : منہا وظایفة 
اہم علی الجرائم ؛ و إقامة حدودھا و مباشرۃ القطع و القصاص حیث 
یتعینء ونصب لذلك فی ھذہ الدول حاکم بحم فہا موجب السیاسة دون ڈڈلڈ 

(ہ) 


الساعلة التضائة فی الاسلام 
کان للقاضی کامل ا حریة فی قطالہ : و أن یقضی یا یژدی إلیہ اجتہادہ 
ولو کان علی خلاف مذعب ءکآن یآخذ برأی أپی حنیفة مع أنە شافعی النھب .)١(‏ 
و لم یکن لقاض سلطان علی قاض آخر حتی جاء العصر العباسی و أنشأً 
منصب قاضی القضاۃ الذی کان لہ الاشراف علی أعمال القضاۃ ونقض أحکامہم )٢(‏ 
کیا کان یقوم بتعیینہم کا قدھنا ء وکان القاضی بستشیر أحیلاً رجال الفقہ قبل أن 
یقضی بحکہ فیا بعرض عليه من القضایا ۔ 
وم یکن للقتضاۃ فی ا حکومة الاسلامیة تقانون بحدد حقوقہم والتزاماتہم وتأدیہم 
و عزہمء و پری الشیخ عبد الوعاب خلاف ہ لیس ف الاسلام ما ینم وضع 
نظام للساطة القضائیة بحدد اختصاصما و یکفل تنفیذ أحکامہا و یضمن ارجاضا 
حریتہم فی إقامة العدل بین الناس (۳) ٠‏ 


ا بل و 
8 8 8 88 6ڈ 


قفا مراجمة الاحکام الشرعیةء ویسمی تارة باسم الوالی وتارۃ باسم الشرطة ء 
و بقٴقم التعازیر و إقامة ا حدود فی ا مرائم الثابتة شرعاً ٠‏ خمع ذلك 
لاَاضی مع ما تقدم و صار ذللك من توابع وظفته و ولات . 

٠.٠٤ الإاحکام السلطایہ للاوردی ص‎ )١( 

)٢(‏ نظام الحمکومقہ اللبویة للکتانی ج ١‏ ص ٣۷٢‏ ء و الدکتور ممد سلام 
مدکور : نفس اارجع ص ) . ۱ 

. ہ٠ السیاسة الشرعیة ص‎ )٣( 





()۷( 


دراسات و أعحاث : 
الروافد الأساسیة لکوین المکتبات 
دکتور| السید محمد لقمان الاعظمی الندوی 


رلیں قسم الدراسات الاےلامة 
کلة إعداد ا معدین ء حائل المملکہ لاەریة اەودیة 


الولی النی نزلت علی نی ا مدی ٴ لگ ہ اقراً باسم ربك الذی خلق خلق الانسان 
من علق ء اقرا و ریگ الکرم الذی عل بالقلم ء علم الانسان مالم یعلم ‏ ۔ 

ما الاحادیث البویة فھی ۔حافلة بفضل العلم و الملاء و الرحلة فی سیل 
الم ؛ و من أبرزھا حدیث أى الدرداء لشہور ہ و من سلك طریقا نس اف 
علباً سلك اللہ بہ طریقاً من طرق الج ۰ . 

و روی الترمذی بسند حسن مسحبح عن أى أمامة عن ای گاج ء قال : 
ہ فضل العا م علی العابد کفضلی علی أدفی رجل من آصحاى ء . 

و کانت ھذہ الّبات و الاحادیث سیاأً فی انطلاق الصحابة لشد الرحال 
ٹی طلب العلم ء و ما یروی فی رحلة الصحابة ما حدث بہ عطاہ بن رباح قال : 
+خرج أبو آیوب الانصاری إلى عقبة بن عام بسألہ عن حدیث عن رسول اللہ 
پل ولم بیق أحد سمعہ من رسول اللہ پیل غیرہ وغیر عقبذء فلا قدم إلی منزل 
فحالقہ مم قال لہ : ما جاء بك یا آيا آیوب؟ فقال: حدیث فی 
ستر مھا فی الدنیا علی خریہ سترہ اللہ یوم القیامة ء . 

کذللگ قصة جابر بن عبد اللہ رضی اللہ ےہ , ا 
من اصحاب النی پل قال : 


ستر المؤمن ەمن 


نہ بلغہ حدیث عن رجل 
لباب رج فعالقنی؛ فلت : 


فاتعت بعیرا فشددت 
نیس فبعثت إلیه أن جار 


سمی ۔ 00 
غاد ابق اد 
حسم پہیوب ںی 


سز )۸( 


ا 


الروافد الساسیة لشکوین الملکتات 


ے ہے ے نے ےج ےت سے 
حدیث بلغی لم اج , خشیت أن أموت أو تموت ء قال : معت رسول اللہ 
گا : د عشر اللہ العباد أو الاس عراة غرلا ہما . 

وروی الڑھری عن سعید بن ااسیب ء قال : د إن کات لسر ثلاث 
قی ا لحدث الواحد ء ٠.‏ 

و أخبار العاماء و السلف الصالم و رحلاتہم فی سیل الم کثیرۃ منیق 
القام بذکرھا ء و پکنی أن نشیر إلی أن فذہ الرحلات أثرآ واضحا فق نشر الع 
و لکوین نوا المکتبات . 

وقد قارن بعض الملماء بین فضل العلم وفضل المہادء وخصص اہن عبد البر 
ابا فی تفضیل العلماہء علی الشہداء: أورد فبہ حدیثاً عن علمان رضی اللہ عنہ, قال: 
قال رسول اللہ گار ٠:‏ یوزن یوم الضامة مداد الیلماء ودم الشہداء ء ٠‏ 

کا أورد ابن القبم فی ذلك روایة عن عمر رضی اللہ علنہ : ٭ لولا ثلاث 
فی الدنیا ما أحبیت البقلہ فیہا :لولا أن أحمل أو أجہرز جیشاً فی سیل اللہ ء ولولا 
مکابدۃ ذا الیل ء و لولا مجالىة أقوام بنتقون أطایب الکلام کی یلق أطایب 
الثر ء مسا أحییت البقاہ فیہا ء فالاول جہاد و الثای قیام اللٍل و الثالث مذا کرۃ 
اطم ء فاجتمعت فی الصحابة لکا ہم و تفرقت فیمن بعد . 

مکانة ا لحدیث و دورہ فی إثراء اللکتة الاسلامة : 

نشأت العلوم الدیلیة فی غالال الحدیث البوی ء و قد أخذ روانہ یضیفون 
إلیہ ما أثر عن الصحابة ء لا فی ا حدیث فحسب . بل أیعضاً ما أثر عنہم وعن 
الرسول الکرہ م قی تفسیر الذکر ا حکم ء وبذلك حمل ا لحدیث کل الادۃ التصلة 
بالتشریع و الفقہ او التفسیر ء و قد أخذ یدون تدوباً عاماً منذ أوائل القرن 
لثاق للہجرۃ علىی نحو ما هو معروف بدور الُلیفة الزامسد عر بن عبد العزیزء 
و ما ہو معروف عن الشہاب الزھری اٰتوق سة ١٢٥ھ‏ . 

و أُول و أمم کتاب فی ھذا ؛ کتاب دا موطاً ٭ مالك بن أنسء إمام أھل 


المدیة ء۔ و قد استضرق فی تآألفہ أرہمین سنة . 


لیڈ 


العثٹ الاسلای المدد و ۔۔ ا جلد ۳۷ ۔۔ رمضان ١٤٢۱ھ‏ 


وفی أواخر القرن الثای ظہرت کتب جدیدةء فی تصنیف ال حدیث ؛ توم 
علی تییز الحدیث من الفقہ ؛ ما جعل آممابا ہوزعون الحدیث فی مصفاتہم علی 
أماس روانہ من الصحاب ء و ہی الطریقة اامروق باسم ہ الساید ء إذ سند 
المحاق لکل ماق ما روی عنه من لااحادیث: وأشہر الصنفات فی ھذا الانجاء 
” 7 اُحد زن یکل ء توق سنة ١٤٤ھ‏ ء واستمر الآمی علىی ھذہ ا حال خی 
جاء الامام البخاری (ع۱۹ھ) فاختط لفسہ منہج جرد الحدیث الصحیح ء مع 
کتابہ ہ المامع الصحبح ٤‏ و اقننی منہی الخاری تلمیذہ الامام مسلم بن الحجاج 
القشیری فی کتابہ د حیح مسل ء . 

وکان ھذا القرن اأحفل العصور بچابذة العلماء و ا حدلین ؛ و عظم ا امنفات 
فی ا حدیث , و بعد الصحیحین تأئی کتب الستة الاربەةء وھی : سان أى داؤد 
(ك۷٢)‏ و سنن الترمذی (۲۷۹) وسنن النساقی )٠۰۴(‏ و سنن ابن ماجة (۲۷۷) 
وکتب السئن الاربعة عذہ مع الصحیحین ؛ ہی اتی یعلق علیہا العاماء (الکتب السة)۔ 

وأخذ ا حدون منذ ھذا العصر بعرضون رواۃ ا حدیث علی نقد شدید تی 
حیطوہ بسیاج متین من الصحة و الثقة ء فاری سعة و تخصصاً فی مباحث الجرح 
و التعدیل ء استقصاء لإاحوال الرواۃ ء ویعتبر کتاب ہ طبقات ابن سعد ء ال توق 
۰ھ من المصنفات المامعة فی ہذا العطلم ٢‏ و کان قد مہد لہ فی ذاك آستاذہ 
مد بن عمر الواقدی قاضی ال أمون النوفی ۷٠٠ھ‏ . 

وقد جنح بعض العلماء إلی إفراد مصنفات خاصة بلون خاصء من الرجال 
کالئقات و الضعفاہء و ا جامیل و ا مدلسین ٤‏ و قام الآخرون بسح دقیق لتراجم 
جمیع رواۃ ا لحدیث ؛ فظہرت اموسوعات و العاجم ” التارخ ألکیر ء للبخاری ء 
دالجمرح والتعدیلہ لابن اق حاتم ء ہ الکال فی آسماء الرجال ٭ اعبد الغی المقدسی 
ہ میزان الاعتدال ء للذھی ء ہ تہذیب انتہذیب ء لان حجر . 

و ھکذا آثری علم ا حدیث ء اللکتة الاسلامیة ء و بعتبر ھذا ملا رائماً 
لم تصل ]لہ اللامم المتحضرۃ حتی ھذا العصر . 

(َ( 


الروافد الآساسة لتکوین اللکتبات 
و إذا ترکنا اتصنیف فی الحدیث إی التصنیف فی تفسیر القرآن الکرعم 
و علومہ ء فاذا حذین العمین دور رائد فی تکوین الکتِة الاسلاممة . 
وقد ازدھرت الدراسات فی الفقہ فی العصر العباأسی ازدھاراً عغابماً ء وفاہرت 
الملوسوعات الفقبیة ء و أضفت علی الکتة الاسلامیة جالا 
و من بمعن النظر فما لت کتب طبقات اللغویین و الحوین ؛ عدھا 
تطورت من التألیف مشثل کتاب الفرس ؛ وکتاب الابل لی تآلیف المصنفات الطواة 
مثل ہ ادب الکاتب ‏ لابن قفیةء ہ الکاھل ‏ للبردے ہ ا حیوان ء للجاحظ ٠.‏ 
و من المدیر بالذکر ان ہ ابن ققییة ‏ فی کتابہ المذکور ؛ استطاع أُن یعالج 
کثراً من القضایا التی وقفت عقبة فی طریق ا یاۃ الاجّماعیة ؛ فنی کتابہ القم 
ہ عیون الاخبار ء مرج بین الثقافات الاسلامیة المریے و الففارسیة و الیونانة 
و ا مندیة ء مس جا أسقط فہ الصراع العلیف بین الشعوب ۔ 
ھکذا خلف علاؤنا الاسلاف آلاف الًلاف , من الذعائر و اللفائس 
اتی کانت و لا تزال اللکتة الاسلامیتة تزخر و تزدھر و دفق ء کالیون 
أمام التەطشین و ااطلاب . 
حرک الترجمة و دورھا فی تطوبر اللکترة : 
کان من آمم الاسباب اتی دفعت لل ازدھار امكتَة العریة ء الاتصال 
ا حصب المستمر بین الثقاف المریة و بین ثقافات الإامسم الآاخری ‏ و ما طوی 
فِہا من معارف وعلوم ہو کان مذا الاتصال یأخذ طریقہ منذ عصر بی أمیة 
ئم کان للعصر العباسی الاول الید الطولی ؛ فی ترجمة الصنفات الیونایة من لفتہا 
الإاصیلة إلی اللغة العریة ء و کان کثیر من مصنفات الیونانبین قبد ترجمت لی 
الفارسیة؛ فأدل الفرس بدلوہم لا بنقل ثقاقتہم فحسب بل ق نقل بعض الآار الیونایة 
بنا علی نحو ما ہو معروف,: من نقل ہ ابن القفع ء لق أرسطوء و قد _ 
نخمل کلیاة و دمنة ء ا حندی الاصل إلی العریة . 
)١(‏ 


البعث الاسلای المدد إ ۔۔ ا جلد پ۳ ۔- رمضان ١٤١٥ھ‏ 


لے نل عم ق إہ اترحعة حیت قد تمیوا ۔ پکل ما امنضاعوا۔ 
على نقل الذعخائر سے إلی العریة من الرومیة و الیونلیة و الفارسة و اهندیةق 
و تبلغ ھذہ اللوجة ا حادۃ للترجمة أبعد غایاتہا فی عہد الأمون ء إذ حول ہ خزانة 
الکة ء إلی ما نس معہداً علیاً کیراآء وقد ألحق بہا مرصدہ الشہور؛ و ملت 
لترجمة کل ما اتصل بالعلوم و الصناعات و ما اتصل باللل و الحل ؛ و کتبا 
إضافات قبعة إلی اللکتة الاسلامیة ء و أصبحت من آمم الؤسات ااثقافة الی 
یفخر بہا الاسلام . 

و اللكتة العریة فی تعصر المباسی أصبحت مرآة لعکست فہا حضارةۃ 
الاسلام و حاۃ ال مسامین ہ وازدھار الع و تطور العلوم و إذلك نرام پعنفون 
الکتاب بأجمل الکلمات ہ أنہ و الجلیس الذی لا بنافق و لا بمل ولا یعاتبك 
[ھا جفوتہ ء و لا یفشی سرك ء و قال أحدھ : 

نعم النییں إذا خلوت کتاب . تلبو یہ إن ملك اباب 
لامغشآسرأً إذا استودعضدے ‏ و تفاد منہ حکة وصواب 
و کلنا یذکر قول ا متی الشہور : 

أغر مکان فی الدنیا سرج سایح و خیر جلیس ق الانام کتاب 

و قال ا ماحظ مادحاً الکتب مفہراً محاسنہا : ہ نعم اإذخیرۃ و المقدة 
ہوء و نعم اللیس والعدۃ ؛ و نعم المشرة و الازھةء و نعم الشتفل والرفذء 
و نعم انیس لساعة الوحدة ؛ و نعم ااعرق بلاد الفربةء ۔ 

ہالکتاب وعاء مللٴ علاًء وغارف حشی طرفاء وإناہ ثحن مزاحاً وجدا . 
و لا أعرف کاتاً وصف الکتاب بأہلغ من وصف الاحظ ء و هو فی 
ھذا یصور ما بلغت ا حضارۃ الاسلامیة من تقدیر الع والمعرفة ءوما أحوج شباب 
الیوم أن بستردوا آجاد آبلہم و أسلافہم بالانطلاق نو العلم ؛ و الارتواء من 
مناملہ ؛ و إقناہ اللصادر و امراجع ء و تکوین مکتَة فی کل ببت و مدرمة. 
)(َ(( 


ا چان التاربخی لروایات جرجی زیدان 
بظم : الاستاذ منظور أحد عان 


حاضر فی ةسم النة المریة 
ا لمعہد الم رکزری للغة الا نحلیزیة ار اللغات الاجزنیة 
حیدر آبادس ۰۷. ۰ھ ( جنرب افند ) 
الف جرجی زیدان اثثین و عشرین روایة تاریخة ء سبع عثرۃ منما 
تناول التاریخ الاسلامی حتی نہایة الدولة العباسیة علی أیدی ھولاکو سنة ۱٢٥۸‏ 
من الیلاد ء و ا خس الوآخر تعا لم تاریخ مصر الحدیث ؛ و سنرکر اہتمامنا علی 
اسم الاول و نحاول أن بث عن الغرض الذی عکف زیدان من أجلہ علی 
تالیف تاریخ الاسلام و الامة اللسلمة من جدید ‏ مع دعواء أنہ کان یہدف إلی 
تعمیمہ بین عامة الناس )١(‏ و لنسپیل البحث نقسم ھذہ الع عشرة إلی أربعة 
اُنسام؛ فتتاول القسم الاول قوحات اسلامیة فی الجزیزةۃ العریة ومصر والاندلس 
و ما بچاورھا من البلادء و بقع ضخن ھنا القسم اربع روایات و ھی ە قا: 
غسان ٭ و ہ أرمانوسة المصر(ة ء و ج قح اااندای ء وہ شارل وعید الرمن ء 
و شتمل القسم الثاق علی رواتین تتناولان وصف مصر و قرطة یق عہہدی 
أُحمد بن طولون أمیر مصر و عبدالرحمن الاصر أول الخلفاء الاموبین بالآاندلس: 
و تحملان اسمی ھذین الرجلین العظیمین ء آما القسم الثاث فِحتوی علی روایۃ 
واحدة ممیت ہب ہ شجرۃ الدرء و تصف لا تأمیر ھذہ الرأۃ علی عرش مصر 
)١(‏ افلال الجزہ السادس عشرء ۱| مایو ۱۸۹۹م ء نقلا عن أحد راەم 
ا لمواری ء الروایة التاریخیة فی الدب العرق ا حدیث ء ص ۱٥۷‏ . 
٦١م‏ ) 


العث الاسلای المدد و ۔۔ ا جلد ۳۷ ۔۔ رمضان ١٤١٥۱ھ‏ 
شر ابائقیة اتی تعالج الەروبِ الداخلیة للسادین . واتقال السلطة من ید لی ید 
أخخری, منذالفاتة الکبری فی عہد عثمان بن عفان حتی نپایة الدولة الابوییة بصر ۔ 

و من العلوم أن جرجی زیدان مسیحی مولود بالشام و مباجر إلی مصر 
سن ۱۸۸۳م ء و قد ات زین العابدین مشدا علل مذکرانہ أن عائلتہ دخیلة علیى 
ا یار اللنالیة )١(‏ ء با استوطہا ککثیرۃ من العاللات الصرآیة زمن ا حروب 
الصلبیة و بعدھا؛ ولا فارق عندنا ہل کان الرجل دخیلا أم کان لہ أصل فی 
اُنساب العرب لان دنہ هو ا حد الفاصل ینہ و بین التارخ الاسلای الذی 
بتدفق بآثر السادین و مفاخرہم دون غیرھ ء فاذا نفار فی روایات زیدان ذات 
لفتوحات من وجرة اللفار ہذہ نری کأنہ اپتحسر علی زوال الحکم النصراق فی 
کل من سوریا ومصر و الاندالس ء بحیث أخذ یؤول هریة انصاری ی اللدان 
الذکورۃ و یقلل بسالة المساہین و تفانیھم فی سبیل نشر کلة اللہ ویٹکر عنایة رہم 
و رحتہ علیہم؛ فی کل ما قاموا من الفتح داخل الجزیرۃ العریة أو خارجبا ء مم 
ولو صمححہ التاریخ لکان اعتمامہ پالمسیحبین و المسبحة آکبر من اعتمامہ بالمسدین 
والاسلام ء فانہ فی ہ فقتاۂ غسان ء مثلا یفتم الحدیث بالفساسة الصاری فِأخذ 
القاریء إل قصر الامبراطور مرقل حیث نلتق ہی مفیارے و هو شرح 
للامبراطور امس سیدنا حمد گاج ؛ و من تم تتواصل الاحداث و یندفع اللؤلف 
فی آمر العائاة الفسایة الحاکة بالشام من جدیدء حتی پھبر بطلہ النصرانی علی 
الذہاب إإلل مک حیث بخبرنا عن غروۃ ہدر علی لسان أحد الصحابة و پرنا 
قح مک من عینی الطل ‏ نم و مع أن جزہ الروایة الثانی بیتاول الفتوحات 

رہ( 


الحانب التاریبخی لروایات جرجی زیدان 
بالشام و بالعراق بطریقة شبہ عباشرة ء و لکن لاینلو ہو أیضأً من ذکر الادیار 
و الرھبنة و ەغادرۃ العاللة ا لحاکت الشرق الاوسط العری لی عاەة یزنطبین 
بال۔طنطینیة مسجلا نہایة الحکم الصلیی فی المطقة إل الابد )١(‏ ۔ 

علی ھذا اللحو فلا اعتبار لاعترافانہ الضمایة فی الروابات ذات الفتوحات 
و غیرھا الوصفیة و ال حلافة بتساح الاسلام الدینی نمو أبناہ الادیان اللاخری 
و بکون معتتقیہ أبطال الامن و السلام بنا توجھوا (۴) ؛ مم ببسالة المسین 
الفریدة و تفأنیہم یق سیل الحق ؛ و بعد دراسة روایات زیدان و التفکیر ەہا 
00 وفی ااراجع اتی اعتمد علیہا ااؤلفء قد وصلذنا إلل ان القسم الاول منا 
جرد محاولة من مؤلفہا لنشدویہ التاریخ الاسلامی ؛ یسا فہ الدین الحیف ونیه 
اصطفی علیہ الصلاۃ و السلام ء ینا القسم الثای و الثالث عبارۃ عن تلاعب 
زیدان بتاریخنا انجید حینا و عن تسمیمہ لہ بدسائہ آخرء و ہنا نرید أن نشیر 
إلی زین العاہدین سرة أخری وھو بحاول إلبات الصلات بین جرجی زیدان وبین 
للستشرقین و البشرین (۳) ء مع آنہ نفسہ یعترف بصلانہ مع مؤلػہ اداکرین 
الحاقدین علی الاسلام و نیہ االصطفنی ؟ػػغ )٤(‏ ء مم إنہ لا حاجة ماك لباحثف 
أن بیحث عن ہیول ارہ و أھوالہ ء ما دامت هوتے الدیفة واضضصة جلة 


)١(‏ أنظر ہ فاۃ غسان ہ ا جزہ الاول و الجزہ الثای ۔ 
)۳٣(‏ نفس ارجم : ص ٣٣۴‏ ء ٣۰‏ چ٭ جرجی زیدان . أرمانوسة امصریةق 
ص ۹۰ء ۱٦۲١‏ ء ۱٦۴‏ ء ۱۷۲ 2 جرجی زیدان ء فم الآاندلسی ء 
ص ۹6ء ۱۱٠١‏ ۱۱۷ ۱۸۸ 
(۳) زین العابدین ء ص ۱۸۱ 
)٤(‏ جرجی زیدان ء تاریخ القدن الاسلای ء ج ٤‏ مقدمة الطعة الاول ۔- 
(ہ( 


الع الاسلای المدد ‏ ۔- ا جلد ۳۷ رمضان ١٤١۱ھ‏ 


37ا 
ولا سیا فی مال علی لا بربطہ بە قب و عقیدۃ ء و لیس من الەقول أن 


یوجد علی وجہ الإارض رجل لا ہمه أغراصه و ممالحه الفردیة فاذا کان 
الام کذلكث و ا حق آأنہ کذلك من غیر ریب - فلا صوبة ضاك فی 
فاس زیدان علی أمثالہ انصاری ااستشرقین فی تفکبرہ و موقفہ تحو الاسلام 
و الدراسات الاسلامیة ء و یقبین سا موقفہ الانحیازی العدوانی فی کل روایة 
من روایانہ ء و سنقف موققاً مطولا عند إثارانہ ضد الاسلام و مفامیمہ و نیە 
علبہ الصلاۃ و السلام فیا بعد : و الان نید أن اؤکد موقفہ السلی نحو أبطال 
الاسلام و تجعانہ غیر النی الای المرقی وك ٠‏ 
إٰحدی روایاتہ المسماة اسم صلاح الدین یہ ومن ا معلوم لدای طلة التاریخ 
وحتی لدی العامة الذین ہم آفل لام بالتاریخء ان الساطان کان بطل العام الاسلاعی 
کلہ فی زمن ا لات الصلیییة ء و أنہ بذل الغالی و الرخیص فی دفع العدو من 
اادیار الاسلامیة ء مم إنہ کاے ورعاً تقیأً یکاد یشبہ تقواہ تقوی ال ٗلفاء 
الراشدین ء و قد أثرت تشخصیتہ العظمة المنسامحة فی أعداہ الغریین فصورھا غیر 
واحد منہم قی مؤلفانہ کم فعل الروائی الانجلیزی الفذ السید وواتر۔حکوت 
( ۱۷۷-٣۱۸۳م‏ ) فی روایة لہ ہ الطلسم ء )١(‏ ء کذلك نوہ صاحب القال 
و دفع العدو من بابہ ؛ کیا صور تشخصیتہ بذکر محامدہ و محاسنہ تصویراً بارعا 
فانه عحدثا عن مطمحہ فی الاۃ عا الس اتال :کا“ 
مستوحآ من (خلاصه الشدںد : ٠‏ 2 7 کل کی مہ اادین 
: ید غیر ا متردد لفکرۃ الہاد ء وکان من الجزہ الاساسی 


5۱۲ ۷۷۷۱/۸۰۲ 5٥ا‎ ٣۱ن‎ ہہ٥ہ‎ )1( 


)( 


الحانب التاریخی لروایات جرجی زیدان 

و الوعاظ و أشأ ہم الکلیات و المساجد وکلفہم علی تألِف العال الاتفة عن 
المباد نفسه ۰ء وبقول عن تساعہ الدہتی: ہ ولکن آکبر منجزات صلاح الدین 
: امام ضربانہ للحرک الصلیلة برہتہا ا جات فی الثاق من وفبر سنة ۱۱۸۷م 
عندما استصملمت بروشل لی ھی مقدسة اکلا المساہین و النصاری سواہ بسواء 
ند السلطان بعد ۸۸ عاماً بد اللافرنج ء وامتاز فتح السادین من جدید بعقیدتہم 
الصالحمة اللثقفة و بسلوك صلاح الدین وسلود قواتہ الاطیف الدمث بالباین التام 
مع فتح الدیة من ااصاری عندما جری الدم جربأً خلال قتل مواطہا اھمجی ء۔ 

و یشید بموہبتہ ا حریة بقولہ : ہ و ال الصلییة ( الثالثة الی کانت من 
نوع انتقامی من قبل العالم النصراتی الغرفی ) کانت نفسہا مدبرۃ ومنہکہ ؛ وبالرغم 
من کونہا دفعیة لم تتل عبقربة ریتشارد الًاول الملقب بقلب الاسد شیا ء ومناك 
بقع اکر منجزات ۔۔- بل کثیرآ ما غیر معترف بہا . صلاح الدین ۰٢ء‏ ویحختم 
مقالہ بذکر تقاتہ و ورعہ وقولہ : ء و توفی ف الرابع من مارس سنة ۱۱۹۳مء 
و ماکان أفر باؤہ یتزاحمون ل'جزاء ا لماک ؛ اکتشف أصدقاؤہ أن أفوی الحکام 
و أسناہم فی العالم الاسلامی لم پترك مالا کافأً لدفع قبرہ ٭ )١(‏ . 

فہذہ امفاخر ھی التی ذاع صیت صلاح الدین من اجلہا فی مشارق الارض 
ومغاریچا ء وبا یعرف ذاك البطل ااعظی بین أصدقالہ و أعدالہ على حد سوا 
و لکنا إذا فقشنا عن خصیتہ العظیمة الباھرۃ فی روابة زیدان الذکورۃ أعلاء ء 
فلا نری فیا أثرآ منباء إلا آأنہ واند علی مصر مع حم آسد الدین فی حلة 
صکریة ء وبأخذ یتدخل فی شژون البلاد بعد الالتہاہ من العملیة اللازمة لیسیطر 


(َ۱۲۱۱() 


العث الاسلای آلعدد ١إ‏ ۔ ا جلد ٣۷‏ ۔۔ رمضان ١٤٤٥ھ‏ 


إلى الیار للصریة لنجدۃ خلیفتہا الماضد ویعتذرہ من الرجوع إلی دەشق ؛ ویأی 
کر خروج صلاح الدین إلی فلسطین لفتح یت القدس عفواً ء عندما یؤکد 
الساطان سیدۃ الملك اأخت ا حلفیة الراحل باستتقاذ حییبہا مماد الا ین من السجن 
حین وصولہ تلك القعة المقدسة ٠ )١(‏ 

و الان سنحاول أن ہین أن زیدان لا بختلف عن إخوانہ انصاری 
للستشرقین وغیرمء فی عداوۃ الاسلام مدنا ومنہجاًء من خلال مؤلفانہ الروائٰة 
وغیرھا التاربخیة ء ولاسیما مؤلفہ ہ تاریخ القدن الاسلامی ۰ء وجدیر بالذکر ھنا 
أن کتاب زیدان الّتف الذکر کان امتداداً ۔اؤامرانہ القی دبرھا ضد الاسلام فی 
الروایات : و أُنہ بعترف نقسہ بہذا الامی قائًلا :[نہ کان یہدف إلی إعداد أذھان 
القراء من خلال الروایات إلی مطالعة التارےخ ا حالص الذی قدمہ بشکل ٭ تارح 
القدن الاسلای ٠‏ (۲)؛ الارجم لٰذا تتاولنا ھذا الکتاب مع الروایات لیتحقق 
لا اعتداء الف للاسلام علىی محو واضح جلی ء أما ھدف المستشرقین و أمثالھم 
ین علال عولم و تراما ؤ الاسلام و علومہ ا ختلفة ؛ فہو صیانة أذمان 
السواد الاعٹامم من نصاری الغرب بائارۃ التعصب الدنی من تأئیر الاسلام الاییای 
الای أتہتہ الحروب الصلبیة من ناسية ء وتشکیگ السین غیر المدین بالاسلام 
ماما تما فیہ : و فی مبادلہ من ناحیة آخری ہ و للیل بنیتہم ھذہ أہم بقررون 
فی بادی۔ الام أن القرآن کاحد من الکتب الدیة اتی ضغبا ہ نی ء أو الہ 





() جرجی زیدان ؛ صلاح الدین الأیوق؛ ص ١۱ء‏ ۱۸ء ٢۲ء‏ ۲۷ 
١۱٤١ ١۸ ۸‏ ٢۱ء‏ 
(٢۲)‏ تاریخ القدن الاسلای ء ج ١ء‏ القدمةء ص ۸ . 


(0۸0) 


الحاب التاریخی لروایات جرجی زیدان 
أر وصبہ ؛ فاتہم دائماً بیالفون فی البحث عن ااراجع المرعومة النی إستند إلما 
<ەؤلف ء القرآن یعنی سیدنا محمد گج ولا تفیدھم حوئہم إلا اخیرة والیتة )١(‏ 
و ہالکارہم کون القرآن مادلا من اللہ أنہم پیکرون نبوۃ سیدنا مد کچ أبضا 
فیطنون فی الکلام عن صلانہ مع أھل الکتاب من الیہود وانصاری بلاجدوی. 
و تقل ھنا بعض ما کت داثرۃ المعارف ہ الاسلامیة ء عن سسیدنا ممحد 
نچ ابتعضم لنا منہج زیدان بوضوح وجلاء بالغینء فی أول الام یکر صاحب 
المقال إمکانیة تمسل ای کچ علی آیدی الاحبار و الرمبان فی ہ أسفارہ 
التجاریة ء کذلك بنکر مقدرتہ علی القراءۃ و الکتابة ‏ و لکنہ فی نفس الوقت 
لا بعترف بببوتہ کا و مھا بنسب إلیہ الاستناد إلل الکتب السماویة عن طریق 
شیوعہا فی الجزیرۃ العریة ولا سیما فی مکل ویثرب : مم عن طریق بعض العید 
لاعاجم ؛ و من بالئم الت5 و السخریة قول صاحب القال ان القرآن ‏ م یعن 
بتفند بس اع من ھؤلاء العبید فی سورۃ الحل ؛ مم لتیان الفرق ہین مضامین 
القرآن و الکتاب القدس الموجود لدی الصاری ء بحتفظ الؤلف ان مراجع 
القرآن ہی اللواتی لا بعترف بہا الاصاری مشل الإاعال ا مدراشیة و البوکریفاریة 
و الاویة و الاسلیة ء و بقول عن یواء الانصار سیدنا محدا ٹاہ اہ قاموا 
بنصرتہ جرد کونہم فی حاجة لی زعیم سیاسی اکثر منہ إلى واعظ موحاً إليهء 
ینظم علاقاتہم السیاسیةةہ من جدید ء و التی کانت قد تزعزعت فی ال حروب القبلیة 
المتاججة فی حرب ہ بعاث .٠‏ 
وبعد ان أنکر الؤلف الوحی واللبوۃء فانہ یدو حاثرً فی أمرء أن کِف 
یؤول ما نال امم الننبین کھج من العلا۔ و الرفہة فی العا م کلہ مم انصر و الغلة 





. ١۷۷۰:٢۷٥۰ سید أبو الاعلی مودودی؛ سیرت سرور عالم ء ج ١١ء ٴص‎ )١( 
(۹۰۱) 


الع الاسلای المدد ١إ‏ ۔-۔۔ ا جلد پ۳ ۔ رمضان ۳۲ھ 


ج إن الشکلة الکیرۃ الی یواجہہا مؤلف سیرۃ محمد نچ فی کل صفحة ا ہی 
أن الم الحقیق لممانہ و الفوۃ الصجبة لشخصیتہ وقوۃ أیرھا فی الاشخاص حولہ 
غیر مدونة فی ااؤلفات البدائِة ء و هو محال تدوینہ بدون شك ۰ء ئم ہ وکان 
لعامل القوی ال حقیق یکھن فی لمانہ غیر الائزعرع من الدایة حتی النمایة بأنہ 
مبعوث من اللہ وبالقین الذی قدمہ نفسہ کنخذ مشیژة اللہء فجعل أقوالہ وأوامرہ 
ساط أصبحت إجباریة فی النمایة ء ء مم ہ و من الستحیل للؤرخ غیر التحیز أن 
بر أنہ آثار الحافز الد نی لمواطیہ و أعطی تعبیراً جموعة ہن التصورات الد ینة 
و الاخلاقیة اتی لم تقنم أبناہ بلادہ حسب . بل سدت حوائحج اللاس للاٴراضی 
اللفتوحة من قیل المسادین ؛ و الى کانت تحتضن ثقافات قدیة و وفت چا ان 
نکون کالاإآاساس للشاط الفکری القوی العید المدی ٠ )١( ٤‏ 

کذلك پتحیر جرجی زیدان باستدلالانہ و إستتاجانہ النادرۃ القاة علی 
نزوانہ الشطانة الفاسدۃ دون الاسس العلیة ء و من استدلالانہ قولہ عن سید 
لارسلین لک : ہ و کان علی صفغر سنہ بحالس ا حجاج القادمین لزیارۃ الکعبة ء 
و فیہم العلماء و الشیوخ و بدثہم با بحربہ لی قلویہم و عواطفہم ۰ہ و منا 
أبعناً ہ وکان أبو طالب إذا خرج إلی نجارۃ أو سفر اصطحب مدآ ء فینزل 
ار و بحالس الرھبان و العلماء  )٢( ٤‏ و جدیر باللاحظة ھنا أن زیدان 

بفنسب للی انی الامی 6ڑ معاشرة ا لحجاج من العلماہ و الشیوخ لذرض الثئقف 
و و اتل الٹی۔ ای ات لافرانہ اللستشرقین دکرہ ء تم نہ لا بستحی زیدان 
(1): ر ٥3دوسوزی7‏ سک 


. ۷ فا: غان ء ص ۷۲ء‎ )٢( 


(۷ ( 


الجانب التاریخی لروایات جرجی زیدان 


و أمثالہ من ذکرہ أسفار انی پگ المزصوەة و تہذہ علی الشیوخ و الرمبان ‏ 
نا أن عدد عذہ ال9سفار لا یتعدی سفرین اثثین قط )١(‏ ء و أما طیعتہما نھی 
اُسَا لا نؤید دعوام با ان السغر الااول وقع والی ىك . پتجاوز ممرہ لاٹ 
عشرۃ سن ء یلما وقع الثای وھو ابن مس وعشرین سنة ء و مؤنمن علی أموال 
خدیمة بنتں خویاد قی مصاحبة مولاھا میسرۃء مم إن ہذین لم یم بہیا انی کیہ 
فی إنعزال من أصحاب عیر قریش ہ و لم یذب عنہم لحظة واحدۃ لیقبل علی حبر 
أو راہب ؛ ولہذا لم برمہ قریش بشیء من ھذا القبیل ء لانہم کانوا علی ينة من 
الام آنہ سیکذبہم ا خہور إذا جاؤا پاقراء کہذا ء مم ولو کان انی گا قد تم 
علی ید راہب أو رھبان لکان سثوال عامة الناس لقریش ان محمد بین قنی 
شبابہ کل بین أیدیہم حتی ہلغ اللارہمین ‏ و لکنہ لم یأت بشی۔ من الانذار 
و التبشیر حنی ذاك ا حین ‏ فماذا کتم علمہ عن اناس غذہ الدۃ الطویلة ء ولماذا 
لم بلفظ حتی کل واحدۃ قبل نبوتہ تدل على تثقفہ فی الآسفار . 

و آما اللذی ری بہ قریش النی تاقنہ من بعض الموالى من أھل الکتاب 
ا ملمین بالقراءۃ و الکتابة و المقیمین بک ء و ہم عداس العبد المعتق لحویطب بن 
عبد العزیء ویسار العبد المعتق لعلامء بن آلحضرمی ء وجبر العبد المعتق لعاص بن 
الربیعة ؛ و یرد علی فرتھم من أربعة وجوہ ء فالااول ان رؤساء قریش الذین 
کانوا بضطہدون المسامین و یعذہوہم ألواناً من العذاب ء لم یکن صعا علیہم ان 
بغیروا علی منازل معلمی النی بل المرعومین أو علی منزل ای وگ نفسہ حیث 
کانت ااکتب السماویة تترجم و تتلی علیہ ء و ببرھنوھا علی الناس لیعدوا عنہم 


("١)‏ راجع ان مشام 6 السیرۃ البویةء ج١ء‏ ص ۵١۱۹ء‏ ۱۷۷۷ +× ا مسعودی ؛ 
مروج الذەب و معادن الجوھر : ج ٣ے‏ د۷٢‏ ٭2 ان الائیر ء الکامل 
فی اتاریخ ء ج ٢ء‏ ص ٣٢٣٤٢٢‏ . 


(۷۸( 





الُعثك الاسلای العدہ و ۔۔ ا جلد ۳۷ ۔۔ رمضان ٤٤١۱ھ‏ 


أخطار ہ البوۃ و یمتاصلوما إلى الابد : و الوجہ الثای أن اموال لاذکورین > 
ناك شتان ما بین مدارکہم ال ہن والقرآن الزی کان النی وگ یقدمہ لاس والذی 
کان پتحدی معاندیہ و ھو لا بزال پتحدام أن بآنوا بسورۃ واحدۃ مللہ؛ مم 
و لو کان و ؤلاء بملکون مڑھلات من وخ لیف القرآن فدا لم بشعلوا سرجہم 
مم بدلا من اشھال سراج النیی پگ . و ذالك بغابة الحذر و الکتمان لکی 
لا یصل اہم حنی جزہ مرے السمعة و ااصیت الذی لافاہ انی وچ بتقدم 
القرآن و الا م یکن فی وسع ولا اوالیل أن یخضبوا حاتہم بامداد سیدنا 
عحد ہن بمواد الذوۃ ای کان باج با دیلہم ویدین ہا عاداتہم وتقالیدم دون 
صراعا للتائج المجوم و الادانةء مم و لوکان ا حال کا إفتراہ قریش لم یکن 
مژلا الموالی آمنوا بای تھی الصدق و الاخلاص الزی لم بیجلب لم 
إلا السخط و الخضب من ا جتمم کافذ بما فیہ حماتہی رؤساہ قریش ۰ نم وکان 
یق وسع حا تہم أن نکلوم و بعذبوھ آشد العذاب حتی یعترفوا ہ بذنھم ؛ علی 
رژوس ۳ :و رابعاً و أخیرآ و لو قام ہؤلآہ با کانت تریش تنقول مہ ء 
فاذا لم بنالوا تلك اائزلة اامتازۃ ہین أصحاں ای کل اتی قد :الا غیرمم مثل 
أق پکر وعحر و أآں عیدة رضی اللہ عنہم ؟ و ھل من اعقول ان روج بھارۃ 
ہ اللبوۃ ء یمجہودات عداس و یسار وجبر او یصبح غیرم خواص النی پیج ؟ 
مم لو کانت مواد ہ البوۃء تعد للا مساعدۃ مزلّہ ء فکیں بخنی ھذا الاعداد 
علی آعین آسرۃ ای کا او أفرالہ مثل زید بن حارثة و علی بن أی طالب 
و أی بکر الصدیق رضی اللہ عنہم ؛ وھ بتفانون فی نشر دعوتہ تفاناً قلا یقدم 
اریخ الشر ملا لہ )١(‏ . 
- ےت نت 


)0ء سیا۔ جو الاعل مودردی ؛ ص ۷)۸) ۰ ۸۱) ٠‏ 











٦‏ روں ۴ہ 


نافذۃ علی النشاطات الاسلامیة فی افند : 


اإدورة العاشرة ‏ جاس الا حوال الشخصیة الاسلامیة 
لعسوم ا مند تدعو إلی مکاة البدع و التقالید غیر الاسلامة 





زل 8 7 چو سی ہیکت 
فی وقت نر فیہ الؤأمة الاسلامیة فی الہند پھرحلة دقیقة من تاریخہا وتواجہ 
فیہ من التحدیات و الّاخطار التی تستہدف ھویتہا الدینة و الثقافة التمیزۃ ء بل 
تزمی إلی القضاہ علی وجودھا کفثة من البشر فا حق العیش بکرامة علی تراب 
وطنہا ؛ و فی وقت أثقت فیہ معظم القیادات السیاسية لمسلمی اطنذ خوا‌ھا الەقلی 
و عقمہا الفکری ‏ خی وصل الافلاس الفکری لبعض عذہ القیادات إلی حد 
اتواطؤ مع العلایین و الفاشیین افہندوس ضد الصالح الحقیقیة للاسلام والمساین 
فی ا ند . . فی مثل مذہ الظروف الا۔اویة والإاحوال اللبطة لکل اھمم انەقدت 
الدورۃ العاشرة ‏ جلس الّاحوال الشخصبة الاسلامیة لعموم اطند - ۵ا١٥۱۱ھ‏ ) 
٣٥٥٥٥٥٥۱ ٠٥۷٢ 50:۵ (‏ ٥اا5ں۸۸‏ ۔ یومی ٣٣‏ ۔ ٣٤‏ وفبر ۱۹۹۱ ئ دھل الدیدة 
کٍصیص أمل وکطوق نجاۃ وسط الامواج والانواہ و الخاوف اتی تحبط بستقبل 
امسادین و مصیرگہم فی افند ۔ 
وقد بری البعض ھذا الکلام تہویلا للاوضاع التردیة التی یعانیھا المسامون 
فی افند و تفخیماً لمنظمة إسلامیة لقیامہا بدور کان بینبغی أن بارس علی الصعید 
القانوق و خلال ا جالس النشریعیة لا غیر ء و لکن الواقم هو أن د بجلس 
الإاحوال الشخصیة الاسلامیة ء ھذا ء هو بثابة خط الدفاع الآخیر الذی یقاوم 
مسلمو ا ند من خلالہ منذ حوا لی عقدین من الزمان ء المجمات الشرسة والخططاتٰ 
)(ََ( 


البعث الاسلای المدد و ۔۔ ا جلد پ۳ ۔۔ رمضان ١٤٢۱ھ‏ 


الاسلامة ؛ کا أن ھذا الجلس یقدم إطاراً ع لیا التضامن ۔ و ربا الوحدة فی 
مرحاے لاحقة ۔ بین مختاف الابجامات و اللذامب الاسلامة ٹی افند . 

و جصربا۔قل التطرق لی القرارات الصادرۃ عن ا جلس ق دورتہ 
المالة و بن خططہ للستقبل ۔ أن نستعرض الظاروف النی حتمت [إشاء مجلس 
لاحوال الشخصیة الاسلامیة و الّنشطذ و الانجازات الی قام ا مذا اٹجلس 
خلال السنوات العشرین الاضة . 

لقد حکم ا لسامون منطقة شب القارۃ ا ندہة ( ا مند وباکستان و نغلادیش ) 
قراق ۷۰۰ عام ء قبل مجحی اللستعمر البریطاق ء و م تکن حکوماتہم د إسلامیة 
ہعنی الکلمة تلندم بتطبیق قوانین الشریعة الاسلامیة ء بل کان مہا الکبر توسیع 
رقعتہا إلل أقصی حد ممکن و بسط نفوذھا علل أکبر عدد من فات الشر ؛ وم 
بحاول مؤلاء الحکام المسامون تطبیق قوانین أحوال شخصیة موحدۃ علی رعایام من 
غیر المسامین بل حاولوا کسب ودھم بمنحہم حریة ممارسة الشعائر الدینے و العمل 
بقوانین أحوا مم الشخصیةء بل تغاضوا إلی حد کیر عن تادیة غیر المسامین لبعض 
الشعائر الوحشبة و ا مارسات التی تنقزز منہا النفس البشریة ( کشعیرة ٭ ساقى ء 
لدی ا مندوس و التی مم فیہا إحراق الارملة مع جثمان زوجبا ) ٠‏ 

و لکن بالرغم من عدم التزام الاسر الحاکة الاسلامیة التعافة بتعالم 
الاسلام فی إدارتہا للبلاد و فی توجباتہا السیاسیة و الصسکریة بوجہ عام ء لا أن 
اٹھاکم الشرعیة الاسلامیة ظلت قائمة ء تمارس دورہا القضائی و الاجتماعی حتی 
سقوط حم المغول السامین فی افند بأیدی الاستعمار البریطانی فی أوائل القرن 
اتاسع عشر وفام ا مستعمرون الاتجلیز بالغاء القانون ا لمنائی الاسلای سن4 ۱۸۲۰ء 
کا النوا التشریعات الاسلامیة الحاصة بالشہسادۃ و البیوع و التجارۃ فی فقرات 
لاحقةء وید العمل فی ا ند البریطایة بالقوانین الہررطلیة مع أخذ قوانین الاحوال 

(‌‌) 


الدورة الماشرۃ جلس الا حوال الشخسصكة الاسلامة لعموم اهند .. 


الشخصہة ااطائفتین الم۔سلمة والہندوسیة بعین الاعتبار ء لدی الفصل ف القضایا الحاصة 
پا فی احاکم . 

وکان تقد جری تشکیل أربع مان ملکیة بربطایة فی فقرات متعاقة لحث 
توحید قوانین الاحوال الشخصیة علی مستوی الھمند البریطایة کلہا ء و لکن کافة 
ھذہ اللجان اُوصت فی تتقاریرھا ۔ الواحدۃ بعد اللآخری ۔ بعدم ا مساس بقوانین 
الاحوال الشخصیة لاایة طائفة لارتباطہا الوثیق بصمم معتقداتہا الدينیة ء و مکنا 
عدلت ال حکومة البررطادة الاستعماریةعن خاطہاء لادعخال أیة تعدیلات فی قوانین 
الإاحوال الشخصة ؛ و خولت الام حق الفصل فی النزاعات و القضایا بین 
الإافراد و العائلات ء طبقاً اقوانین الإاحوال الشخصیة الحاصة ہکل طالفة . 

و تلہ العلاء المسامون فی ا ند إل ضرورۃ التأاکد علل ھذا الوضم ء عن 
طریق قانون حکومی بعد صدور قرار من حکمة ہومباتی فی العہد البریطاق ء یقضی 
بحرمان امرأۃ مسلمة من حقہا فی ارث العائلة ء بناہ علی تقلید أو عرف مندوسی 
کان بجری العمل بہ داخل العالة المذکورۃ حتی بعد اعتناتقبا الاسلام ء ولقد کافح 
العلماء ا مسامون لاستصدار قانون حکوئی لی أن أصدرت ا حکومة البرطانة 
الاستعماریة قانون تطیق الشریعة ( ٠٤ھ‏ ۸ہ ااہ:اممھ 9831۱٥٥‏ ) سنة ۱۹۳۷ء 
و یقضی ھذا القانون ہوجوب البت فی قضایا الاحوال الشخصية طلقاً لإحکام 
الشریعة الاسلامیة لو کان الطرفان مسامین ء کا اعتبر کا التقالید و الإعراف 
الاججماعة لاغیة ء لو کانت تناقض أحوال الشخصة الاسلاممة . 

و بعد استقلال اند ستة ۱۹۰۷ء صدر دستور جدید للبلاد سنة ۰٥۱۹ء‏ 
أعطی یع الطوائئف وانجموعات الدینیة ضانات بحریتھا فی مارسة الشعائر الدبیة 
و حقھا فی ا حیاۃ ء وف تقالیدھا و أعرافما و معتقداتہا ( من خلال الادتین ہ٣‏ 
و ۹ من اللستور ) إلا أن امادۃ عو منہ ء توصی ا حکومة بالعمل لاصدار 

(۷) 


العث الاسلای العدد ١‏ ۔۔ ا جلد پ٣‏ ۔- رمضان ١٤٢٥ھ‏ 





قوانین أحوال شخصة مژؤحدۃ تبق علىی جیع سکان اللاد ء بغض النظر عن 
اتماثہم الدنی . 

و قد نبہ زعاہ سیاسیون مسلمون من الرعیل الاول و ہم أعطاہ فی ا حیة 
التٛأسیسیة ء ءن أمثال الشیخ حسرت موہاق من لکناؤء وانمحامی ممد ا ماعیل من 
مدراس یلوب ا ند ء لخاطر المادۃ ع٤‏ من الدستور ا ہندی علی اہویة الاسلامرة 
ٹی ا ند ۱ و قدموا عدہ مشاربع قرارات لادعال تعدیل علی المادۃ امشار إلیہاء 
پضمن للسلدین حقہم فی العمل بقوانین أحواہم الشخصیة ء وجری تطمین أعضاء 
ا خرة النأسسےة ا لسامین بأن الحکومة تنوی إعداد صیفة موحدۃ اقوانین الٛحوال 
الشخصہة ء ہدون المساس بقوانین الحوال الشخصیة الحاصة بمختلف الطوائف الدنة ء 
وفال الدکتور أمبیدکار ریس لن صیاشة الدستور با حرف الواحد : ہ إن حکومة 
ہندیق مجنونة ہی النی یمکن أن تلغی قوانین الاحوال الشخصیة للسامین ء و ہل 
ہی ترغب فی دفع السدین إل القرد ٤ء‏ . 

و بالرغم من ھذہ الأکبدات و التطمینات ظلت امادة ٤٤‏ من الدستور 
المندی ء الداعیة إلل تسنین قوانین اأحو ال شخصیة موحدۂ یع الفثات ء بغض 
للظر عن اتمائما الدینی؛ سیغفاً مسلط علی رقاب الین فی افند یستناہا أعداؤم 
للانقضاض علی ھویة المسامین وابتلاع ما تبتی من معالمہا ء ویعتبر العاماء اللسامون 
فی افند الادۃ ٤ء‏ من الدستور ا ندی الذرۃ ال اتی أبقنت الشجرۃ الےة 
للحرکہ اذناولة للاٴحوال الشخصیة الاسلامیة فی افند . 

و فی سن ۱۹۰۹ وافق البرلان المندی علی ادخال تعدیلات علی قوانین 
الحوال الشخصیة ا ھندوسیة ء و أعلن ( بانسکار ) وزیر القانون اغندی آذاكد 
آمام البرلان بن ہ الاصلاحات ا حالٰة فی قوانین الاحوال الشخصیة ا ندوسة 
سم تطبیقما علی جمیع سکان البلاد ۰ ء و اخبر تصریح الوزیر امضدی الکور 

(۷( 


نثابۃ إعلان عن سیاسة جدیدة للحکومة افندیة بشآن الاحوال الشخصیة للسمینء 
و دفع اموقف اللخادل للخبة التغریۃ من السدین ا نود ۔ النادی بادعال 
ہ الاصلاحات ٤‏ فی قوانین الإاحوال الشخصیة ۔ ا حکومة اندیة لی النمادی 
فی اتخاذ مواقف منامضة للساہین فی الفند و می ؤلاء المسامون التفرون 
قدماً فی شن حلاتہم المفرضة علىی جدوی اإقاء قوانین الّاحوال الشخصیة بصہفتا 
الاسلاميے ؛ و ذلك باستخدام و سائل الاعلام ا حکومیة : و عن طریق عقد 
الندوات و إلقاء ا نحاضرات بدعم من ا حکومة والفشات العادیة لین فی اطند 
و تقرر فی إحدی ھذہ الندوات بدھلی أنہ بفضل عدم اللحث فی إصدار قوانین 
أحوال شخصة موحدۃ لان ا امیر المسلة لن تقبلیہا مطاقا ء اذا بنبغی إصدار 
تشریعات حول شتی القضایا تخالف لدی ‏ طیقما أحوال الشخصبة الاسلامة 
و مکذا واصلت الحںکومة اطندیة إصدار التشریعات امذاقضة لاحوال الشخصة 
الاسلامیة بطریق غیر مباشر . و منہا قرار لح کوهة بنظر تعدد الزوجات علی 
موظفی الدولة ےو حق الزوجة فی نصف إرث الزوج لو تزوجا محت ہ قانون 
الزواج ا خاص ہ الذی صیغخ آساسا بہدف |ہجاد منفذ للانفلات من قوانین الإاحوال 
االشخصة الاسلاممة . 

و عرض مشروع القانون الحاص ب ہ ا تبنی ء علی البرمان افندی فی ٣۳‏ 
مابو ۱۹۷۳ بہدف تعدیل قانون الورائمة ا مندوسی, بافرار حق ا تبنی فی الورائة 
کالابن تماما ء و أ کد غوکہلای وزیر القانون ا ہندی آنذاك علی أنہ سیتم تطیق 
ہذا القانون علی کافة الفثات فی ا ند ءکخطوۃ أولی نحو إصدارأحوال شخصیة موحدۃ. 

و دق ھذا الیان ا حکوی ناقوس الطر أمام المسامین فی افنداء و تفہ 
العلماء ٹی حینہ لی ماکانت تحدق بستقبل المسادین فی ا ند من مخاطر .. وم 
پہدروا الوقت فی الداولات و الاحتجاجات والاخذ و الردٴ بل تنادوا إلی عقد 
اجتماع لعلماہ الشریعة الاسلامیة و ا حبراء القانونزین من المسایل فی بومبائی یوی × ٴ 


(۷ٰ) 


البعث الاسلای العدد ١‏ ۔۔ ا جلد ۴۷ ۔۔ رمضان ١٤١٤۱ھ‏ 


علی قوانین الاحوال الشخصیة الاسلامة ء و تم خلال ہذا الاجَماع التحیری 
الاتفاق علىی تأسیس ہ بجاس الّاحوال الشخصیة الاسلامیة لعموم ا ند ء لتامة 
القضبة و ا حافظة علی الھویة الاسلامیة فی افمند . 

وعقد ا جاس دورتہ الاو ی بمدیة حیدر آباد سةہ ۱۹۷۳ حیث تخب الشیح 
محمد طب مدیر جامعة دیوند الاسلامیة رلیسا للجلس و الشیخ منة اللہ رحاق 
أمیر ہ الامارۃ ااشرعیة لولاتی بہار و أوریسة أیاً عاماً لہ . 

و یراس ا لجلس فی الوقت ال حالی “ماحة العلامة الشیخ السید أی ا لحسن 
علی الندوی ویتولی منصب الّمین العام الشیخ نظام الدین ء و یتکون ا جلس من 
نف تفیذیة تتضمن ١ء‏ عضوأًء من ینہم علماہ مسادون ینتمون إلى ملف ا مذامب 
الفقبیة الاسلامیةء وخبراء فی القانون الوضعی ؛ و ناك نة عامة تأسیسیة تضم 
مثلین عن کافة الفثات والشرانح الاجتماعیة من علاہ و خبراء و زماء سیاسبین ء 
و الاجنة التأسیسية العامة ہی النی تقوم باتخاب اأعضاء اللجة التفیذیة و ریُسپا 
و للسثولین الآخرین . و قد فاز ریس و أمین عام انجلس ا الین بنصیما 
بالتزکة خلال الدورۃ العاشرۃ ا حالة للجلس . 

و یعتبر إشاہء مجلس الّاحوال الشحصیة الاسلامیة لعموم الطندء نقطذ تحول 
بارزۃ فی تاریخ ا مسامین ا ھنود فی الفترۃ التی أعقبت استقلال افد ء و یری 
لباحثون أن اموافف الصلبةے النی انخذھا انجلس [إزاء محاولات ا حکومة 'اطندرۃ 
للعہث بقوانین الإاحوال الشخصیة الاسلامیة؛ قد أجبرت ا لحکومة والدواثر الملمانة 
فی ا ہند علی اتخاذ موقف الدفاع بعد ان کانت ذہ الجبات قد استعدت للانقضاض 
علی ما یمت للاسلام والمسامین من صلق فی ا ند ء وعاصة قوانین أحوالم الشخصیة. 

وقد وقف ا جلس بصمود فی وج حکومة اندرا غاندی لدی اواتہا فرض 
التعقیم الاجباری علی المسلین تحت ستار ہ تنظبم لسر ء سنة ۱۹۷۰ء و لم 


(۷۸( 


یال ا جلس عالة ااطواری۔ المفروصة علی الللاد آبٰذاكء کا جاھد ا جلس خلال 
ستی ۱۹۸۵ ۔ ۱۹۸۲ لاجل إلفاء قرار للحکة العلیاء بآن إلزام آلزوج السلم لح 
نفقة الاعاشة مطلقشہ طوال ا حیاۃ ء لکونہ مناقضا لإاحکام الطلاق و الفقة فی 
الشریعة الاسلامیةے ؛ و رفت ا حکومة ا ندہة آمام الضفط الاسلای فقامت 
باستصدار قانون من البرطانء یلغی قرار الحکمة و ینم الطلقة المسلة حقباء وفقاً 
لاحکام الشریعة الاسلامیة . 

و من إنجازات ا جلس وقفتہ الصامدة فی وجہ مؤامرات الفاشیین اھندوس 
للاستبِلاء علی المسجد البابری و تحویلہ إلی معبد وثٹی ء و قد أصدر ا جلس پلاً 
ٹی دیسمبر ۱۹۹۰ بعدم جواز عدم ا اسجد أو نقلہ من مکانہ ء و ہو ما تطالب 
بە الفثات الھندوسة التعصة وأعان الجاس عن رفطه الکامل مصادرۃ الحکومة 
لٗیة أراض آأو متلکات تخص الٗاوقاف الاسلامة فی اطند ۔ 

و کان ا جلس قد أصدر فی نایة سنة ۱۹۹۰ یلا دعا فہ السادین اود 
إل اتخاذ کافة السبلء و الوسائل لردع مات اندوس صلی السامین ہ بسالۃ 
و حکة ء و ذلك لدی حاولة الشوفنین افندوس الاستیلاء علی المسجد الاہری 
بالموة فی وفبر ۱۹۹۰ء و ما أعتہ من اندلاع أعمال العنف ضد ااسامین علی 
نطاق واسع فی محتلف آاہ البلاد ۔ 

و قد عقد بجلس الإاحوال الشخصیة الاسلامیة اجتماعات دورتہ العاشرة فی 
قاعة الانصار ی باامعة الملة الاسلامیة بدھل الحدیدۃ وی ۲۳-٢٢‏ نوفیر وحضر 
ا لحلسة الافقتاحِة اکثر من ٠٠٥‏ مندوب بیشاون محختلف ا یئات و امنظمات 
الاسلامیةء کا شارک الملسة زعماہ سیاسیون مسامون وبعض أعضاہ البرمان اطندی 
من ا مسادین وغیر المسادین ء واکد سماحة العلامة الشیخ أبو الحسن علی الدوی 
ریس ا جلس فی خطابہء أمام الملسة الافتتاحة علی ضرورۃ القك بأحکام الشریمة 
الاسلامیة بذافیرھا ء و حذر الحکومة اہندیة و الدواثر المدایة من متبة الدخل ' 

(‌( 


البعث الاسلای المدد و ۔۔۔ ا جلد ۳ ۔۔ رمضان ١٤٤١٥٥ھ‏ 


ہے نٹ رےےے٘ے تپ رت رت سج 
فی قعضایا اللاحوال الشخصیۃة للسادین فی ا ندء أو إدعال أیة تعدیلات فہا 'تاقض 
أحکام الشریعة الاسلامیة ء بحجة العمل للوحدۃ الوطیة ء وقال : إن فرض قوانین 
أحوال شخصیةے موحدۃ ان بخلق الوحدۃ الوطیّة ء حسب زعم الملابین و الخة 
ا تخریة من ااسدین و اندوس ء بل سنؤدی مذہ ا حاولات الائفة یل توسیع 
هو الخلاف و الفرقة و القشتت فی اللاد ء کا ستؤدی لی تزاید مشاعر القلق 
و ال حرمان والاضطہاد لدی أبناہ الطالفة الاسلامة فی افند , الام الذی سعود 
أضرار فادحة على وحدۃ واستقلال البلاد‌والتضامن بین مختلف شموبہا ء کیا حدث 
لاوروہا خلال ا حربین العالیتین حیث تقاتلت الاول الاوروییة ء رغم أنہا کانت 
تدین پالمسیحةء وکانت تطبق قوانین أحوال خصیة عائلةء وأضاف الشیخ أبوالحسن 
الندوی قائلا : إن إصرار مسای الھند علی القك بقوانین اأحو امم الشخصيتة یعود 
لی [مانہمء بأنہا وحی منزل وجزہ من می عقیدتہم الدینیةء التی لا تقبل إدخال أی 
تعدیل فیہا من قبل البشر ء وأشاد الشیخ الندوی با توفرہ الشریعة الاسلامیة من حقوق 
و ضانات للرأۃ السا فی کا مراحل حاتہاء بالمقارنة مع الٗاوضاع الزریة ال 
تواجہ‌ا اارأۃ المندوسیة ء ودعا الشیخ أبو الحسن الندوی لی ضرورۃ امتثال ااسامین 
لاحکام الشریعة الاسلامیة فی کافة جوانب حیاتہم ؛ و إل نبذ الدع واثقالبد غیر 
الاسلامیة من متمعاتہم . 
ون التضایا التی تاوما اُعضاء اجلس خلال ھذہ الدورۃ قضیة التعلیم ء 
و التوعیة الدینة للرأۃ المساتة ء لی جانب مکالحة البدع و ضرورۃ بدہ العمل 
لاققلاع جذور الفساد ا حلقی واتقالید غیر الاسلامیة من ا لجتمع المسلم فی افند ء 
وعم تشکیل ہ نے إصلاح ا جتمع ہ تضم الشیخ محمد سراج ال لحسن د أمیر اجحاعة 
الاسلامتة پائمند ٤‏ و الشیخ اُسعد للدی ہ رٹیس جوتة علاہ افند ٤‏ و الشیخ 
عبد الکرم بای و الشیخ ختار أحد الندوی و الشیخ وی رحماق ہاو اشیخ 
مجامد الاسلام القامی ہو ستتولی ھذہ اللجنة إعداد خطط و برامم و محدرر 
مسثولیات ہ مان إصلاح انجتمع ٭ علی الستویات الدیا ء کیا أن عناك افتراحاً 
١٦ہ(‏ 


الدورۃ العاشرۃ جلس الاحوال الشخصیة الاسلامیة لعموم افند ٠‏ ۔ 
باقامة محام شرعیة إسلامرة علیة فی محتلف الناطق للبت فی النزاعات العالیة بین 
اللسامین؛ بدل جوئہم إلی ا حا المدنَة ا ندیة ء الی کثیراً ما تصدر قرارات تاقض 
أحکام الشریعة الاسلامیة ء و آعاد انجلس کید موقفہ بعدم السماح بالاستیلاہ 
علی الاراضی و ا متلکات ال حاصة بالاآاوقاف الاسلامی فی افند ما فہا د المسجد 
لیابری ء فی بلدۃ آیودھیا بشمال ا ند ۔ 

و عقد ا جلس جلستہ ا لحتامة العامة لا ٣‏ وفغبر فی ە حدیقة آردوء 
للترامیة الاطراف: والتی تقم ببقربة من المسجدالمامع فی دھلی القدیةء وحضرما 
حوالل نصف ملیون تشخص , حیث أعاد التحدثون تأکدھم علی ضرورۃ التشبثٹ 
ہا مویة الاسلامیة ؛ والدفاع عنہاء و نذ کل ا مارسات : والتقالید اماولہ تعالم 
الاسلامء و مطالة ا حکو مق ا مندیة باحترام حقوق الانسان ا مسلم ء وضان سیادة 
القانون فی اللاد ۔ 

وبالرغم من الدور الکبیر الذی قام بہ مجلس الإاحوال الشخصیة الاسلامیة 
للحافظة علی المویة الاسلامٹةے فی ا ہنسد کا ذکرناہ ء فانہ لا یکن اعتبار أعمال 
و إنجازات ھذا الجلس طوال العقدین الاضین ء منذ شالہ و إل الان ‏ بأہا 
کانت علی مستوی التحدیات النی یواجہہا المسامون فی افندء ویفتقر ا جلس ۔علی 
سبیل الثال ۔ إلل أجہرۃ متخصصة للدراسة و النشر لمعالمة المشکلات الاجتماعة 
و التربویة والتحدیات ا حضاریةء ضد اھویة الاسلامة فی ا مند . 
و یغی للجلس استغلال کفادات و خبرات الشباب ااسلم الثقف , اتنشیط 
و دعم جہودہ ء کیا یذغی للجلس أن بتخلص من الوجوہ و الزعامات الساسة 
التقلیدیةء النی نحیض کل جہد إسلامی بناء؛ بجرہ إل أوحال ومستقعات السیاسة 
لمندیة ء فی حاولۃ منا للتودد و التزلف للاٴحزاب السیاسیة علی حساب مصالح 
امساہین فی افند ۔ ۱ 
)۸( 


الاکتور یونس النجرامی 


تھر اب ۶ جعفو مسھو۵ الہ-ی الندوی 


الشیخ مد أویس الجرامی الندوی ریس قسم النفسیر ساقاً ٹی دار العلوم 
بدو ة العلماء ٠‏ 


سم نسمہ و مولدہ : ولد الشیخ محمد آویس بن محمد أنیس بن ممد ادریس 


ابن الحافظ عبداللی یللدۃ نجرام فی مدیربة لکناؤ فی |٤‏ من بنایر فی عام١۱۹۱م٠‏ 

تعلیمہ و ترییہ : تلق دراستہ الاولی فی بیتہ ء و قراً الکتب الابتدائة علی 
الشہخ عبد الیل الاصلاحی ء و الشیخ۔ مد سلم الجرای ء و الشیخ محد اُیس 
رجہم اللہ؛ و التحق فی ۷| من پولیو سنة ۱۹۲۷م بالژانویة الحامسة فی دار العلوم 
ندوہ العلمای و نال شہادۃ الفضلة من ھناك ء و استفاد من الآ٣سانذۃ‏ ا اعروفین ق 
و الشیخ وو الصدیق و الشیخ ع۶د الودود الاعظمی ؛ و الآسناذ عبد السمیعء 
بدیوند للتامذۃ علی ا حدث الیل الشیخ حسین أحمد ا لدنی و الاستفادۃ منہ لد 
فصیرة تو شارك ق ذروسهہ اصحیح الخاری ٦‏ و الترمنی ان کے ٦‏ و الفوز 
الکبر (٤‏ یز لہ . 


ندوۃ الملاء بعد ما اتھی من الدرامة؛ مم سافر إلی مع دار المصنفین فی أعظم جراہ 
کیو لہ ء فی عام ۱۹۳۹م ء و مکٹ ناك سبع سنوات . 


(۲) 


قرأخلال إقامتہ مناك تفسیر عشرین جزہاً من ااقرآن الکریم ءو الفوز الکبیر: 
و کشف الدولة لابن رشد ء و الیبذی ؛ علی العلامة السید سلمان السدوی ؛ 
و درس أیعناً مؤلفضات الامام ابن قیمی و الامام ابن القم ء و الشیخ ولی اہ 
اادھاوی تحت إشرافہء مم عین رئیساً اقسم الفسیر فی دار العلوم ندوۃ الولماء بعد 
عودنہ من أعظلم جراہ ء و بتی علی رناسة قسم التفسیر إل أن واقہ الیة . 
رحلاتہ الحارجة : سەد بالحج و الزیارۃ مملاث مرات: اارة الاولی یق عام 
۸ء و آارة الثایة ٹی عام ۱۹۳م ء و ذارۃ الثالثة ٹی عام ۰٤۱۹م‏ ۷ھ 
الشیخ حسین أحد اادی و استخلفہ . 
خدماتہ الہ بنة : کانت أسرۃ الشیخ النجرامی معروفة بأحمال الدعوۃ و التبلیغ 
ی مناطق کثیرۃ من رائئے بریلی ء و سلطان فور ؛ و بارہ بنکی و نواحیہا من 
زمن قدیم ء فقام الشیخ ہا أحسن قیام ؛ وسعی إپی تعمم الدرامة الدیِة باشاء 
اادارس العریة الاسلامیة فأثمرت مجبودانہ ؛ و أسس الدارس و الکاتب ‏ 
و التحق عدد کیر من سکان ھذہ ااناطق'ااتخلفة البعیدۃ عن ااعل و الدین و امتوغلة 
ٹی البدع و الشرك بدار العلوم ندوۃ ااعلماہء ء للحصول علی الدراسة العالیة ۔ 
خدماتھ الملسة : 
مژلمانہ العریة ( التفسیر القم ) 
إذا ألقینا النفار علی تاریح الاسلام التالینی عرقسا أن التعقیدات اعقلیة ء 
و الغاریات الدینیة الحاطثة التی کانت غاہرت نفیجة للتوغل فی الفلسفة و اافالا؟ 
فی علم الکلام ء و أن البدع و العقائد الوثیة و اللافکار الشرکة التی کانت نشأت 
لانساع الفجوۃ بین العہسدین ء کانت تقتضی أن بنپض أثضاص باحباہ السنة 
و بشرح العقائد الاسلامیة و اللسائل الدینیة شرحاً دقیقاء و بدعوۃ'اناس إل التوحید > ٴ 
رك( 


البعث الاسلای العدد ١‏ ۔ ا جلد پ۳ ۔۔ رمضان ١٤٥۱ھ‏ 
لق ا حالص تہض شیخ الاسلام ابن تیمیة و تلیذہ الابغم الامام ابن القیم فی 
القرن الثامن ء و قاما مخدمات جلہلة بَولفاتہما العلبي ٹی ھذا الصدد . 
ذکر الامام ابن القم تفاسیر آیات قرآیة فی مواضع شتی من کہ ردا علی 
ھذہ الافکار الشائعة ء لکنہ لم یؤلف کتااً بختص بالتفسیر ؛ فاذلكک کانت ال حاجة 
ماس إلی دراسة مؤلفانہ بدتھ ء وجمع أقوالہ التفسیریة فی صورۃ کتاب . 
قصدی الشیخ محمد أویس النجرامی الندوی هہذا الام الیل ء و عکف على 
دراسة کتبہ سنین عاوالا ء و قام بجمع أفوال الامام ابن القم الفسیریة الممئرۃ 
فی کتہ الختلفة عبقاً لثرتیب السور القرآیة . 
نشرت ھذہ ال جموعة اتفاسیر الامام ابن القم ظرۃ الٗاولی من مصر ف عام 
۹ء وی تحتوی علی ٣٣١‏ صفحقة ء مم صدرت طعات شنی ء لکن الطبعة 
المدیدۃ الرائعة ما ہی التی نشرھا إحاء التراث العلی فی پیروت حالاً رآھا کاتب 
ہذہ السطور فی ابر ستے ۱۹۷م أثناہء رحلہ لی الملکہ العریة السعودیة لکه 
من سوہ ظہ لم بطلع علىی سن طعبا . 
علی کل حال نال الکتاب قبولاء و نوہ بجبود مؤلفہء ولق إتااً و تقدیراً 
من الٗاوساط العلمبة فی الدول العرية ۔ 
وعند ماکنت طالاً فی المامعة الاسلامیة بالمدینة الاورۃ فی عام ۱۹۹۱-۹۲مء 
و عرقی آسانذتہا کابن لمؤلف د النفسیر القم ء عاملوا معی معاملة جیلة میزة و أہدوا 
انتنانہم ہہ وحم با . 
صدر أخیراً کتاں من مصر ہ یاسم منہج ابن القیم فی التفسیرء ألفہ ممد أحد 
النبساطی علی طراز تفسیر الامام ابن القیم و فی عنوہ کتاب ہ اتفسیر القم ء 
و أشاد یمبود العا م ا مندی العلمیة مراراً ء و قال : إن من یدرس ھنذا الکتاب 
بعرف کفاح مؤلفہ الشاق ۔ 





ص۸۷( 


النفسیر و الفسرون 
عمیییےمیًیٔسس سیپس لح ہہ یے 
و أُفقت علی طبعہا ثروۃ الٛارض المقدسة؛ و أصدرتہا أرض مصر بعد ما اجتازت 
مراحل الطاعة ٠‏ 

ا یر الکثیر فی شرح الفوز الکبیر : کان الشاہ ولی اللہ الدھاوی قد الف 
رسالة حول أصول النفسیر باللنة الفارسیة ؛ و کان لا یوجد فا نظیر من حیٹ 
احتواتہا عل ا مواد الملہة و جامعتہا ٤‏ قام ااشیخ محمد منیر الدمشق الآزھری 
ہنقلہا إل المریةء و قام الشیخ إعزار علی الدیوبندی بترجمة بحثٹ لہ, یتعلق بعروف 
الام الدراسیة لمدارس مختلفة ء فکانت الاجة إل تالیف شرح لذہ الرسالۃ لیعم 
بچا انفع ء و تنسع دائرۃ الاستفاد نپا للەاء و الطلبة ء فقام الشیخ محمد أویس انجرامی 
اندوی بہذہ ا حدمة العظیمة و رتب شرحاً للفوز الکبر و أطلق عليہ اسم ا لیر 
الکثیر فی شرح الفوز الکیر ؛وھو بحتوی علی ٦٤‏ صفحة فی ورق حجم کیر ‏ 
ابن الکلبیء وا لحافظ بن حجر العسقلاتی و فیض الباری للعلامة أنور شاء الکشمیری؛ 
و الامام أو حامد الفزا یل و الامام گر الدین الرازی؛ و الامام جصاص الرازی 
ملاجیون ء و الاشارۃ إلی الایجاز لعز الدین بن عبدالسلامء و الیواقیت و ا موامر 
للشیخ عبد الوہاب الشعراق بالاضافة إلل مؤلفات الشیخ ول اللہ الدھاوی؛ و ھذا 

فہ القرآن  :‏ آلف ااشیخ الجر ای رسالة فی ضوء الآبات التی تتصل بالإاحکام 
الفقبیةء و رتب الایات فیہا بانظر لإل الترنیات الفقبیةء فدأ من کتاب الطبارق <' 


)م۸( 


اللعث الاسلای المدد و ۔۔ ا جلد پ٣‏ ۔۔ رمضان ١٤١٤۱ھ‏ 
تح شی ئن سر ٠م‏ شس تججسششجتح چٹ 
و‌ یلیه کتاب الصادات اخ ؛ شلمل ھذہ الرسالة علیل ۸ صفحة؛ و توجد شروح 
و حواش بقلم ااؤلف فی مواضع کثیرۃ ؛ ونرخة ھذہ الرسالة الخطوطة موجودۃة 
أبعناً لدی کاتب عنہ السطور . 
الشیخ امتیاز علىی خان عرشی : ہو کاآب شہیر؛ و مؤالف معروفء ومحقق 
بارع ؛ کان مدیر مکتة رضا فی رامفور ء ینغار إليہ فی الٛأوساط العلمیة بتقدیر 
و احترام لتحقیقہ و جہدہ . 
تفسیر سفیان الثوری : کانت توجد نرخۃ مخطوعلہ بالیےہ غیر منقحقہ و غیر 
مرتعاة لهذا الفسیر ء فذل الشیخ امتیاز علی خان عرشی جبوداً کیرۃ فی تحقیق 
ہعذہ الخطوطة ء و قام بتصحبحہا و ترتیا : و التعلیق علبہا بدقد ء وہی تحتوی 
علی ۸۳ء صفحة ء وفقاً لترتیب السور القرآیة . 

و قامت مطبعة رامفور بطعہا فی عام ۱۹۹۰ ء قال ااستشرق الشہیر السبد 
مونت غومری وات؛عندما رآھا : أن الانحلیز یہتون برؤیة عذہ اأئرۃ العلیة 
و الکفاح الشاق ااربر ۔ 

الشیخ سعید أحمد ابالن فوری الگجراتی : آلف شرحاً للفوز الکیر فی أصول 
التفسیں للشیخ وی اللہ الدھلوی و سماہہ العون الکیر فی حل الفوز الکییر : وہو 
بعتوی علی ۳٣٣‏ صفحة ء و طبع ئ بلدة دیوند . 

الشیخ إقبال أحد الاعذامی ہو من سکان ضواحی مدنة أعغام جرا 
درس فی دار العلوم بدیوندء و اشتغل بالتدریس فی دار العلوم ندوۃ العلماء ایام 
عدیدة م توجہ إلی الدینة الذاورۃ تلق الدراسة العاللة فی اامعة الاسلامة وھو 
الان یعمل بی حقل الدعوۃ و التبلیخم من قیل ا لحکومة السعودیة فی أورہا . 

تفسیرات شیخ الاسلام ابن تیمیة : جمع اشیخ إقبال أحد الاعقامی فی نا 
الکتاب آقوال الامام ابن تیمیة اللفسیربةالثورۃ فی کتبہ ا ختلفة وھو بحتوی علی 
۷ء صفحةء و قامت مطبعة مالیگاؤن بنشرہ فی ۴۱| من شہر دیسمبر فی عام ۱۹۷۱م. 


(۸ ( 


العام الاسلای : 
المہرجان الاسلامی العال می فی الح‌کویت 


للافراج عن الإاسری و الحتجزین الکو یتبین فی مسمجون الظام المرائی 
قل التحرر 

فی الفترۃ ما بین |۱٦|١١‏ من شہر رجب ١٤٢۱ھ‏ ( ۲۱/۱۹ ۔بایر ۱۹۹۲م 
انەقد فی الکوبت تحت إشراف وزارۃ الاعلام الکو تی ا مہرجان الاسلامی العا می 
للافراج عن الاسری و ال حتجزین فی سمون الظام العرال ؛ حضرہ کانب ھمذہ 
الہطور سعد الاعظمی الندوی ء ر اس حر بر مجاے ہ اللعث الاسلای ء الصادرة 
من ندوۃ العلماء لکپنؤ ( الہند) کممثل لندوۃ العلماء و رلیسہا العام مماحةے الملامة 
الشیخ أی ا لسن علی ا حسی الندوی ؛ و قدم فیہ کاة سماحة الشیخ اندوی ء 
ای لم یتمکن من ا لحضور فی ا ہرجان نظراً إلل ظروفہ الصحة ء و قد قوبلت 
کابتہ بالاتجاب و القبول ء و وضعا الناس موضع اعتبار و تقدیر : ( ننشرھا ٹی 
الصفحات القادمة هٰذا العدد ) ٠‏ 

حضر ٹی ا ہرجان وفود عدیدۃ من الند ء من بینہا وفد جمعیة العلاء اللة 
برلامة فضیلذ الشیخ وحید الزمان الکیرانوی ‏ رئیس جمیة علاء افند الیة ء 
و وفد جعیة أھل ا حدیث لعموم ا ند , برئاسة فضیاة الشیخ مخار أحد الدوی 
أمیر جمعیة أھل ا حدیث لعموم الفند؛ و مشثل اللامعة الاسلامیة بدیوبند فضیاة 
الاستاذ نور عالم الامپنی الندوی ء رئیسں تحریر سحیفة ہ الداعی ء الصادرة من 
دار العلوم دیوبند ( امند ) ء او عدد من رؤساء تحریر الصحف افندیة . 

و بالاسبة أری لزاماً علی أُن أوجہ شکری و تقدیری لسعادہ الاستاذ الدکنور 
السیسد ضرار عبد الرزاق رزوقی حفظہ اللہ سفیر دولة الکویت ف افنداء 
و سعادۃ الاستاذ السید متعب بن عٌمان الرمیح المستشار و ریس القنصلیة بسفارۃ 


(۷۱) 





البمث الاسلای الد ہ ۔- ا جلد پ۳ -۔ رمضان ١٤١٥٥٦ھ‏ 





دولۃ الکویت فی ا ند : صلی ما آکرما بہ من توجے الدعوۃ لی وفد ندوۃ 
الملداء للحضور ئی ا ہرجان و قاما ہتسمیل جمیع الاجرامات اللازمتےة للسفر یق 
وقت قلیل جدآء کیا أن معالی وزیر الاعلام الکو تی الدکتور ہدر جاسم الیعقوب 
مدیر بکل تقدیر وشکر وثاء علی موقفہ للشرف نحو ضیوف ال ہرجان و الاحتفاء 
بہم طوال أیام إقامتہم فی الکویت العزیزة ء ولقد أجری اتصالا عاتفیاً بسیاحة 
الملامة الشیخ الندوی بطلب منہ الحضور فی الہرجان ء واتھی الہرجان باعلان الکو یت 
الصادر فی جلستہ الإآخیرۃ ء عن قرارات انخذھا امؤر حول الافراج عن الأسری 
و الحتجرن الکوبتبین و غیرہم فی مجون انظام العراقی ء نقدم فیمایل ملخصأمن 
ھذا الاعلان : 

د الد لل رب العالمین ۰ . نستعینہ و نستہدیہ ۰. ونستلہمہ الرشد و السداد 
ونعوذ بہ من الفتن ما ظہر منہا وما بطن . . و نسألہ توفقہ وعونہ فی الاتصار 
من کرہہم اللہ .. حیث بقول جل‌أنہ: ہ ولقد کرمنا بنی آدم وحملاہم فی البر 
والبحر . . و رزقام من الطیات و فضلام علی کثیر من خاقنا تفطیلا ء . 

و الصلاۃ و السلام علىی سیدنا محمد بن عبد اللہ . . إمام الحق و المدل 
و الآمن و السلام ۰. ااذی أوجب علی آمتہ جر الظلم وحریہ ینہمء اذ یقول 
علبہ الصلاۃ و السلام فی ال حدہث القدسی : 

یا عبادی إٍی حرمت الظلم علی نفسی وجعلتہ ینکم عرعاً .. فلا تظللموا.. 
ا حدیث ۰ء و بعد : 

نەقد بعون اللہ تعالی فی الکویت فی الفترۃ من ٦۹-١١‏ رجب | ١٤٢٥ھ‏ 
الموافق ۱۹ -- |۲١‏ بنایر | ۱۹۹۲م الؤئر الاسلامی المامی للافراج عن الاسری 
و انحتجزین فی ون الظام المراقی ٠.‏ حیث احتشد لذا اللتق الاسلای الکیر 
علباء الامة الاسلامیة و قادۃ الرأی ورجال الدعوۃة و مثلو النظمات و ا حرکات 
و ا خعیات الاسلامیٍة من آنحاہ العل م و کذلكگ وفود من النظمات و ااؤسسات 
الانسانیة او القانونیة و الاعلامیة و السیاسیة الدولیة . . لندارس مأساۃ السری 


)۸۸() 


ااہرجان الاسلای الەالمی فی الکویت 


کو ین و جمبع الحتجزین فی سمون انظام المراق ۰ ۔ و الممل عل فک آسرم 
و رفع لاەاناۃ عنہم و ذوچم . نصرۃ لحقوق الانسان و انصافاً اظلوم و دفاً 
لاظ و الظالمین ٠‏ فکان تفاعل ا یع مع ھذہ الغایات الانسانےة السامیة تفاعلا 
جاداً سادہ مناخ مفعم بروح ال۔۔ثوولة والموضوعِة . . فقرروا بالاجماع إصدار 
ولْفة تارسخة باسم إعلان الکورت شہادة منہم للحق الذی وقفوا عليه . . والتزاما 
مالواجب الشرعی و الانساتی .. و اضطلاعاً بلمسژولیة تجاہ ترشید اللاجیال فی 
حاضرھا و مستقبلہا . 
لقد جعل الاسلام الاعتداء علی الانفس من غیر حق جریة نکراہ لا ترق 

إلبپا جریة حیث بقول اللہ تعالی : ٭ من قتل نفساً بغیرنفس أو فساد فی الارض 
فکاأنا قتل الناس جیعاً . . الیة ء .. ہ و جعل فضل اِحاہ الفس و إقادھا 
مثل فضل اأحاہ الٹاس جیعاً ٠٠.٠‏ و من أحیاھا ہُکأما أحا لاس جیعاً ٠.‏ 
أمام ہذہ الکوارث پعلن ال حتشدون فی ھذا اللقاہ بکل حزم ووضوح ما بلی : 

١۔-‏ جریم ہم وإداتہم واستکارم لاستمرار احتجاز انظام العرایق لاباء الشعب 
الکویی و غیرہم من آأبناہ الآمة العریة و الاسلامیة . 

٢‏ خذبر اانظلام اامرائی ممة الاستمرار فی احتبساز الآسری و ا حتجزین 
و اامتقلین فی مجونہ من أباہ الکویت و غیرہم حتی لا بجلب ذلك المزید من 
الکوارٹ و الدمار علی الشعب العراق و الامة بأسرھا . 

.. مطالة جامعة الدول العریة بالسعی بکل الوسائل المكنة عریاً و إسلامأً 
و دولا للافراج عن اللإاسری و ان حتجزین لدی النظام المراقی فورا . 

ی۔۔ مطالة منغامة ااؤئمر الاسلاىی باتخاذ الوسائل والادایر علی اف المستویات 
الرمیة إسلامیاً و دولاً لانہاہ مأساۃ السری و الشعب العراق العذب . 

مطالة الامین العام ارابطذ العالم الاسلامی بانخاذ التدایر المکنة للافراج 
عن الآسری الکوتبین و غیرم . 

٦۔۔۔‏ مطالة ماحة الامام الاکبر شیخ الازھر ورئیس ا جاس الاسلای العالمی , ' 


)۸۸( 


البعث الاسلای المدد و ۔۔ الد پ۳ ۔- رمضان ١٤١٤۱ھ‏ 


للدعوۃ والاغالة للعمل بکل الوسائل اللمكنة لانہاہ مأساۃ الاسری الکویبین وغیرم 
و تخلیصہم من الظم اإذی بلاقونہ ۔ 

۷ مناشدۃ منظمة العفو الدولیة ببمارسة فالیاتہا الدولیة الحفاظ علی خخوق 
الانسان الکوتی و غیرم من متجزم و بعلہم انظام العراق ظلاً وجوراً . 

۸ عناشدۃ الؤسسات الدولیة والانسانیة فی جمیم آنحاہ العالم مباشرۃ مسڑولیاتہا 
الانسارة لانہاہ ھذہ الأساۃ الملة الشعة ۔ 

ہ.. مطاة الامین العام للامم التحدۃ بانخاذ التدایر السریعة للافراج عن الاسری 
الکوشین رو غرم التزاماً بقراری مجلس امن )٦۸٦(‏ و (۱۸۷) ۰ 

۰ إدانة ا مہات التی أعانت النظام العراق فی جربتہ وواطأت معہ لاتحالہ 
الصفة الاسلاممة ودعت الشارکہ پؤئمرانہالاسلامیة المزورۃء ویؤکد ااؤئمر ضرورۃ 
توعرة الم الاسلامیة بخاطر استمرار النظام العراقی و التعاونین معہ فی استخلال 
الشعارات الاسلامة ٠‏ 

ہذا وإن ا ختشدین فی ھذا اللتق الاسلامی الملمی حرصاً منہم علی التابعة 
المادۃ ‏ مذہ الغابة النیلة پھررون ما بلی : 

. ٹکوین لن متابعة لذا لاؤمر تتاہم توصیانہ و قرارانہ‎ -١ 

مطالة الامین العام منظمة المؤئمر الاسلامی للعمل على إنفاذ قرارات مؤتمرات 
القمة الاسلامہة بشأن تشکیل محکة العدل الاسلامة المعنّة بالحفاظ علی حقوق الانسان. 

۴۳ رفع بوقیہ تحیة او شکر و تقدیر لسمو أمیر البلاد الشیخ جار الاحد 
الماہر الصباح وو ی عہدہ الشیخ سعد العبد اللہ علی استضاقتہم ھذا المؤبمر و رعاتہم 
مذا ا ملق الاسلامی العالمی فی بلدم و علی اُرضہم ا حررۃ الظفرۃ . 

کیا ونسجل فی ھذہ الودقة التاریة إشادتتا و مبارکتنا للخطوۃ الرائدة البناءۃ 
لسمو أمیر دولة الکویت وحکومنہ الرشیدہ باعلانہم قرار امتکال تطییق الشریعة 
الاسلامیة فی الکویت ہ سائلین المول تعالی لغم السداد و الرشاد و أن بعزم 
الاسلام و یعز الاسلام بہم .و آخر دعوانا أن ا مد لہ رب العامین . 


(۹) 


کالة ماحة العلامة الشیخ أں الحسن علی ا لحسی ااندوی 
ای ألقیت فی ا مہرجان 


الد للہ رب المااین و اصلاۃ و السلام علی سید اارسلین ممد وعلی ۲ہ 
و حبہ أجمعین ؛ و ھن تبعہم باحسان إلی یوم الدین ء و بعد : 
یا السادۃ االافاضل ء نحمد اہ تعای أولا علی آنہ قدر نا ان نجتمم فی 
ہذا الد المرقی الاسلامی فی جو من ا حریة ء و الآامن و السلام ء و علی أنہ 
نام لہ فرصة جدیدۂ لبواصل دورہ فی الوطن العرق بصفة خاصة والاسلای بصفة 
عامة لاہ مستقبل زاہر و یواصل إسپاماتہ فی خدمة الدعوۃ الاسلامیةء و شر 
کا الحق کبلد حر ذی سیادة ء و ہصوت مسموع فی منابر العالم ء علی خیر ما 
کان پسہم بہ قبل الاعتداء . 
حمد اللہ تعالی علی ھذا الفضل العظی ء فقد قدرعودۃ ھذا الد إل دورہ 
الفعال البنلہ ؛ و فی فثرة لا تعتبر فی حم التاریخ فقرۃ طویلة ء فی فترۃ قصیرۃ 
تعد بالشہور ء انسحبت قوات الاعتداء ؛ إِنہا لم لکن قوات الاحتلال فان قوات 
الاحتلال تفرو اللارض ء وقم نظاماً جدیداً ء فاخیر الحکام و لکن القوات 
اللعندیة التی اعندت علی الکویت کانت ترید اکثر من احتلال الارض, أواثروۃ 
إنہا کانت ترید تغییر التاریخ ء و ترید إرجاع مسیرۃ اللقدم و الناہ الی کان ھنا 
الد یسہم فیہا ء فقامت بأعمال انہب و السلب : و الدم ء و اتباك الحرمات؛ 
و خرق القوانین ؛ و مخالفة القیم ء و نوامیس الاخلاق : و العرف العامی ؛ 
فنلا عن محخالفة القیم الاسلامیة ء و لتلاف الؤسات الاسلامبةء و تہب'_ 
)‌"( 


اللعث الاسلای العدد و ۔۔ ا جلد پ۳ ۔- رمضان ١٤٢٥ھ‏ 
اجحمیات الحیریڈ ء و الاساءۃ إلی المقدسات : و (باحة ا حرمات ؛ و ققتل اللفس 


پمیر حق ٠.‏ 

لقد أصبحت ھذہ الاحداث الؤلة النی ھزت المالم کلہ ؛ و نکست رؤوس 
اللساہین ؛ و جلتییم موضع مخریة بین امواطین من غبر المسلین ‏ و أزالت 
ہینتہم من اللفوس ء أصبحت ھذہ الإاحداث الان جزہا من التاریج ء فقد خرج 
البلد من تلكک انح بفضل اللہ و منہ ء و ہو مفبر القاوب ء ومصرف الٗامور۔ 

ہ مالك الملك ؛ تی املك من تشاہ و تنزع اللك من تشاہ و تعز من 
تثاء و تذل من تشاہ بیدك ا حیر ء إنك علی کل شی قدیر ء وقد هأ الہ تعالیل 
الوسائل ا طادیة لدحر قوی الطغیان ء و بفضل اللہ تعالى بدأت الکویت تستعد 
ما خسرتہ یعبد محنتہافی مدۃ یسیرةء ونرجو اللہ تعالی أن تعود جمیع مؤساتہا 
التی کانت تعمل قبل العدوان إل فعالتہا السابقةء بل تزید ہذہ ا حنة قوتہا وصلابتہاء 
و استعدادھا ء فان انحن محدث صلابة ء و مناع : و تسد ا حلل فی الکیان ء 
و تخرج بعض الامم من نتہا: و الافراد من أمراضہم اکثر صحق و اکر 
قوو وق و إرااف و سدأً تاریخ جدید و تا نقراً فی التاریخ تصص 
اتصارات عالاة بعد انتکاسات فی حاۃ الامم ہاو قوح جبارة بعد أم اض ق 
حساہ القادۃ . 

لقد أجہرت قوی الاحتلال أو العدوان علی الانسحاب ہ وعادت ال حکومة 
الشرعیة ء وبدأت المور تعود إلل نصابا ء و لکن آثار المدوان لا تزال باقة, 
منہا مسأل الاسری ؛ وا ساثر الئی ل٣حقت‏ بالبلد ء ولا تکل سیادة الد وحرتہ 
و لا تم سلامنہ إلا بعد أن یعود المواطون الذین لا بزالون فی أیدی المندی: 
و آن یعیشوا فی بلدہم و بین آسرتہم بشرف و کرام ء و تضرع لی اللہ أن 
یسپل ہذہ ا مہم ء و یوفق اللفوس التی نمبل إلی الغی و الطغیان و نقض المہود 

(۲) 


کال سماحة الشیخ أی ا سن علی ال حسنی اندوی 

ال طریق الحق و العدل ؛ و کا زال العدوان نرجو القہ تعالی أن بحل ھذہ 
الدکلة انا ء و تمیش الہلدان ا جاور فی جو من الثقة والسلامة وروح الاخوۃ 
و التزامل ء و تزول جمیع آثار العدوان الداخلی والحارجی و تظہر قوۃ جدیدة؛ 
متعاضدۃ متکاتفة ء و ما ذلك علی اللہ بعزیز . 

اقد کنت أود أن أشترك فی ھذا الاجتماع الشرف وأىہم تی مداولاف 
و قداکنت فی ھذہ الساحے منذ نشوب ھذہ الفتھ ء و تقدمت لکشف آارھا 
و إبضاح آسبابہا و منابتہا فی کتاباقی و خطی فی عدۃ مناسبات ؛ و صدرت ‏ ی 
عدة ماشورات ء و جعلت ذلك موضوعی الرلیسی ‏ للائی کنت أخشی عواقب 
وخیمةء فان المسألة فی نظری لم ٹکن مسألة احتلال الاراضی ء ولا کانت مسألة 
احتلال القاوب و الافکار ؛ و منہج ا یاۃ ء فان المتدی لم یکن معتدااً سکراا 
عادبأً ء و |ناکان معندیاً فکربا و نظرباً ء ولہ خلفیة لٛعمال ادم و التخریب ؛ 
واالقمع ؛ جسیاً وروحاً وفکرباً ء فکنت کا یقال علی أحر من مر ء و بذلت 
ماکان بوسعی من جہد لایضاح أخطار ھذہ الفتتة ء و إِن رسالتی : آکبر خطر 
علی العالم العرق ٤‏ و ہ مستقبل الامة الاسلامیة ء تدلان علی ذلك الم الذیکان 
براودنی ء فکان ہودی أن نتاح لی فرصة لزیارۃ ذلك البلد الذی أصیب بہذہ الفتة 
مم أخرجہ اللہ تعالی منہا ء و آری بنفسی أُن جمبع مؤساتہا تعود إل حاتہا 
الطبيعیة ‏ ولکن ضعف ستی وبعض مسئولیای العاجلة لم تسمح لی بالقیام بہذہ 
الزیارۃ . فادعو اللہ تعالل النجاح لمذا الاجتماع و أن یکون الجتمعین لبحث 
القضیة صوت مسموع فی اظابر العالبة ء و آأیر علی اللفوس ؛ و یوجد حل 
عاجل للقضیة ؛ ونسأل اللہ التوفیقء والسداد فی جیع أالنا ء والتوکل والاعتماد 
علی نصرثہ : و العمل ما بحب و یرضی : و ہو نعم ا مول و نعم الصیں . 

(() 


صور و أوضاع ٠‏ 
نظام عا می جدید 
واضح رشید الندوی 


کان انفکاك الاتحاد السوفتی ء کدولة شیوعیة موحدۃ تشتمل علی عدد من 
ا مہوریات السبویة و الٗاوریة ؛ عنصر تفاؤل و اسنشار کیر للدول الاوریة 
الفریة : وللعا م الاسلامی معاً ء کان مبعث سرور للعام الاوری لان الاتحاد السوفتی 
کان معسکراً ناو للسکر الغریء ونظاماً متوازباً فی السیاسة والاقتصاد والمقیدة؛ 
و قوۃ منکاثة لقوتہ؛ و کان ملاذا للثاثرین علی سیادۃ الدول الأٗوریة الغریة ء 
و عل رأسپا الولایات المتحدۃ الام يكة ؛ فکانت بعض الدول الصمیرۂ تحدی 
سیادۃ الدول الکبری عل ثقة التعاون من الاتحاد السوفتی ودعہ المادی أو وعدہ 
بنصرتہ ء کا فعلت کوہا فی ا ماضی و فتتام و لیا و مصر : و اف الممد الآخیر 
المراق الذی وقف ضد العا م کلہ ء فی أمل ؾآید الاتصاد السوفتی ء و اضطر 
الولابات التحدۃ لی کانت تستطیع ان اتغلب علی ااعراق وحدھا ء إل حشد 
قوی متحالفة من ۸ بلداآ ء و تم الرأی العامی و اقاع روسیا و الصین قبل 
الاجراء الذی اتخذاتہ ضد العراق ء لان الانحساد السوفیتی کان یساند العراق ء 
و بدعم قوتہ ا حریة ویقوی جبازہ وبرشد زعماہہ ؛ إضاف إل ذلك کان الانحاد 
السوفتی وراء عدۃ حوادث وقعت فی العالم ؛ وعاملا کمیرً من عوامل الصراعات 
فی العالم ء و قد کان العالم قبل جوربانشوف یعیش منقسعاً بین الکتلتین الشروة 
والفریة ء و کان خطر ا حرب الوویة یہدد سلامة اامعالم بالسباق الذی کان پچری 
بین اللسکرین فی اتاج الاسلحة اللوویة الفتا کہ ء فلسا سقط مذا انظام!تفسم 
العام الذر ااصعداء ء لان عدوہ الاکبر الہزم ء و استسل ء فاصبح الغرب سید 

(۰) 


صور و أوضاع 
الم ء لان الدول الکبری الثلاث آمریکا و برطایا و فرنسا ء متحالفة فیا بینہا 
ومصا ہا مشترکہ ء و کان الانحاد السوفیتی الند الوحید ٹا ء الذی کان ینافسبا 
و پتخذ طریقاً معارضأً فی جمیع قتضایا الالم ؛ و کان لہ نفوذ سیاسی کیر فی 
المنطامنة التی ترتبط بہا مصالح الدول الغریة السیاسّة ء و کانت عدۃ دول فی آسا 
وأفریقیا خاضعة کا لسبطرتہ فکان انفکاك ھذا انظام الەامی الکیر مبعث سرور 
و غبطذ ء یشوہہا الشعور بالانتصار و العلبة ء للعالم الفرق بصفة خاصة . 
نہ کان مبعث سرور و ارتاح للعالم الاسلامی ء لان الفکاك الاتحاد 
السوفن کان یشکل انفکاك النظام الشیوعی ء وسقوط الا حاد کقوۃ ؛ وبالفکاك 
ھذا النظام خرجت الدول التی کانت تعیش محت نیر المہودیة من الاسار؛ فسقط 
ااطضاۃ المستِدون فی الدول الاشتراکیة و منہا الدول العریتےة القومیة اثوربة 
الاشتراکِة ؛ الذین کانوا بطشون بلمسدین سواء کانوا فی ا ہوریات الاّسبوبة 
بالاتحاد السوفتی ء أوفی بلغارہا : أوبوغوسلاویا أو أئیویا أو الین ء أو لیا 
و المزاثر ء و سوریا و العراق ء و اھتزت عروشہم و استکانواء و بسقوط 
ہذہ النظم ظہرت جرائم الشیوعیة فی حتلف الدول اتی جربت هسنا النظام 
و الکشف فشل ھذا اللظام فی تحقیق الامداف التی قام من اجلبااء فقد تی 
الادہاء و ااشعراء بالفلام ؛ و العامل . و امطرقة و النجل و السنبلة و الحقل : 
و الانسای؛ و ا حریةے و المساواء و جعلوا ھذہ التعیرات رموزاً دہ 
کیا رکز علیہا الزماء و القادۃ ء و أحدثوا الثورۃ فی دول کثیرة باہم ء و ماروا 
علی العرف والقبم ؛ ومناہج ا حیاۃ ‏ و لم یترددوا فی سفك الدماہ ء ولم بتحقق 
شی من ہذہ اللاھداف : و علی المکس من الحصادا الفذائی الضخم و الاتاج 
الصناعی الفخم ‏ تعرض الانسان فی ظل مذہ لالم ء لحصاد الرؤوس , فقد 
(ہ) 


البعث الاسلای العدد إ ۔ ا جلد ۳۷ ۔۔ رمضان ١٤٥۱ھ‏ 





کانت بدایة الثورۃ الہلشفیة ملابین من نفوس الآبریاء ء الذین قلوا و معظہسم 
من المسامین اتطبیق الثورة الشبوعیة ء و کانت نہایتھا باکٹر ھن ملبوی شیید ء 
فی أفغانستان ؛ بالاضافےة إلی معاناة الشعوب فی الدول الاشتراکِة الآخری ء 
و لعل ققلی حرب ا لیم أیعناً برجعون إلی وجود ھا اانظام الغاشم . 
کان سقوط ھذا النظام من أجل هذہ الاسباب الظامرۃ مبعث سرور للعام 
الاسلامی والعالم الغرق ی وقت واحد ؛ و لکن ھذا الشرور و الاتہاج م یدم 
طوبلا ء فقد بدأت تحرکات جدیدۃ لتطویق ا حرکد الاسلامیة :و ظبرت قوی 
جدیدة اقمع صوت الاسلام ؛ و کت ا حریات ء و برزت محاولات جدیدة 
للاستغلال ؛ و فرض السبعارة علی الدول الضعفة ا حرۃ . 
قبل أن تستاف الدول التی تحررت من عبودیة الشبوعة فی الاتحاد 
السوفتی ء حاتما المدیدة ء و نتمتع بحریتباء و سیادتا ء و تباشر أعمال بنساء 
کیاناتہا من جدید ء ارتفع الصراخ و العویل فی العا م الغرق ء عن مخاوف انتشار 
الإاسلحة الوویة التی تملکہا ھذہ الدول أو اتقال ال حبرۃ الَكنة التواجدۃ فہا 
إلل دول إسلامیة آخری و زال النوم عن عیون ہؤلآہ الزعماہ بأحلامہم الرية 
عن إمکانیة ککتل إسلای جدید : أو عودۃ الامبراطوریة التَكِة ‏ وظل ااثتار 
بخوفونہم ‏ کن التار غروا أورہا ء أو کن القتابل التی نھلکہا ہذہ الدول بلسة 
ضشلة بالاسبة للدول الٗاوریة ا اسیحة اتی نملك کو اما منھاء تدمی العا م کلە؛ فقام 
اازماء الاوریون یطوفون بالعالم ‏ و بخوفونہ بخطر الفزو الاسلامی الجدید ء 
و صبحت ا لحضارۂ الاوریة فی خطرء و وجود کل دیانة فی الما م فی خطر ء 
جاہ أحدھم إلی ا مند ؛ وعرض علىی زخماء ا مند خریطة اہ مہوریات الاسلامیة اتی 
خرجت من الاعاد السوفِتی وابرز خطورۃ الصلات پاہا وبین الدول الاسلامة 
٦ھ‏ ؛/ 


صور و اأرضاع 

الآخری ؛ وخوف الندوس إأنہم محاطون بالخطر الاسلامی و دعاہم لی الاعداد 
مذا الخطر ء و قام وزیر ا حارجة الآامریکی ہزیارات للدول العالة الآخری . 

و من أجل ہذا الحخوف و مذہ ا حلفِة حاربت الصحاقہ الاوریة القوی 
الاسلامیة وشنت جوما علی ما دعنہ بالاصولیة الاسلامیة ء وا رکات الاصولة 
علی حد تعبیرھا ء والغیت الانتخابات فی ا زاثر ‏ وعاد الحکم الصکری ؛ و بدا 
عمل ضرب ا لحرکات الاسلامیة فی دول أخری . 

إہ .ان المفارقات العجبة ان أورہا اجہرت پاکستان علی اجراہ اتخابات 
عامة و حاربت ا حکم السکری اإذی کان یقودہ الرلیس اہ الحق ؛ وفی الجزائر 
إنہا طالبت بالغاہ الاتخابات و آعادت الحکم المسکری ‏ إنما تحارب الاشتراکرة 
فی بللداء و تؤید الظام الاشتراکی فی بلد آخر . و تساند الحکام الصکرین 
الزین بحاربون الاسلامبین ء إِنہا تدعو إلی القدم الەلی . و اللکنی ء و لکن 
إذا تحقق مذا النقدم الملی والشکنی ق بلد إسلای فان مذا التقدم بصح رجیة 
و خطرآً للانسانة ء قدعو مذہ الدولۃ إلی تدمیر مصانعباا؛ و آبادۃ ذخاٹرھاء 
لق عالة على الدواے الإاوریة . 

لقد تغیرت خربطة العالم منذ الحرب العالیة الکبری ؛ و سقوط الاتحاد 
السوفیتی اإذی ظہر کدولة کبری بعد الحرب المالیة دلیل کاف علی ہذا اتغیر ‏ 
و تقدمت عدۃ دول فی آسا و أفراقباء و ھا مکانة فی الاوساط السباسسة فی 
العا م ء کیا انحنضت أہیة عدد من الدول الکبری : و انحسر ظلبا ء و ہی الان 
کبری باسمہا فقط کبربطایا العغامی ہ النی ہی الآن صفری بلدان الما م فی المساحة 
و عدد السکان و قی الاقصاد و القوۃ الدفاعیة ء إنہا کیرۃ فی السن فقط فی 
الدول الاستعماریة , وم تعدکیرۃ فی القوة ء و فرنسا التی فقدت وزنا ء وقوتہا ٠‏ 

(۱) 


العثك الاسلای العدد ۱ ۔ ال جلد پ۳ ۔۔ رمضان ١٤٥٠ھ‏ 


کثراً ء وأمریکا نفسہا اتی لاتقدر علی التغلب علی نفوذ الیہود ء بل لا تمتطیع 
أن تصرف إلا عت حم الیہودء فلماذا حتکر ہذہ الدول فوۃ العالم کلہا ء وملك 
حق القبول أو الرفض لی قرار عال می ٠‏ 

إن ہذہ الاوضاع تدعو إلی [عادۃ النظار فی نظام العالم او فی عضویة 
مجلس الامن ء وتفویض حق اللقض أیعضأً ء بطریق بؤخذ ہذا الحق من الدول 
اتی کانت کبیرۃ فی اطاضی ؛ و ہی کیرۃ فی الذاکرۃ فقط ٠‏ و ینم ھا الحق 
ادولة آخری أو بجوعة دول أخری . 

نملك الدول الاوریة ثلاث حقوق للالقض فی بجلس الامن للاٴمم المتحدۃ 

ذغاثر حریة عاللة فلا نشکل خطرا للانسایة و تسعی إلی منح روسیاء ای 
ش دولۃ صغیرۃ بسکانہا و مساحتہا و تعوطا دول آخری فی العالم حق القض ؛ 
و تغض بصرھا عن الدول الاسلامیة الکبری التی تشکل لٹ سکان الصام ء 
و قد کان من حق ہذہ الدول التی فا منظمة تدیر شئونہا السباساء و ہی 
ٹنکون من تلٹ دول العا م ا حرۃ فی الام التحدۃ أن یکون هھا حق القض فی 
بجاس الامن ء و أن یکون فا مندوب دائم فیا ء فان ٹا وزنا و نفوذاء ألیں 
من حق ھذہ النظمة أن تطالب بہذا الحق ؟ . 

إن مشاکل العا م ترجع أصلا إلی حشد القوۃ فی العالم فی آأیدی الدول 
الاوریة اللسیحة التی تعمل حسب الصالح الٗوریة القومبة الطقَة و المسحة 
التعصسبة ء أو تخدم مصالح الیہود ےو بجتمع صسسل لی حارریة الام الاآخری 
اللستعنعفة ء و قد سقط الانحاد السوفتی وسقط انظام الشبوعی الغاشم الذی 
استعمر العالم او استصغر الشعوب ء فلاہد أن تسقط انم الامتبدادیة اآخری 
ای تستعبد الشعوب : وتفرض سادتہا علیہا ونظہر قوۃ جدیدۃ . 


(۸) 


کتب حدللة : 


وصل إلینا من مطبوعات الدار السلفیة ببائی ( افند ) ہ کتاب امرض 
والکفارات ہ للحافظ بن ان اللدنیا : ال توفی ۸۱م ء وقام بتحقیق ھذا الکتاب 
و نخریح روایاتہ و آثارہ و التعلیق علیہ الاستاذ عبد الوکِل ریاض أحد الندوی ء 
باشراف من الاستاذ محمد اکرم مختار ریس قسم البحث والتحقیق للدار السلفیة . 

اللکتاب دلیل لسلم علی ما یبغی ان بفعلہ إذاما أ م بہ مرض أو ادرکته 
آق ء ذلك ان یؤمن بالقدر خیرہ و شرہ ؛ و بعتمد علی الہ تباركک و تعا ی 
و یطلب منہ الفرج و الشفاء ء فہو الذی بیدہ الحیرء و بب عليه آن بعتقد أن 
رض والمصیة کفارة لہ ء لذنوبہ ومعاصبہہ و لیس ذلك إلا نعمة من اللہ تعالى 
ینبہ بہا عبادہ و یلفت أنظارگم لی الانابة و الاستغفار ء و الدعاء . 

یلم عدد الإاحادیث و الآمار التی بحتوی علیہا الکناب إلی ۲٦٢‏ ء و قد 
بڈل احقق الشاب مجھوداً بالغاً فی تحقیق ا خطوطة و إخراجہا فی وب قشیب 
جمیل ؛ و ہو أسدی بذلك منة إلی جماعة العلداء و أوساط العلم و الدینء و بعتبر 
اللکتاب ضمن أعمال الدار السلفیة فی مجال إحاء التراث الاسلامی ء و ہو من 
نوادر ا خطوطات النی وجدت فی دار الکتب الظاہریة بدمشق . 

إِن الؤلف و ا حقق و الناشر کلہم یستحقون الشکر و التقدیر من جمیع 
الاوساط العلیة والدیئِة ء تقبل اللہ جہودہم بالاجر الحریل فی الدین و الدنیا 
ہو علی کل شی قدیر و صلی اللہ علی خیر خاقہ محمد و علی آلہ و سم 
و بارك و سل. 

(4) 


٢‏ - إثار الآخرۃ 


مذا کتاں صدر باللعة الاردویة من ائجمع الممی بمدینة ملؤ بولایة اترابرادیشء 
المبند - منذ عہد قریب: و هو فی الواقع ترجمة ەکتاب الزعد و الرفائق ء للامام 
عبد اللہ بن ا بارك ء اإذی قام بتحقبقہ و تصححہ و طاعتہ محدث افند الکیر 
العلامة ااشیخ حیب الرحمن الاعظمی ۔ حفظہ اللہ تعالیل ۔ فی عام ۱۳۷۲ھ ٠‏ 
إن ھذا الکتاں لہ أصیة تربویبة کیرۃ والناس بحاجة ملحة إلی الاستفادۃ منه 
فی المیاۃ الف دیة و ا اعیةء و إلی اتخاذ مواقفہم الصحیحة من الانیا وزھرتہا ومن 
الآخرۃ ونعیمہا ء فی ضوہ تعالیم الکتاب والسنة ء فان القہ سبحانہ وتعال بقول: 
+ من کان پرید العاجلة عملنا لہ فیہا ما نشاہ من نرید ؛ مم جعلنا لہ جہنم یصلاھا 
موا مدذخوراء ومن آراد الآخر و سی فا نمیا ومو مؤمن: فارانك کان 
سعیہم مشکورآء کلا مد ہولآء وہولاء من عطاہ ربلگ وماکان عطاء ربلگ محغاوراً ء. 
بالظار إلی قیمة الکتاب العلمیة و تعمیم فوائدہ بین الناطقین بلنة اُردو فی 
المند و پاکستان وغیرہما من بلدان العا م حیث بعرف المسامون اللفة اللٛاردویةء 
قام پترجمة الکتاب إلی اللغة الإاردویة فضیلة الشیخ عبد ا ہار الاعظامی ء تلیذ 
العلامة انحدث الشیخ الاعظمی ہ و أمتاذ الحدیثی فی مدرسة مرقاۃ العلوم التی 
اسہا العلامة الاعظمی و یشرف عبھا ء و قد سی الکتاب بالتة الردیة باسم 
( إثار الآخرۃ ) . 

و ا مدیر بالاکر آرے ہذہ الترجمقة نما تحتوی علی جزہ الک تاب 
الذی هو بروایة امروزی ء و عدد أحادہثہ ۷ و پرجی ان یقوم فضیاة 
المترجم حفظہ اللہ بترجة الجزہ اإذی ہو براویة نوم بن حماد فی فوصة قریة 
باذن اللہ تعالی . 

تنقبل اللہ منہ ھذا اجبود العلی ا بارك ء ونفع بہ عامة المساین ۔ 
)+۱( 


مسر لایس سم 


نقید الدعوۃ الاسلامیة الأستاذ محمد الحستي ارح اللہ 
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نو ھۃ العدد 


الافتتا حیة : ١‏ 

الت وجيه الاسلامی ُ 

تہ یہ المز یز الملیم سمامةالشیغ السیہ أبي العسّس | 
علي المسنی الندوی ٠۰ ٠‏ 

× التعلیم المعی * د/معمہبں‌سمہ الشو بعر ۷ا 
الاسکشر ال ١و‏ الٹبشمر الہ کتو ر أعمدعبہ الر عیم السایع و2 
الدعوۃ الاسلامیة ٰ 

دیں اللسلام رمزایاہ د /تٹر ئیں, معمہد نخاھیں َ 
نار آعلی عیہ الفطر المبا رك د /ظغر الاسلام ضان ٤‏ 
الفقےه الاسلا ۱ 

عکم أو قات الصدو ات رالصیام فضیلة الشیغ ۱ 
في الناطی غیر العتدلة معمہ بر ماں الہ یں السنبہلي ۹۸ 
دراسات وابحاث ٰ 
المانب الٹار یفي لر وایات مر مي زیداں الأستاذ منظور أعمہ ضاں ا 
صورواوضاع 

إلی اسر اثیمیة مہ ی۔ة راضعرشیہ الندر ي ۸٤‏ 
ند و آعیة عول الاسام الغر اھي ابو نافع الفلا می ۸ 
الشیغ معمہ الصیام إمام السجہ الاتصی قام الٹتھر بے ن 
بز ور ند و٤‏ الما : إْ 


۱ 
۱ 
ٰ ۱ ۔<٭یذ٥‎ ز٤‎ 






مب الشبادۂ بخت بظلۂ اندین 





ق٭تری ان الناس یتساءلون فیما بیٹھم عما إذا کانت ھناك حاجة إلی 
دین جدید . وھو الاسلام: علی الرغم من وجود تعالیم الکتب السماویة 
السابقةالتي انز لت علی داؤدوموسی وعیسی علیهمالصلاةوالسلام.وقد 
أثیرتتساؤلات حول ھذا الوضوع في مناسبات شتی وبأسالیب مختلفة 
٠ولکن‏ عباء الاسلاموأئمة الدین ردواعلیھابتفصیل وإقناع سالمیترك 
مجالاللثكولاللضلال: بل الحق أُن هذہ الجھودات العالیةتشمل جوانب 
الوضوع کلھا . وتبرھن علی ان الاسلام إنما هو الحاجة الأکیدۃ للنوع 
البشری بوج أُکمل وأُشمل . وبطریق دائم : یتکفل للانسان بالسعادةۃ 
والسمو في کل زمان‌ومکان. 

أمامایقال من ان الأمة الیھودیة والأمة السیحیة (النصر انیة) کانت 
نیما کفایة کاملة لأداء مسئولیة القیادة العالیة . والتوجیه الأممي , 
وخاصة في العالم التغیر الحدیث . وفي مجالات العلوم والابداعات 
العالیة والتقنیة: فان هذا الکلام لیس إلا کمغالطة یرید بھا اُھلھا اسدال 
الستار علی مکانة الأمة الاسلامیة وصرف الأنظار عن أُھمیة دورھاالذي 
ناط بھا الله سبحانه وتعالی مع إلغاء منصب القیادة عن الأمم السابقة:إن 
ھذەالشرذمةالتي تحاول إخراجھیبة الأمة الاسلامیة من القلوب.وإقرار 
الأمم الضالة والغضوب عایہا . علی جادة الھدایة والقیادۃ لیس لھا ھم 
غیر ان تلھی الناس عن الحقائق والأسرار التي تولت استرداد منصب 
القیادة العالمیة عن ھاتيك الأمم ومنحه للأمة الاسلامیة وحدھا التي 


و ں۴ 


البعث الاسلامي العددالثاني۔ الجلد۲۷۔شوال ١٤٢٥ھ‏ 
أخرجت لکي تتسلم زمام القیادة العالیة ولا تتنازل عنھا في أي فترۃ 
زمنیة أو مساحة مکانیة , ( كُتْمُم خُیْر أَئَةِ أَخْرِجَهْ لِلناس تَامرَزْنْ 
الْنرُوْفِوَتَثهَوْن عَنَالنگروَنُومكُونَبِالله4. 
لم یغفل التاریغ ان یسجل تك المناوءات والعداوات التي تطرقت 
لی قلوب أُھل ھذہ الأمم ٠‏ فعاشت حروباً ومناوشات لم تکن هینة: وھل 
والنصاری فی الفترة التي سبقت مجیيٰ الاسلام ٠‏ فقد تحدث عن ھذہ 
الأحداث الدمویة التي جرت بین الیھود و النصاری في القرن السابع 
الیلادي الؤرخ العربي الشھیر القریزي فی كکتابە١خططالشام“‏ وبذلك 
نستطیع اُن ندرك مدی فاعلیة الاتجاھات العادیة ذات الثورۃ العنیفة 
التي تبادلھاالیھودوالنصاری وعاشوھابوجەمستمر یقول: 
×وفي أأیام فوقاً ملك الروم . بعث کسری مك فارس جیوش إلی بلاد 
النصاری بأجمعھم وأتوا إلی مصر في طلبھم : وقتلوا منھم أُمة کبیرۃ : 
النصاری وتخریب کنائسھم . وأقبلوا نحو الفرس من طبریة وجبل 
الجلیل . وقریة الناصریة صور . وبلاد القدس فنالوا من النصاری کل 
منال.واعظمواالنکایة فیھم. وخربوالھم کنیستین بالقدس. وأحرقوا 
أُماکنھم. واأخذواقطعة من عود الصلیب . و أأسروا بطرك القدس وکثیراً 
من أُصحابه فکانت بینھم,حرب اجتمع فیھا من الیھود نحو عشرین ألفاو 
ھدموا کنائس النصاری خارج صور فقوی النصاری علیھهم وکاٹروھم 
فانھزم الیھود ھزیمة قبیحة وقتل منھم کثیر ٢‏ (کتابالخططللقریزي۰ج/)۔ 
ص۹۲۸ )بر و اي ماذ اخسرالعالمبانحطاطالسلینلسماحالعلا مقالند ري] 
ھناك عاشت الأمتان أُو بالأصع الفرقتان خصومة شدیدة جعلتھما 


ھ ے۶ 


أمة القیادة تحت مظلة الدین القیم 


علی طرفی النقیض. وقد أُشار إلیھا کتاب الله تعالی في قولە:< وقالت 
لیھود لیست النصاری علی شئ. وقالت النصاری لیست الیھود علی شئ 
.ھمیتلون الکتاب ) ولعل النقطة الھمة التي أشار إلیھا سماحة العلامة 
لشیغ أأبي الحسن علي الحسني في حدیث الذي کان یلقيه بمناسبة زیارةۃ 
'مام السجد الأقصی لندوۃ العاباءرداعلی کلتەالتي ألقاھافي الناسبة: 
ندتکون خافیة علی کثیر من الناس ‏ وھي ان عقیدة النصاری في السیح 
للیەالسلام هي عقیدة الالوهیة وهمیزعمون أنە بمثابةإل بینما الیھود 
نکرون ذلك ویتھمونه ہما لا یلیق بکرامة شخص عادي فضلاً عن أُنە نبي 
بعوث . وبھذہ العقلیة التي اشربت ھاتان الأمتان کیف یمکن الجىع 
ینھما . خاصة إذا کانت الواحدة تتھم الأخری في صلب دینھا وصمیم : 
قیدتھا۔ 

ولکن الشئٰ الذي یثیر الدھشة والاستغر اب هو ان ھاتین الأمتین اللتین 
: ھذہ العقلیة الضادة التي أُثارت بیٹھما العداوة والبغضاء والتي_ 
قت بینھماھذا التفریق الھائل. حیث لم یکن یرجی في اي عھد من عھود 
تاریخ أنتجتمعاعلی کلة واحدة وأ نتتألفاضد أي عدو ٠لقد‏ اجتمعتا 
شئ واحد واتحدتاضدہ: ألاوھو الاسلاموالسلون؛ إننانری ھذا 
اقع الالوس الشاھد من دون أَي غموض أو سریة و لا سیما في عصرنا 
ذاالذيتتألب فیھاالقوی الباغیة الطاغیة ضد الاسلام وتتحد علی هدم 
لم الشریعة الاسلامیة وتشویه سمعتھا وشکلھا الجمیل . وھي تحقد 
السلین هویتھم الاسلامیة خوفاً مما إذا عاد إلیھم زمام القیادةۃ 
لیة, ٠ومنصب‏ الوصایة علی العالم. 

نمٹلھذہالخاوفتتعاود إلی الأمتین الیھودیةوالنصر انیةفي العالم 
یٹ . حیث تشھد الجتمعات الانسانیة في کل مکان صحوۃ إسلامیة 











رق 


تبشر بعودة الساین إلی دینھم وإلی شریعتھم من جدید : وذلك یعني نز 
غیر شك ان الاسلام یکون لە جولة وصولة . وسیادة وقیادۃ في جس 
مجالات الحیاۃ والعمل سو تا تل سا کت 
ویسجل صفحاتجدیدۃمجیدةۃلپذہالحضارةالاسلامیةوالقیادۃالعالب 
ھذاالواقع لأکثر من معنی٠وفیه‏ موشر ات إلی ان الیھودیة والنصر انبا 
قد أُفرغتا کل ما کان لدیھما من سھام . وھذا السھم الأخیر هو التضام 
الذي وجد بینھما ضد الاسلام. وقد سبق أنھما لم تدخر ا وسعاً في توجبں 
سھام مسمومة نحو الاسلام والسلین . کل واحدة بأسلوبھا الخاص, 
وبسیاستھا الستقلة . ولکنھا هي الرۃ الأولی التي تتجمعان وتتعانقاز 
فیپا لاقتلاع جذور الأمة الاسلامیة۔ کما زعمتا۔ وإقصائھا عن جاد؛ 
القیادة والھدایة . واقرارھا في مکان التبعیة والعبودیة العقلیة ٠ہ‏ 
التنازل عن کل ما کانت تتمیز بە من شرف وسمو و وسطیة ممتازةۃ. وا 
۱ هذہ هي الأمة التي تستحق تح بکل جدارة وقضاء من الله تعالی ان تکون أُہ 
واحدةۃتذوب أُمامھا جمیع الأمم والدیانات والنظرات مھما کانت تنتم 
اَی كتت سا رَرَاسَايِة :و أئمَدِهِأَمكمْأنَوَاحِدَۓَرَأَنَاربُكمْنائْمرنَ) 

إذنلیس من العقول أبداًأن‌تحلمأمة‌بالقیادةالعالیةوخدمة الانسانیأ 
وھي تتجرد عن روع الوضوعیة وتدور مع الصالع المادیة الرخیہ 
فتتحارب تارة وتتالف تارة آخری من اأجل ربع عاجل ونفع قلیل 
والحقیقة اُن ھاتین الأمتین منذ ان تخلتا عن تعالیم النبوۃ والکٹ 
السماویة التي انتمتا إلیھا . کتب لھما الشقاء والحرمان . وأقصیتاء 
منصب القیادة والتوجيی> العالمي . وضربت علیھماالذلة والضلال.وشغل 
باثارۃ الفتن وتفجیر منابع الأحقاد والضغائن . وبالتاجرة بالة 
الخلقیة من وراء ستارالعلم والعقل والصناعة. 


اج واا ےھ و 


أمة القیادة تحت عظلة الدین القیم 


اختاز الله تعالی لھمة القیادة العالیة أمة السلین الوسط التي هي 
زتیجة الدین القیم: الدین الاہر اھیعي الحنیف الذي انز لەمع رسولەخاتم 
النبیین محمد وعلی آلەوصحبەوسلم ١دِيْنَأَقَيَْأملَ‏ ابْرَاهیْم ۵ يْمَحَنْلَاوَا 
امن الَمُشْرِكْیْن 4 وانزل سبحانه علی عبدہ الکتاب الخالد الدائم الذي 
جعله دستوراً خالداً للحیاة والکون والانسان . یتکفل بالسعادة 
والنجاع للنوع البشری کله علی مدی الدھر ( ألحَن لِله دی او عَلی 
َبْدِهالكِتابَوَلَمْيَجِعَلْلَهعِوَجَا قيَمَا لَیْذْذرَبَأَسَأهْدِیْدَأمِنْلدُنْهَوَیْبَشر 
الْمُؤسنیْنَ ) وجعل الله سبحانه وتعالی الٹال العملي البین والاسوة 
الحسنة في حیاۃ رسول ال8 لكي تستنیر الأمة من حیاته الجوانب الظلة 
للحیاة والجتمع . وتستعین باضوائه في مسیرة الحیاة بجمیع 
مناھیمھا ومطالبھا واحتیاجاتھا وشئونھا الصغیرۃ والکبیرۃ ا أ 
لنبِيْ انا أَرْسَلَنَاكَ شَاھِدَاً رَمَبَشْر را وَنَذِیْرَاً ٠‏ وَدَاعیَاً أُلی الله باانه 
وَسرَاجَأمَنیْراوَبَر المَؤمنیْنَ : غبَألهْممِنَ الله ئَضْأَكَبیْرَاء. 
ذلك هو الفضل الکبیر من اللّتعالی الذي کان لە الدور الشرف في تربیة 
ھذہ الأمة علی مبدأ الدین القیم . التزن الذي یشرف علی صناعة الجیل 
الإسلامي بمعناہ الکامل الشامل حتی یقوم بتمثیل القدوۃ الثالیة التي 
تڑھل للقیادة العالیة . وقد أُمر الله تعالی خاتم النبیین محمداً ڈ٭ بن 
یعلن علی الستوی العالمي وینادي في الناس ان ربە قد ھداہ إلی صراط 
مستقیم وأکرمە بالدین القیم وملة ابر اھیم حنیفاً .ءذاك ان الدین القیم 
یتولی ھدایة الانسان وتصحیح مسیرتە من السبل النحرفة إلی سواء 
الصراط . ثم یوجه إليه مسئولیة الأمر بالعروف والنھي عن النکر . 
وبطالب منە بغایة من الجدیة ان یلتزم بذیل التوحید . ویفرعن کل ما فیه 
شائبة من الشرك أو ما یشبه الشرك ( قل إنني ھداني ربي إلی صراط 


ًٴًَٰ٦٣‌٣‎ 


البعٹ الاسلامي العددالثاني۔ الجاد۲۷۔شوال ١١٢۱ھ‏ 
مستقیمدیناًقیعاًملة اہر اھیم حنیغاًء وما کان من الشر کین). 
والذي سار علی ھذا الدرب . درب الایمان والعقیدة ودرب الخضوع 
والاستسلامللَّهوحدہ فانهیضع کل شی ممایملکە من النفس وا مال والأھل 
والأولاد والستقبل . بید الله تعالی . ویتجزد لاداء ضریبة العبودیة 
والسلم بتقدیم النصع والخیر والتوجیه السلیم إلی الناس جمیعاً . فلا 
یلبث ان یجعل هتاف:+ إن صلاتي ونسکي ومحیاي وساتي للّه رب العالین 
. لاشريك لە وبذك أمرت وأنا أول السلین ؛ و بتأثیر ھذا الھتان 
الخالص یکون کل فرد من أأفراد ھذہ الأمة مسئولاً مخلصاً عن اعداد 
العدة الکاملة لبناء الانسان السلم الواعي ‏ الداعیة إِلی الخیر . الناصع 
لعباد اللَّه, الہتم ہما یجري في ھذاالعالم من أحداث وأأوضاع وإصلاح کل ' 
فسادوردم کل ثلم.وتطھیر کل لوثة من الحیاۃوالجتمع. ۱ 
ھمذاالتر کیز علی الھدف السلیم هو في الواقع ساس متین یقوم علیا 
صرح القیادة العالیة . وترتفع عليه منارۃ الھدایة والنور التي تستضئٰ 
بھا الحیاۃ دروبھا الظلة . وبھذہ الیزة منحت الأمة الاسلامیة قیادۂ 
النوع البشری ٠وحرمت‏ الأمم الضالةھذہالقیادةۃالتي کانتت تعتبرھاحقھا 
الطبیعي لأنھا کانت مفقودة الیزۃ بعیدة عن درب القیادة بید أن الأماآ 
الاسلامیة إذا أغفلت میزتھاالقیادیة نسوفیاتي الله بقومیتأھل لتحمل 
ھذہالسئولیة :ویتحلی بالیزة القیادیةتحت مظلة الدین القیم ٠‏ فان الله 
سبحانه وتعالی یقول: ‏ وإن تتولوایستبدل قوماً غیرکم: ثم لایکونوا 
أمثالكم4. 
وبھذ السطور التو اضعة نکتفي بالبحث في موضوع١‏ أمةوسط ودین 
قیم " عسی ان یفتع علی القاری الکریم بعض نوافذ التفکیر من جدید . 





سسسمیہ الاعظمي 


اُٗٗوچھش کورددتديھ : 
ا2 بل ٤'‏ دیس 





تقٗ ری زقلید 
سح ,لو غٰالسوھ ٦ب‏ یلحس تق یلعسن یلت ےیر 


[ یما یلی نص الخطبة ال ا رتملہاسماصة الشیغالند وي لی قاعة 

م رز أ ر/سف ود للد راسات الاسلامیة لی ۲۰/أغسطس مصشد 
گبیے س الثقفیں و العاشاء و أاعضاء المجممیات و المجماعات 
الع ینیة و الاسلامیة لي الحلكة التع ہآ ] 


نعادتسي و إغواني ! یسعدني أن أتحدث باللغة العربیة التي 
کانت ولا تزال هي الوسیلة الكریمة العالیة للتعبیر و التعارف . ولو 
لا هذہ اللغة : لغة الاسلام الرسمیة دائماً و لغة القرآن . ما کان لي ان 
اُنحدث بھا في بقعة أوربیة و بلد اوربي و في رحاب جامعة کبیرۃ . 
عتیقة کتبت لھا السیادةۃ والاختصاص في کثیر من العلوم . 

إِني أوثر اللغة العربیة و أُقدمھا :و إذا اجتمعت عدة لغات کان 
للغة العربیة فضل علیھا . اُقول ذلك عن إیمان و عن ثقة . 

إن وجود ھذہ الجامعة الاسلامیة باختلاف أغراخھا و أھدانہا 
و جنسیاتھا و ثقافاتھا في بقعة و منطقة قد حکمت نصف العالم 
تقریباً و کان لھا التوجیه العالي و السیطرة ٠‏ لیست السیطرۃ غیر 
السیاسیة فحسب : بل السیطرۃ الفکریة و التوجیه العاي والثقافي . 
ان وجود الجالیة الاسلامیة في ھذہ النطقة الأوربیة فرصة: لا أقول 
صدفة . انا لا أومن بالصادفات . إنھا تقدیر العزیز العلیم . یقول الله 

(۱۱١١۷ 


تقدیر العزیز العلیم 
عز وجل : 9و الشّمْسٗ تجَريٰ لِمُستَقر لھا ذُلِكَ ند تُثْدیْر الْعَزیز الْعلیْم ) 
8 ان القوة اللوجھة إذا کانت عزیزۃة قادرۃ فحسب لا تستطیع ان 
تحقق أغراضھا إلا أن تتخذ خطة حکیمة ٠‏ فوصف الله نفسه 
كذك بالعلم . 
ِن وجودکم في ھذہ البلاد لیس صدفة . لیست الأغراض 
الاقتصادیة و الدوافع الادیة هي التي دفعتکم الی هذہ البلاد . لا اُومن 
بن وجودکم ھنا صدفة . إنما وجودکم في ھذا الاجتماع في هذا العدد 
٠‏ لیس کعاً فقط ہل کیفاً کكذك . ففیکم الأدباء و العلاء والملؤرخون . 
إِن وجودکم ھنا تقدیر العزیز العلیم : إنە منة و محنة : ۱ 
إنه منة لأنھا تعود فائدتھا الی الاسلام ٠‏ و تعود عليکكم بالخیر 
الکثیر : و أکبر نعمة بعد النبوۃ ان یختار اللّ عز وجل طائفة لتمثیل 
الحیاۃ الدینیة . إن الله قدر لکم . و قیضکم لتمٹیل الحیاة الاسلامیة 
في هھذا الجتمع الأوربي . 
إِنھا محنة لأن الأوضاع و الدوافع مختلفة و الصیبة الکبری إذا 
کان الدافع اتتصادیاً فحسب أو سیاسیأً فحسب فکثیراً ما یضیع 
القول الحق . 
ھذہ البلاد۔ و معذرة الی سکانھا۔ منکوبة ۰ لأن صلتھا انقطعت 
عن التعالیم النبویة و تاریغ الأنبیاء و سیرھم . انقطعت صلتھا عن 
أسباب فلاع الانسان و سعادته . کانت النفسیة السیاسیة هي الغالبة 


سحسس سی 


نل سورۃ یس ای۲۸ 


٦‏ 029٭+ڈ+- ك9 


البعث الاسلاميی العدد الثانی ۔ امجلد۷١۔‏ شوال ١١٢٥ھ‏ 
علیھا . و النفسیة التي تملکھا الان و تسیطر علیھا هي نفسیة 
اقتصادیة استغلالیة . 

إن الدعوۃ ٠‏ و معرفة نفسیة الانسان ‏ و مقاومة الغربات ا لمادیة 
و الغریات التي تنبع من القلب و أعماق النفس محنة کبیرۃ . 

علی کل حال ھذہ فرصة غالیة جداً لتمثیل الاسلام و الحیاةۃ 
الدینیة . إن الانسان مفطور علی إجلال شی لا یجدہ عندہ ۰ فالفقیر' 
مفطور علی إجلال الغني . و الریض الضعیف مفطور علی إجلال 
الصحیج القوي ٠‏ و الجاھل مفطور علی إجلال العالم ٠‏ حتی اللثیم 
مفطور علی إجلال الکریم .و الجبان مفطور علی إجلال الشجاعء_ 

ماذا ینقص هذہ البلاد ؟ التقدم . الصناعة , التکنولوجیا: 

الراکز العالیة ؟۔ ومعذرة إلی جامعة أُوکسفورد التي یقوم فیھا 
مرکز للدراسات الاسلامیة ۔ لا ینقصھا شئٔ من ھذا ء إنما ینقص ھذہ 
البلادالایمان باللّه . الایمان الجازم . الایمان ا لمالك لأْزمُة الارادة 
والأھواء و الشھوات . ینقص ھذہ البلاد الایمان بالآخرۃ إیماناً حباً 
قویاً . ینقصھا الرحمة و الانعطاف للانسانیة . ورقة النفس . والتجرد 
والانقطاع الی ال ٠‏ ینقمھا الایمان الراسغ الحيُ القوي الحرٰك . 
الایمان الذي یملك علی النفس إرادتھا و رغباتھا . 

اأحکی لکم قصة ‏ کان رجل في الجاھلیة یدعی جبًار بن سُلی کان 
معروفاً بشدته و غلظته علی السلین . کان من اعدی أعداء الاسلام: 
قاوم مرة في ساحة العرب أحدا من السلین اسمە حرام بن ملحان . 
فطعن طعنة في جوفە نفذت من جانب إلی آخر . طعنة قاضیة ؛ فخر 





(۲'۳۲١ 


ٴ تقدیر العز یز العلیم 

صریعا ٠‏ و قال وھو یلفظ نفسە الأخیر : فزت و رب الکعبة . فتخیل 
جبار بن سُلبی : ما ھذا؟ ھاجمتە فقتلته وھو علی وشك الوت وھو 
بعرف ان أولادہ ُشیکونون أیثاناً و زوجتە أرملة ؛ وھو بعرف أنه 
قد فقد الحیاة : ومرافق الدنیا ء و نعیمھا و لذتھا و الاکل واملشارب . 
ولا یمکن ان یسمی ھذا کذبا . فإن العرب لا یوجد فیھم الکذب ولا 
النفاق ۰ ان العرب لم یشاھدوا نفاقاً في مکة ۰ إنما جربوا النفاق في 
الدینة حیث الیھود . تصور کل ذك : و ھل یکذب في ھذا الوقت وھو 
یلفظ نفسە الأخیر . وقال : اأعرف معنی الفوز . وھو کذلك یعرف 
معنی الفوز . الفوز في الكِرامة و الشرف و التذوق بنعم کثیرة من 
الاکل والشارب ۰ و کل یعرف معنی الفوز ٠‏ فاستغرب ۰ اذا قال : 
فزت و رب الکعبة : أُنا أراہ خاسراً . قد خسر کل شئ من الدنیا 
ونعیمھاوملذاتھا . ما اُسلم جبار سأله أحد السلین . کیف أسلت 
وکنت من أعدی اأعداء الاسلام ؛ ومعروفاً بفلظتك علی السلین . 
قال : إِن قصتي أني هاجمت رجلاً من السلین فطعنته طعنة کانت 
التاضیة ورأیته بشحط في دمه ۰ ولم یبك ولم یحزن . بل قال : فزت 
ورب الکعبة . قالھا بکل ثقة و طمأنینة . 

تحیر جبار بن سٰابی . ھل للفوز مستویان . ھل التوی علیٗ نہم 
ھذہ الکلة . الفوز عند السلم هو لقاء الله عز وجل . إنەه یؤمن أنه 


سینتقل إلی نعیم الله عز وجل . 
ان اأکبر شی یقلب الحقائق . و یٔحدث انقلاباً في شخص هو رؤیة 
شئٰ و تجربة بشئٰ لا یجدہ في مجتمھ . 


لمت 


البعث الاسلاميی العدد الثانی ۔ امجلد۲۷١۔-‏ شوال ١٤٢٥ھ‏ 

مسئولیتکم أن تعرضوا علی أھل ھذہ البلاد شیئاً لم یجربوہ 
ولم یعھدوہ . وھو الایمان ۰ الایمان باللّ و الآخرة . هو إیٹار العاجل 
علی الأآجل . هو التقید بالقیود الخلقیة التي جاء بھا الأنبیاء 
والرسلون . و عدم عبادة الدنیا و ٹرواتھا و کراماتھا ء ھذا الشیٔ هو 
الذي ینقص مذہ البلاد . الکتبات ھنا طافحة . و فیھا کل شی من 
العلوم و الفنون و الصناعات : تنقمھا الحیاة التي تقوم علی اأساس 
الایمان بالآخرة و علی الصدق , ھذہ البلاد جربت کل شئٔ إِلا تعالیم 
النبوۃ . و الحیاة المثلة للکتب السماویة : 

مما بروي عن الامام الزھري رحم الله تعالی أُنە قال : إن العدد 
الذي اُسلم في الفترةالتي ہین صلع الحدیبیة و فتع مكکة وھي سنتان 
اأکبر بکثیر من العدد الذي اُسلم في السنوات التي قبلھا وھي ثلاث 
عشرة سنة في مکة و عشر سنوات في الدینة . 

اذا ھذا الفرق الکبیر ؟ کانّت هھناك حواجز . قلا کان مشرك أو 
کافر یشاعد مسلاً في الحیاۃ الفردیة و الجماعیة . کانوا یقابلون 
السلین في ساحة الحرب . فکل معلوماتھم کانت ترجع إلی ساحة 
الحرب و بعض الصدف : و لکن لا رفعت ھذہ الحواجز . و اُمکن لکل 
قریشی ان یقابل أخاہ أو ابنه أو أقاربه في الدینة : فھذا یزور ابن 
عمه . یری أنه یجوُع أطفاله و امرأته . و یجوع هو نفسه و یطعم 
ضیفە و یکرم زائرہ , و أُنە لا یفغضب . إنه راھب باللیل و فارس 
بالٹھار یر لکل إنسان . کانت ألوف من الدلائل و البراھین لا 
تساوي . قضاء لیلة واحدة مع مسلم . 


۹١۱١١) 
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نھذا أبو طلحة الأنصاري رضي اللّه عنه ‏ ذھب بضیوف النبي 58 
إلی بیته.وسأل زوجتە:ھل من طعام؟فقالت: لا إلامايكفي الأولاد.تال: 
عللیھم و نؤمیھم . فإذاقدمت الطعام. أ٘طفئٰ السراج وکأنك تصلحینە . 
فأطعم ضیوفە و أظھر لھم كأنه یأکل معھم و بات جائعاً و بات أھله 
جائعین, ففزلت: هو یُوْگرُوْنَ عَلٰیْ أَنْفُسِهِموَلُوَْكَانَبِهمْحَصَاصٌة۱8. 

ھذہ حیاۃ لم یجربھا الغرب . ھذا شی جاذب . فيه قوۃ کیماویة : 
فیه قوة اُکبر من الطاقات الکیماویة . إذا مثلتم ھذہ الحیاة فإنه 
سیدخل عدد کبیر من الغربیین في الاسلام . 

الشئٔ الوحید الذي تفتقر إليه ھذہ البلاد هو تمثیل حیاۃة إیمانیة 
أخرویة مثالیة مبدئیة خالصة . 

اُیھا الأساتذة العرب ! وصل إلینا الإسلام عن طریقکم . أنتم . 
الأساتذٰة و نحن التلامیذ . حاولوا أن تطبقوا ھذہ الحیاة . إذا مثلتم 
ھذہ الحیاۃ الدینیة الثالیة في متاجرکم ومع زملائکم ٠‏ في الوظائف 
وفي السوق . وفي الکلیات . و الجامعات فإنه سیأتي بالعجب العجاب . 

ما غزا السید الامام أحمد الشھید رحمە اللَ ٠‏ زعیم أکبر حرکة 
جھادیة في شبە القارة الھندیة ٤٤4۲ء‏ ما غزا بشاور : و فتحھا . بقي 
نیھا هو وجیش مدة أسابیع . فأمسك یوما اك الَِاتين بہت سض 


)١(‏ سورة الحشر۔ الأیة/۹. 
() لیرجع للتفصیل إلی رسالة ہ الامام الذي لم یرف حق من الانصاف والاعتراف ١‏ 
و کتاب ہ إذا ھبت ریج الایمان > لصاحب ھذہ الکلة سماحة العلامة أبي الحسن الندوي۰ 


[ التصریبر ], 
کی۰( 


البمعث الاسلامي العدد الثانی- امجلد۷١۔-‏ شوال ١٤٢٦ھ‏ 
الجامدین : وسأل: ھل في عیونکم شی . هل تشکون من قصر النظر, _ 
قال:لاء عیوننا سلیمة : کلنا نحمل عیوناً سلیمة نحن نبصر الشیئٰ : ' 
البعید کما تبصرون أُنتم, و لکن ما الذي حمك علی ھذاالسؤال؟ماالذي - 
دفعك إلیه؟قال: إِني أراکم ھاجرتم أوطانکم منذ سنوات٠وأنتمشبان,‏ 
مار أیت أحداً منکم ینظر إلی امرأۃ, لو کان بعض رجال الدین لاینظرون 
إلی النساء ما استغربت : ولكني أُری کلکم تغشّون أبصارکم : مع أنکم 
شبان : و الجیش معروف بحریتة . فالجیش إذافتع بلدا تصرف فیھا 
تصرفاحْرَاًء فقال ذلك السلم الجامد :ھذا تطبیق لقولە تعالی : <قل 
. للؤمنین‌یغضوامن أبصارھم):وھذہتربیة إمامنا. 
اذا کانت حیاتنا في ھذہ البلاد کمٹل ھؤلاء الجاھدین وھم کانواقبل 
قرن‌ونصفقرنتقریباً. 
إذاآنشیٰ في لندن أوفي أي مدیفة أوربیة مجتمع إسلامي, مسلمبکل ما _ 
في الکلة من معنی . مسلم في کل مظھر من مظاھر حیاته . تأکدوا 
وصدقوني ان ھذہ البلاد ستندفع إلی الاسلام اندفاعاً لن تستطیع 
الکنائس و الرھبان أن یقفوافي سبیلە. ٰ 
الشيٰ الوحیدالذي ینقص ھذہالبلادھو وجود مجتمع إسلامي مثالي: 
وھذا الذي ینقھر العالم الاسلامي کذلك ‏ ولو وجد ھذا الجتمع في بلد 
اسلامي سافر إِليه الناس لیشاھدوہ . واحتملوا في سبیله الخاطر 
والتکالیف. 
وشکراً لکم علی الاستماع الکریم وعلی ھذا التقدیر والتکریغ ٠‏ 
وصلی ال علی خیر خلقه و خاتم رسلە محمد وآله وصحبە وسلم . 


حم 


ال سے الصصسی 


بقلم :د / محمد بن سمد الشو یمر 
رئیس تحریر مجلة " البحوث الاسلامیة “ الریاض 


سوب جدید في النھج التربوي الحدیث . رأیت نموذجاً من 
فی جمعیة تحمل ھذاالاسم في استرالیا و باحدی ضواحی مدینة 
سدني . حیث حرص فیہ الھتمون بھذا الشروع علی ابتکار 
أسلوب علي وتوجیھی لغاطبة عقول الصغار . . خاصة فی التحذیر ۔۔ 
من الخدرات . و توضیح آثارما الصحیة و النفسیة . و متابعة 
الأمور الأآخری الضارة بالجسم و العقل و الجتمع کالخمور 
والدخان . وغیرھما من السموم الآخری التی تنيك الجسم . 
وتقضی علی الحیویة و النشاط فیه . و تآثیر تلك الواد علی 
أنسجة الجسم . و خلایا الدماغ . و نفاذما الی الکبد و الأشیاء 
الھمة في الجسم. و لعل التسمیة بالحيی جاءت من محاولة النفاذ 
الی بواطن العقول الصغیرةۃ سا الحسوسة و التمثیل لآثار 
الأضرار . بأحدث البتکرات العلیة . و تقریب ذلك للأذمان 
بطریقة واقعیة . ٠‏ و للارتقاء بعقول الخاطبین صغاراً و کباراً. 
الی اُسلوب التعامل العلي . واشراکھم في الحوار والنقاش . 
وإظھار اآثار السیثة سریعة أمامھم . و کیفیة انتشارما 
الجسم و اٹھاکه . و لیس حدیثی منا دعایة لھذہ الژسسة . أو 
دموۃ للتعامل معھا . و لکنني اُردت أولٗ أن ألح الی الجھود 
یڈہ 


البعث الاسلامي ‏ العدد الثاني- الجلد۲۷۔ شوال ١٤١٢۱ء‏ 
البذولة . والرغبة فی انتشال العقول . مما مددالجتممات بمشکلان 
عویصه عندھم اذ أن الدثیة و الترف , حوّلا طبقات نی الجتمع الغربی 
الی طرائق سیثة تتمثٹل أبشع صورما فی الاساءة الی النفس ۰ و التعدی 
علیبا و الانحدار الی أقل من الستوی الحیواني . بتمطیل العقل , 
واستعمال فیما یضر , سا دفع العقلاء منہم الی البحث عن مخارج , 
وتلیس الطرق التيی تعین علی الخروج من الاأوحال التي تکاثرت ئي 
الستنقم الحضاری .مماأورث عندھم مصائب وأمراضاعدیدة من جسیة 
الی نفسیة . نکان الانصراف الی الخمور و الخدرات . لعل فیھما سلوۃ 
ونسیاناً للواقع الریر . إلا أن ذلك زادھم ألاو مرارة فی نغوسمم 
وضاعف الصائب و الکوارث فی بیئثٹہم . و أصبحوا کالستجیر من 
الرمضاء بالنار . نلیس مثل ذلك فی خبر نشرته إحدی الصحف یوم 
الجمعة ۹/۷/۱۱٤٦۱ھ‏ فی صفحتھا الاولی .و جاء فيه بأن سرض الایدز 
یہدد بموت ٦٦٢‏ الف فی أمیر کا و أوربا فی عام واحد. فھو طاعون القرن 
العشرین کما سماہ أحد الاطباء . 

أُما أخبار من یموت من الخدرات و الخمور . فیفوق مذا الرتم 
موی بعتبرات: لاتما تع ادعلت الھے قہدت کیات7َز اہنت علی 
عوامل الخیر فيه ٠‏ اذ نلیس مذا في الطریقة التبسیطیة لتنویر الأذمان : 
و تربیة العقول في التعلیم الحی . و الذیي نتمنی ان یکون من التربویین 
الاسلامپین . و من الدعاۃ الی دین الله . من یستفل مثل مذا النہع 
ویتعرف علی تلك الطریقة لتکون أداۃ تجدیدیة فيی عرض الاسلام : 
وفعالة نی سبیل الدعوۃ إلی دین الله . ذلك الدین الذي ارتضاہ جل و علا 
لخیر أمة أخرجت للناس . فھو دین یخاطب العقول. وشرائعه تتمشی مع 
مصلحۃ النفوس : صحةبدئیة. و قوق جسمانیة.وراحة نفسیة , ومتطلبات 


"۰۰۲۸۵۰۸ ٠ 


محلم ئے 
اجتماعیة . ومقارنات محسوسة . بالاضافة الی الأجر الدخر . والسلامة 
من کل داء وبلاہ . فھو عالمي یصلح لکل مجتبع . ویصلح کل أمة دب فیھا 
النساد . ویخاطب العقول . ویقضی علی کل شر ومشکلہ . فھو فی حاجة 
الی انتھاج کل جدید في سبیل الوصول للأذمان . ومخاطبۃ العقول . 
اسلوب العرض : 

قضینا وقتاً فی التعرف علی مذہ الؤسسۃ و أمدافہا. اذھی مؤسة 
توجیھیة عقلیة أُنشثت منذ عشر سنوات لأول مرة, و لھا فروع فی عدید 
من دول العالم . اأعضاؤما من العلماء و الاأطباء . وأساتذة الجامعات . 
حیث یرون أُن الانتماء الیھا یدل علی الارتقاء . نھی تعتمد علی الأجہزة 
الحدیثة في العرض و التوجیه .. حیث تشرح وظائف الجسم . و تأثیر 
الطمام النافع فيه . و نتائج الضار مه ...و دور کل عضو . و عمله 
التلاحمی مع الجسم کلە. و إبائة مایفید في العمل الحقیقی لوظائف 
الجسم .و مایمطلہا. کل ذلك یمثٹل بطریقة لافٹة للنظر سرعۃ أضرار 
الخدرات : و سرعة امتصاص الجسم لہا وللأضرار الناتجة عن الگحول 
الذي یبرز في السکرات . فاذا کان تأثیر الطعام فی الجسم . و سریانه 
نی أطرافه یستغرق ۲٢‏ ساعة فان الکحول و أثر اللخدرات یصل للدماغ 
وھو مرکز الاحساس ۔ في دقائق قلیلة . و بالتالی یوزع فی الجسم 
خلال نصف ساعة فقط . ثم یتجسم أمام الشامد آثار التکرار من مذہ 
الامور .و الاکٹار من مذہ السموم . علی خلایا الخ ہما یتلغھا . و علی 
الکبد بما یفتتھا . و نتائج الدخان علی الجھاز التتفسی و الرثتین ہما 
بقصر من عمرھما ویٔضعفہماعن المقاومة ۰. 

وھذه الأمور کلھامرتبطة باللسات العصبیة. و مسیطرة علی 

الجھاز العصبي . اڈ بالکحول یتأخر مذا الاحساس الذی یوصل ئپي 


رت 


قے ىً ہے 
۱ ۱ 

البعث الاسلامي العدد الثاني۔ الجلد۲۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ 
الحالات الصحیة السلیمة الی المغ ۔ وو الجھاز ا مھیمن علی الاحساس , 
والتوزیع في الجسم کله ۔ خلال نصف ثائیة ٦٢‏ مرة ۰ . فبالکحول 
وبالخدرات یتلف مذا الاحساس فی الغ رَرَیدا'َوَوَہَدا حیث یتجسم 
عملیاً بوسائل الایضاح الحدیثة سرعة نمو ھذا الوباء في الجسم وأثر 
ضررہ ثم یقارن مذا الأسلوب التعلیمي ربط ذلك بن 

ہس ماجاءت بە القوانین في کل دول العالم بالتشدید فی منم قیادة 
السہارة للسکر ان لأن احساسه یتأخر .. و بالتالی تحدث الکوارٹ . 
أن شرب الخمر یعطل الأشیاء المھمة في الدماغ او أآن الکحول 
والخدرات تفسد خلایا المخ و مواطن الاحساس فی . 

1 تلف کثیر فی اأعضاء الجسم الممة بہذه السموم مثل : الکبد, 
٣‏ الرثیتین . الأعصاب . مواطن الترکیز . و القوة الجسمانیة و العقلیة : 
۱ أعصاب العیون . التأثیر علی الموالید و الجنایة علیھم بدون ذنب : 

و غیرما من أمور لا یسمع الشامد سغیرا و کبیرآ الا ان ترتعد 
فرائصه من تلك الأثار . و الأضرار الفردیة و الاجتماعیة . لکی ینمی 
عندہ بغض مد الاأمور.و الابتعادعن تعاطیھا. أو الدعوۃ الیھا. مع بث 
القوة فی نفوس الصغار تعلیماً و توجیھا . بادراك مثل مذاالاحساس : 
وآن یتخذ کل فرد القرار بنفسه دون تأثیر من أحد . حتی وإن کان 
أصدقاوہ , أو أحد أبويه سن ابتلی بش من مذ٥‏ الأمور لن حاسمة 
الادراك عندہ یجب أن تکبر فیدرك الضار من النافع أو یعرف کل ما 
یعود عليه بالخیر فیتبعه٭ .و مایرجع عليه بالضرر فیبتمد عنه .و لکی 
تقتر ب الو سیلة التوضیحیة من عقول الصغار . فقد عمل أمامہم حالتان :۔ 
س الأولی :للآجھزة الومة فی الجسم فی حالة جیدة و سلیمة یلسب 
جم و ھی تؤدی وظائغھا فیدرك عملہا من الغذاء النافع المئید . 


١‏ ۲؛+ 


ہ التعلیم الحي ٭ 
: ثم مذہ الاجھزة کالکبد و الخ و الرثتین و ھي متضردۃ من مذہ السموم 
ىا أن یلسهاالطنل بیدہ حتی تتفتت و تتناثو ؛ فیشرح لہ أن السر مو 
مذہ السموم التی تقضی علی الصحة و الحیویة. و تودی الی الموت : و ھنا: 
یحرك عندہ عامل الاحساس ۰ و قوۃ العقل فی معرفة الاأضرار و الابتماد 
عن أسبابہا. 
۔. أما الشائیة فھی تمٹل رقبة الزرافة و رأُسہا تطل علی السفار 
لتخاطبہم بالنتیجة . و ضرورۃة الابتمعاد عن ھذم السموم : الخمور, 
والخدرات و الدخان . و أن الطفل لا بد أن یتخذ قرارہ بنفس ٠‏ ویںىي 
نی نفسه منذ صفرہ الابتعاد حتی ولو کان أحد أبويه سن یدخن أو یبیم 
الدخان فی بقالۃ. أو جزء من عمله و ترویجه . 
ائە منہج تعلیمی حرص فيه أصسحاب مذہ الجمعیة . النفاذ 

للجتمعات . والدعوة ما یرون فيه نغعاً للصحة و تقویماً للشخصیة . 
والتاثیر فی الآخرین ہما مو محسوس و مشامد . لکي تکبر تلك العقول 
ومعھاماتشبمت بە من إدراك راسخ لمایفیدھافتسیر اليە.و معرفۃ بما 
یضرما فتبتعد عنە . 
مخاطبة العقول : 

إِن مثل مذا الأسلوب . منبع ثر فی مخاطبة العقول . و ترغیبھا فيی 
الاسلام . ذلك ان الفطرۃ السلیمة لا تتمارض مع التملیمات الشرعیة . و أُن 
بسط النتائج المحببة للانسان : صحیاو نفسیاً واجتماعیا. و أصنیاانی 
قالب توجیھی مقرون بنظرۃ الاسلام وامتسامه بالنفس البشریة و ما 
یسعدھا . ثم مزجه باعوت ارب اطلی تومل اپ الک ا ور 
عقول العلماء . و یجذب نفوس المدرکین لکانة ھذا الدین . و أھميیتە ئی 
الارتباط الوجداني لن نظرتیم للدیانات کلھا و من بیٹھا الاسلام ,. 


“۹ ۲٢٢٣9۰ 


البعث الاسلامي العدد الثاني۔ امجلمد۲۷۔ شوال ١٤٢٥ھ‏ 
نصرائیة . 

و اذا کان علی بن أبی طالب رضی الله عنه یقول : خاطبو! الناس 
بسا بمرئون :. أتریدون أن یکذب الله و زسول.. فان اأُسلوب الدعوة 
الیوم یجب أُن یخاطب کل عقل ہما یدرك . و یجب ان یسلك الداعون 
الی دین الله مراکب عدیدة توصلہم الی الغایة النشودة .. وھي 
التعریف بُدین الله ٠‏ و ترغیب الناس فيه .. حیث یتبدل ما فی مفامیم 
الخاطبین ما علق بھا من تشویه لصورۃ الاسلام و جمودہ أمام البتکرات 
الحدیثة . أو التوسع العلمی . و المنہج الحضاری . ضمن الأسلوب الجید 
الذی ینتھجه الداعیة . 

ذلك أن الأوامر و النواھی فی شریعة الاسلام توجه النفس البشریة 
للفطرة السلیمة التی فطر الله الناس علیہا . و الخصال الحمیدة النافعة . 
التی جبلت اانفوس علی محبتھا و الحرص علیہا مما بنشط عامل البحث . 
و يقوی ھاجس استقصاء الحقیقة . لدی الانسان. و ھذامدخل یحسن 
بطبیب النفوس أُن یتلیس و بالحریص علی منافذ القلوب ان یدرك 
خفاباہ. 

و کل إنسان فی مذہ الدنیا لدیه أحاسیس یمکن الولوج منھا, 
بحسب امتماماته و وظیفته فی الحیاةۃ. و بحسب الامور السیطرة علی 
مواجسە و انفعالاتہ .. وماعلی الداعیة الا أن یکون فی عمله بمثابة 
الطبیب مع المریض : یتحسس ما یؤرقہ . و یتوخی الدواء النائم فیصف' 
له من الجرعات ما یتلاءم مع حالته . ذلك أن کل احساس في الانسان 
یمکن اعتبارہ فطرة جبلت النفس البشریة علیها . تقودہ فی أساسباالی 
ماینفع و تباعدہ عما یضر . 


و١٣٢‏ َٴً 


× التعلیم الحي ہ 
و الرء إن سلك الخیر انقاد الي .و استجاب لشرع الله وابتعد 
یپ کان متجھاً للفطرة السلیمة . و ان حادعن ذلك . وخالف ذلك 
باوامرہ و نواميهہ: و وجە من حول من أبناء وبنات . و غیرھم 
سل منئولیة توجیھة الی مذہ اللخالفۃ کان عاصیاً لہذہ الفطرة . 
عن دربھا الحلیم . الذی یجب الامتمام بە . 
مخاطبة العقول . و الدخول معها فی حوار مقنع . یجب أُن یسلك 
لامس أوتارھا حتی یتمثل الأمر أمامپامحسوساآ. وتظبر نتائجه 
لاننا فی عصر العلم . و النظریات التی لا یؤمن أصحابھا الا ہما 
وس و مشامد. أو ظامرة نتائجه بأرقامملوسة.وھوعایسمی 
لادیات.. 
و الحکمة العربیة تقول : البسوا لکل حرب لبوسھا. و في الأثر 
بناءکم ٠‏ فانھم خلقوا لزمان غیر زمانکم . و من منا يأتي دور 
التخصصین :کل فی مجاله لیصبح ناشراً لدین الاسلام ؛ موضحاً 
بالبناء العلمی ٠‏ و تقویة الأفراد, و رعایة الجتمعات . 
و مخاطبة العقول ہما تدرك لایتم الا بالغوص فی المعائی العمیقة 
ظ و السیر وراء الحکمة التشریعیة لکل ما جاء في دین الاسلام 
لامور .و ضرداً بالٹھی . و تقویماً للٹرد والجماعة بالأمور 
یة ٠‏ عن علم و درایة انطلاقاً من مغھوم الّیة الکریمة : مَا نَرّطتًا 
اب ین كئق 4ء _ 
و التعلیم الحي . الذي یری أصحابە أنه ابتکار ترھوی جدید . لم 
ی إطلاقہ فی المغھوم الاسلامی . لأن أوامر ھذا الدین . وأسلوب 
للنٹوس . جرء من مبدأً التبلیخ بہذا الدین . الذيی رسم منامجه : 
معالم مدرسته و اسسہا رسول اللہ ق8 . فی مثل'ھذا الأسلوب 


۲۲۳۰ 


البعث الاسلاميی العدد الثاني۔ الجلد۲۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ 
الحی الذی یلامس أوتار القلوب .عندماجاء اليه شاب.یتفجر حیویة 
ونشاطا . فقال بعد ما جلس فی حلقة التعلیم مع صحابة رسول اللہ 8 , 
وفی مسجدہ.. یا رسول الله : ائذن لی فی الرنا ؟ نکاد الصحابۃ أُن 
یبطشوا به. ولکنھم تادبوا مع رسول الله ق8 . وفي ننوسمم ما فیہا. علی 
مذه الجرأة ولکن آلہادی البشیر 88 قد اُدرك ذلك منچم . نتشاغل عن 
الشاب . حتی مدأت ننس . ثم التغت اليه . وقال : ماذا قلت ؟ فقال : قلت 
یا رسول الله ائذن لی بالرنا ؟ فقال 8 : أ ترضاء لأمك ؟ قال : لا, قال : 
أ ترضاہ لأختك ؟ قال :لا.فمازال الصطفی یردد عليه السوال فی بقیة 
محارمه ..والشاب یقول :لا. لکل حلة . . فقال لە ڈ8 : الناس گذلك . 
. أی أن مالاترضاہ لنفسك من سمعة و فاحشۃ لا یرضاہ الناس لمحارممم . 

و مخاطبة العقول بما تدرکہ . و الدخول مع العلماء. کل في مجال 
تخصصه . وتوضیح مکانة الاسلام. و نظرته البعیدة فیما یسعد البشریة . 
وأ٘سبقیته فی البحث عمایفیدالنفوس .و تحذیرەسایضرھا. کل مناسن 
ؤ الداخل الحیّة تربویاوتعلیمبیا"و ھذاما یجب علینا أُن نبسط أمام 
الآخرین . لنسمو فی دعوتنا الاسلامیة الی النغاذ للعقول الختلفۃ . بہا 
هو مرغوب لدیھا. و لکی نفھمھم ان الاسلام یحرص علی الحفاظ علی 
النفس البشریة و یھتم بھا . لأنھا أغلی جومرۃ یحرص علیھا و یحمیبامن 
الخاطر . و لذا ورد النص القرآني الکریم بالتحذیر من التفریط فیھا , 
وقتلها و الاضرار بھا . و توعد رسول اللّہ ق8 بالنار من قتل نغسە .. لأن 
مذہ النفس ملك ال .و لھا میمة عظیمة في الحیاة . وضحتھا الشرائع . 
وأبانتھا تعالیم الاسلام . 
الدعوۃ و التملی مالحي : 

و إبانة الخاطر التي تنجم من الفواحش . کالأیدز و السلفس 





رقف 


٭ التعلیم المي ٭ 

کالجنون ٠‏ و الانھیار العصہی ؛ و موت الضمیر و نسیان الغضائل . 
والاستمرار نی سلسلۂة من الجرائم نتیجة تعاطی الخدرات ۰ والتأئیر 
علی الخ و فقدان الترکیز و تفتت الکبد و تمزق الشرایین ینتجه 
الاسراف في الخمور . و أمراض الصدر و الحلق و سرطان المری 
والرثتین ٠‏ و سرطان الغم و اللثة من آثار التدخین . و تغشی الظلم 
والجور ٠‏ و انھاك الفقیر في محاربة لله نتیجة الربا > و منم البرکة 
وکثرة التحط و الجرب . نم الزکاۃ.. و غیرھذامن أُمور کثیرة 
أوضحبا الصطفی 3ء کل مھذا و أکثٹر من . معادلات علمیۃة . وحقائق ثابتة 
تبرز باسلوب تعلیمی حی . عند ما یتعمق فيه الدعاة ویبسطونه أمام 
الآخرین بنتائجه الشابتة . و وقائعه اللوسۃ .. و مذا أھم رکیرۃ یجب 
ان ینطلق من الدعاۃ فی رسم منہج حي للدعوۃ الاسلامیة .لا یتحدث من 
منبرە إلا علیة طبقات المجتم الاسلامی حرصأاوعلاو فھہاً.و قدوۃ 
سالحة فی نفوسھم . وعملاً بما یصلحون: لان الله یقول وقولە الحق : وقَبْرَ 
َفْمَاً عند الله أنْ تَفُوْلُوا مَا لا تَنْعَلنَ4. 


>////۱< 


)ہو٘٦(‎ 


بقلم الد ٹور أعمہ عبہ ال عیم السایع 
الاہستاذ الساعہ ہماعمة الازھر ر ثطر 


بح موضوع الاستشراق و الستشرقین . من الواضیع. 
التی تشد انتباہ عباء الاسلام . ما رأُوا أن دراسات الستشرقین 
للاسلام .الا تخلوعن نوع من التدسیس و و التحریف . بحسب ما 
مد ٠‏ من تحقیق علی . أو اکتشاف تاریخيی . ذلك ان العمل 

ستشراقیي . لم یقم علی النوایا الخلصة الطیبة اولکن أصبح 
اس 7 وو ھدوا وا موا می ا 
: والدارس . . آن یعنی بتحدید مفھوم الاأستشراق (۲) و الوقوف علی 
معالمه البارزة . وآفاقه. و مظامرہ . وأمدافه . لیتبین الطریق . 
و یتبصر اأمر او یتعرف العالم . و الحقائق . فیکون علی بینۂة 
من آمر یمسە في حیاته او یھمه آن یکون علی وعي لھ و منہ . 
والواضح ان کلة ”الاستشراق” مشتقة من مادة شرق٭ْ. یقال 
فرئت امس فر فا و شروتا: : إذاطلعت (۳). وممایسترعيی 
الانتباہ . ان کاة الاسٹشر شراق. و التی نبحث عن مفھومھا اللغوی . 
 )١(‏ أنظر سعید الأحظمي : الاسلام والستشرقون . ماذا؟ ص۷ من کتاب الاسلام ٠٠‏ 
و الستشرقون ط. عالم العرفة ص١‏ ٦٤٤٣۱ھج‏ . 


(؟) اُنظر الدکتور اأأحمد سمایلوفتش : فلسفة الاستشراق ص ۲۱. 
 )۴(‏ مجمع اللفة العربیة العجم الوسیط ج ١ص۸‏ ط. القاھرة ۱۹۱۰م . 


۹۴۲٦٢۶ 


الاستشراق ر التبشیر 
ل ترد في العاجم العربیة الخقلنة )١(‏ +:ولیس معنی عدم ورودھا 
ني العاجم اللفویة . منع الباحث من الصول إِلَی العنی الحقیقی 
کے رتس سو تد ان معنی 
و یت و ہو یو ہہ رہ 


و بعض المصادر اللخویة الحدیثة ت تقول : استشرق : طلبداعلرم 
الشرق . و لغاتھم ٭ مولدة عصریة ٭ یقال لن یعني بذلك من علااء 
الفرنجة (۴۲) . 


و الستشرق هو عالم متمکن من العارف الخاصة بالشرق _ 
ولغاته ؤ آدايه .)٦("‏ 
انا شی علتاءافرں تال“ ا ری لت تمامزَاَسَيَف؟ 
و ما کنە الستشرق ؟ و من الجلی ان الکاتب حین یعرض لٹل ھذا 
الوضوع الواسع الذي لا یزال مجھولاً بین الجماھیر . یحسن أُن 
یحاول الوصول الی اتفاق بینە و بین قارثیة : حتی یتعر نوا موقفھم 
صحیحاً . ومما یزید من ضرورۃة ھذا التفاھم . ان الاستشراق ٠‏ و مثلەه 
في ذلك کثیر من فروع العلم الأخری . قد تخطی حدودہ . الی میادین 
تنتعمي في حقیقتھا الی علوم أخری مستقلة عنە . و ان کانت مجانسة 


 ١(‏ ابن منظور لسان العرب جہ ١‏ ص ۱۷۳. الفیر وزآبادي القاووی الم ےی 
ص ۲۲۸ الزھري . تھذیب اللفة ج۸ ص٣۳۲۱‏ الجوھرىی الصحاح ج ٤٢ص٠٠‏ 
و الشرنوبی أقرب الوارد جہ ١‏ ص٦۱۸‏ و غیر ذلك . 

. الدگتور أحمد سمایلوفتش : فلسفۃ الاستشراق ص ؟۹؟‎ ۹٢١( 

۱ بیروت داز َكَِةَاَلْعَا‎ ٠ ص ۳۱۱ط.‎ ٣ الشیخ اأحمدرضا معجم متن اللفة ج‎ ٣( 
.۸ 

)٤(‏ انظر الدکتور أحمد سمایلوفتش فلسفة الاستشراق ص ؟؟ ۔ 


۲۱۷۱ 


البعث الاسلامي العدد الثاني۔ الجلد۲۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ 
لە. حیث ان الستشرق یشارك في عملە عالم الآثار . و الحفریات . 
والورغ ٠‏ و عالم الصرف . و الاشتقاق ٠‏ و عالم الأصوات . 
والفیلسوف و عالم اللاھوت . و الوسیقي ۰ و الفنان )١(‏ . 

اما قاموس آکسفورد الجدید فیحدد الستشرق بأنه : ”من تبحر 
في لغات الشرق و آدابه ٭ )٢(‏ . رو یقول بارت : " الاستشراق علم 
یختص بفقه اللغة خاصة " (۴) . و یعرف جویدي علم الاستشراق 
والستشرق فیقول : ” و الوسیلة لدرس کیفیة النفوذ التبادل ہین 
الشرق و الغرب انما هو علم الشرق . و من المکن ان نقول إنە بناء 
علی الارتباط التین بین التمدن الغربي . و التمدن الشرقي . لیس علم 
الشرق إلا باباً من أبواب تاریخ الروع الانساني . و لیس صاحب علم 
الشرق الجدید . بھذا اللقب الذي یقتصر علی معرفة بعض اللغات 
الجھولة ۰ .أر یستطیع ان یصف عادات بعض الشعوب . بل انما هو 
من جمع بین الانقطاع الی درس بعض اُنحاء الشرق . و بین الوترف 
علی القوي الروحیة الأدبیة الکبیرة التي أثرت علی تکوین الثقافة 
الانسانیة. 

هو من تعاطي درس الحضارات القدیمة ‏ و من أُمکنە اُن یقسدر 
شأن العوامل الختلفة في تکوین التمدن في القرون الوسطی . مثلاً َو 


)۱( اقفی اسامائرقد : فاعنفة الاستشراق ٠‏ ص ۲٢‏ . 
۲( ہر : الستشرقون البر بطانیویً ہ٠‏ ص ۸۷ء ترجمة محمد الدسوقي النوبھي . 
ط .رلیان لندن . 


(۴) الدکتور أحمد سمایلوفٹش . نلسفة الاستشراق ص ۲۴. 


۲۸۱۸ 


الاستشراق ر التبشیر 

ني النھضة الحدیثة ٠‏ و علم الشرق ھذا علم من علوم الروع . یتعمق 
ني درس أُحوال الشعوب الشرقیة : و لغاتھا و تاریخھا و حضارتھا , 
ٹم یستفید من البحوث الجغرافیة : و الطبیعیة (۱). 

ویذکر الدکتور أحمد سمایلوفتش بعد ان عرض آراء الغرب :ان 
الباحث یستطیع اُن ینتھي الی نتائج . ذات دلالات بالغة . لیفید منھا 
الی تقریر الحقائق التالیة : 

أولاً :۔ إن دارس موضوع الاستشراق یجب علیے قبل کل شي , 
ان یحدد مفھومه . و یحاول إیصال معناہ محدداً الی قارئیة . 

ثانیا :۔ إن الاستشراق علم ذو حدود واسعة . ور أحیاناًغیر 
واضحة اذ یختلط میدانهە بمیادین العلوم الأآخری . لأن الستشرق قد 
' یشارك في أُبحاثه عاباء الأثار . والأصوات و الاشتقاق . و الحفریات: 
واللاھوت و ماشاکل ذلك. 

ثالثاً ۔ إن الفھوم العلي لکلتي الاستشر شراق والستشرق : 201]) 
ا از تن منذ عام ۸۴٦۱م‏ عددما کان یعني : أحد أعضاء 
الکنیسة الشرقیة الی عصرنا ھذا . حیث نے شر 
احدی لغات الشرق . و آدابھا فکان ھذا التبحر شرطاً أساسیاً في 
عالم الاستشراق. ۱ 

رابعاً :۔ إن کلة الاستشراق ذات دلالتین : أولاھما :إنه علم 
یختص بفقة اللغة و متعلقاتھا علی وجە الخصوص ٠‏ ر ٹانیتھما : إنە 
۔علم الشرق أو علم العالم الشرقي . علی وجه العموم . فعلی ھذا 





۱١-١ جویدی علم الشرق و تاریخ العمران ص‎ )١! 
وق‎ 


البعث الاسلامي :۔العدد الثاني- الجلد۲۷- شوال ١١٢۱ھ‏ 
الأسفضاس یشمل کل ما یتعلق بمعارف الشرق . من لغة و آداب : و تاریخ 
و آثار : و فن و فلسفة ‏ و أدیان و غیرھا من علوم و فنون ۰ . 
خامساً:۔ إن الاستشراق علیاً یرجع الی العصر الوسیط , بل إلی 

العصور القدیمة . 

سادساً :۔ إن الاستشراق : کفککرة علیة . قد نال حظاً عظیماً 
في أُثناء القرن الٹامن عشر : حیث کان الشرق یأخذ مكانە في أأبحاثه 
و مؤلفاته الی جانب الغرب في اُفق شعولی . مما یدل علی ان دراسة 
العرب ؛ و ما یتعلق بھم ٠‏ کان و لا یزال أُمرا بالغ الأهَیة ؛ لعلم 
الاستشراق و دراساته. 

سابعاً : ۔ إن الاستشراق یطلق علی الجمع ۰ و الانقطاع الی 
دراسة الأنحاء الختارة من الشرق . و الوقوف علی قواہ الروحیة : 
وآدایه العظیمة التي اأسھنت إبھاماً فعالاً ني تکوین ثقافة العالم 
بأاسرہ(۱) . 

و الدکتور محمود حمدي زقزوق پری : ان کة مستشرق بالعنی 
العام تطلق علی کل غربي . پشتغل بدراسة الشرق کله . أأقصاہ : 
و وسطہ . وأدناہ ٠‏ في لغاته. وآدابە. و حضارت ۰ و أدیانە. والذیي 
یعنینا ھنا هو العنی الخاص لفهھوم الاستشراق . الذي یعني 
بالدراسات الغربیة التعلقة بالشرق الاسلامي ني لغاته ۰ و آدايه . 
وتاریخهە و عقائدہ ٠‏ و تشریعاته . و حضارته بوجهە عام. و ھذا 
العنی هو الذي ینصرف اليه في عالنا العربي الاسلامي . عند ما 


' 


. الدکتور أحمد سعایلوفتش . فلسفة الاستشراق ص٢٦۲ بتصرف‎ )١( 


۳)۰. 


الاستشراق و التبشیر 
بطلق لفظ استشراق أُو مستشرق )١(‏ . 

و ھناك آراء أخری غیر آراء ھؤلاء العاباء الأجُلاء لکننا اکتفینا 
بماذکرناە من آراء .لا فیھپا من السعة و الشمول .و لعلنا بعد ھذا 
نخلص الی النتائج التالیة:. 

أولأ: ان الاستشراق علم یحاول اأصحابه دراسة کل ما یتعلق بە 
من لغات و آداب و معتقدات و علوم و فنون و ما شاکلھا. 

ثانیأً: أن العنی الأصلي لکلة استشرق صار ثرقیاً و أن 
صیغة الستشرق علیا تطلق علی ذك الذي یشتغل بالعقلیات 
الشرقیة عامة و السامیة خاصة : ۱ 

ٹالثأ:أن الستشرق عالم غربي یھتم بالدراسات الشرقیة علی 
الاطلاق و یجب ان یکون عالعاً متخصصاً غربیاً أصلاً أو انتماء . 
رابعاً:أن العنی الذي ینصرف اليه الذھن عندما یطلق لفظ مستشرق 
هو الذي یعني بالدراسات الغربیة التعلقة بالشرق الاسّلامي . 

وبناء علی ما ذکرہ العفلاء اللتخصصون والدارسون للاستشراق 
یمکن القول : إن الاستشراق أُصبح اسماً واسعاً . یشمل طوائف 
متعددة تعمل في میادین الدراسات الشرقیة الختلفة )٢(‏ و یکاد 
یکون الاستشراق علناً قائماً بنفسە لە اُصولە و فروعه و لە مقدماته 





. الدکتور سمممود حمدي زقزوق : الاستشراق والخلفیة الفکریة للصراع الحضاري‎ )١( 
. ھ٥٤١١ کٹر‎ ٠ ص/ ۱۸ طبع کتاب الأمة‎ 
ابراھیم عبد الجید اللبان . الستشرقون و الاسلام: ص٥٤٥ ط. الأزھر ۱۹۷۰۰م.‎ )٢( 
۹ 


لقہم 


البعٹ الاسلامي ‏ العدد الٹاني۔ الجلد۴۷۔- شوال ١٤٢٥ھ‏ 
و نتائجه یکاد یکون رجالە علی رغم شتاتھم شعباً خاصاً و لە أفقة 
الخاص ب4.وحیاته القصورۃة عليه(۱). 

لکن یمکن القول: أُن الاستشراق في دراست للاسلام لیس علباً بأي 
مقیاس علي و إنماھو عبارة عن ” أیدیولوجیة " خاصة یراد من خلالھا 
ترویج تصورات معینة عن الاسلام . بصرف النصر عما اذا گانت هھذہ 
التصور اتقائمة علی حقائق أُو مرتکزۃ علی أرهام وافتراءات (۲). 

و الاستشراق مھنة و حرفة کالطب و الھندسة و الحاماة و ھوأقرب 
الشبەالی مھنة التبشیر (۴). 
” وإذا أجری الباحث موازنة بین أداء علاءالغرب وعلاءالعربیة 

في الاستشر اق فان سوف یسل إلی التقدیر اعظتالیة: 
أولا: یری العااء ان الاسئشر اق قد اصبع عل/اً مستقلاً لە ذاتیته وکأنه 
یقوم بدر اسةکل مایتعلق بالشرق وحضارتة. 
ثانیاً: قرر العااء ان الستشرق لاہد لە من معرفة کاملة باحدی اللغات 
الشرقیةوآدابھا(٤).‏ 

ویبدو للباحث بعد الدر اسةوالاستقصاء ان للاستشر اق أسباباً 

کثیرۃ ودوافع متعددة نفسیة وتاریخیة واقتصادیة وأیدلوجیة 
ودینیة و أخیرا علیة و بجانب ھذا هناك أسباب ثانویة شخصیة 
مزاجیة عنه بعض الذین تھیأ لھم الفراغ و الال ٠‏ و اتخذوا 
)١(‏ محمد الحومانی : الستشرقون . مجلة الرسالة ۲٦‏ یولیو ۱۹۳۷م القاھرۃ . 


(؟) الدکتور محمود حمدي زقزوق : ااستشراق والخلفی؛ الفکر یة للصراع 
الحضاری . ص / ۱٢‏ کتاب الأمة. 


(۴) حسیۓ الھروی نحن و الستشرقون . مجلة المرفة ص٠)‏ یولیو ۱۹۳۴م ءٴ 
)٤(‏ الدکتور ااحمد سمایلوفتش . طلسفۂة الاستشر اق . ص/۳۲ بتصرف . 


ید 


. 
الاستشراق و التبشیر 
الاستشراق وسیلة لاشباع رغباتھم الخاصة في السفر و الترحال أو 
ني الاطلاع علی ثقافات العالم القدیم ١ .)١(‏ 

و لیس من الختروري بحث تلك الدوافع و التعصرف علی کل ھذہ 
الأسباب لأأن السبب الرئیسي الباشر الذي دعا الأوربیین الی 
الاستشراق هو سبب دیني في الدرجة الأولی فقد ترکت الحروب 
الصلیبیة في نفوس الأوربیین ما ترکت من آثار مرة عمیقة .و جاءت 
حرکة الاصلاح الدیني السیحي فشعر السیحیون : بروتستانت 
وکاثوليك بحاجات ضاغطة لاعادة النظر في شروح کتبھم الدینیة : 
ولحاولة تفھمھا علی اُساس التطورات الجدیدة التي تمخضت عنھا 
حرکة الاصلاح۰ و من ھنا اتجھوا الی الدر اسات العہرانیة : و ھذہ أَىبِ 
الی الدراسات العربیة و الاسلامیة لان الأخیرة کانت ضرورۃ لفہم 
الأولی و خاصة ما کان منھا متعلقاً بالجانب اللفوي . و بمرور الزمنْ 
اتسع نطاق الدر اسات الشرقیة حتی شملت أدیاناً و لغات وثقافات غیر 
الاسلام و غیر العربیة(۲). ْٰ- 

و من جھة أُخری رغب السیحیون ٠‏ في التبشیر بدینھم : بین 
السلین . فأقبلوا علی الاستشراق لیتسنی لہم تجھیز الدعاة 
دإرسالھم للعالم الاسلامي و التقت مصلحة البشرین مع أھداف 
الاستعمار . فمکن لھم . واعتمد علیھم في بسط نفوذہ في الشرق 
وأقنمع البشرون زعماء الاستعمار بأن السیحیة ستکون قاعدة 
الاستعمار الغربي في الشرق . و بذك سھل الاستعمار للبشرین ؛ 





.۳۲ / الصەر السابق . نفسہ ص‎ )١( 
(۲)الدکتور معمد البھي البشرون و الستشرقون : ص/۴۷۱ وسر لوا کو یر8‎ 
ے مصسي ۔‎ .ھ٤۰٠‎ ٦ العدد الثاني‎ 


ہیں 


م۳۳ 


البعث الاسلامي العدد الثاني۔ الجلد۲۷- شوال ١١٤۱ء‏ 


مھمتھم رو بسط علیھم حمایته ؛ و زودھم بالمال و السلطان و هذاھخر 
السبب في اُن الاستشراق قام في أول أمرہ علی أکتاف البشرین 
والرھبان ثم اتصل بالاستعمار .)١(‏ 
ولا یعرف بالضبط من هو أُول غربي عني بالدراسات الشرقیة, 
ولا في أي وقت کان ذك ۰ و لکن الؤکد ان بعض الرھبان الغربیین 
قصدوا الأندلس في ابان عظمتھا و مجدھا و تثقفنوا في مدارسپا, 
وترجموا القرآن و الکتب العربیة الی لغاتھم . و تتالذواٴعلی علا, 
السلین في مختلف العلوم وبخاصةفي الفلسفة والطب والریاضیان, 
ومن أوائل ھؤلاء الرھبان الراهب الفرنسي " جریرت “ الذي انتخب 
باباً لکنیسة روما عام ۹۹۹ء. بعد تعلە في معاھد الأندلس ۰ وعودتا 
الی بلادہ. و بطرس الحترم ۱۰۹۲۔ ١٣۱۱م‏ روجیراردي کریمون 
۲۰۶۔۱۱۸۷ءم وبعد ان عاد ھؤلاء الرھبان الی بلادھم نشروا ثقائنة 
العرب و مؤلفات اُشھر علبائھم . ثم اأُسست العاھد للدر اسات العربیة 
أمثال مدرسة "بادوي” العربیة وأخذت الأدیرةۃ والدارس الغربیة : 
تدرس مؤلفات الغرب الترجمة الی اللاتینیة وھي لفة العلم في جمیع 
بلاد اُوربا یومئذ واستمرت الجامعات الغربیة تعتمد علی کتب العرب 
٠وتعتبرھا‏ الراجع الأصلیة للدراسة قرابة ستة قرون (۲). 
ولیس ھناك شك في ان الانتشار السریع للاسلام في الشرق والمغرب 
قد لفت بقوۃ أنظار رجالات اللاھوت النصراني الی هذا الدین . ومن 
هنا بدا اھتمامهھم بالاسلام و دراستھ (۲]. ×یتبم٭ 


۲۷۱۸ ص١ الصدر السابق‎ )١( 

)٢(‏ انظر الدکتور مصطفی السباعي : الاستشراق والستشرقون ٠‏ ص/۲٣۔٤٢۱‏ ء ط 
الکتب الاسلامي بیروت, 

یا وس معمود حمدي زقزوق : الاستشراق والخلفیة الفکریة للصراع الحضاري؛ 
ص۱۹/۸. 


۱)۳) 


صین الاسلاے و نز آیاہ 


بقلم : الدکتور تو فیق محمد شاھین 
للقك آرسل اللہ سبحائہ و تقدس رسالة الدین الی اللشریة ع 
طریق رسله الطیبین الطامرین . لیر شدوا الناس الی الصر اط المستقیم 
نہدف نحاحھم في مذہ الدنیا و الفوز بالرضا و النعیم فی الدار الآخرة . 
و دلك ما یحەد العلاقات و الواجىات والحقوق الہ الخالق سبحانه 
وتعالی وللانسان نفسه والہشریة جمعاء. 
اں العقائد الأساسیة للدین لم تتغیر من نبي لآخر . مند ما أُسعد اللہ 
الناس بوحی الر سالات الی آدم و نوح علیہما السلام . وجمیع الرسل 
الذین اُتوا بعدھما . الی أن توقنت سلسلۂۃ الوحی نھائیا بما أوحی اللہ 
الی نبيه خاتم الأنبیاء 8 . 
والمقائد الأساسیة فی دعوات جمیع الأنبیاء تتمثل فیما یلی: الایمان 
با لا ال الا الله وحدہ لا شريك لہ . والایمان بالملائکة والکتب القدسۃ: 
والایمان بالانہیاء والرسل الذین آُرسلہم الله الی البشریة . والایمان 
ىیوم الحساب یوم لا ینغع مال ولا بنون . ذکر اللہ تعالی کل ذلك نی 
القرآن الگریم حیث یقول . ف9 آمن الرسول بما أنزل اليه من ربە 
والمؤمنون . کل آمن باللہ وملائکتہ وکتبه ورسله لا نفرق بین أحد من 
رسله . .إالبدرہ. الآیة: ۱۲۸٥‏ ویقول فی موضع آخر : ( شرع لکم من الدین ما 
وسی بە نوحاً والذی أوحینا اليك وما وصینا به ابراھیم وموسی 
وعیسی . أن أقیموا الدین و لا تتفرقوا فیە . کبر علی الشرکین ما 
تدعوھم الیه . . وما تفرقوا الامن بعد ما جاءھم العلم بغٔا بیٹھم . ولو لا + "' 


)۲ ۱) 


۱ 
البعٹ الاسلامي .. العددالثاني۔ الجلد۲۷۔ شوال ١٤٣۱م‏ ٴ 


کلەة سبقت من ربك الی اُجل مسمی لقضی بینھم . .إالشوری . الّیة :۱۴ 11١‏ 

و ذلك مایؤمن بە السلمون و جمیح أُتباع الاسلام : 

و الاسلام رسالہ سماویة أخیرة و ان الکتاب و السنة یساعدان علی 
یراز محاسن:الاسلام و بزایاء الکٹیرة . و ان القر آن الکریم انسف مم 
االتوراة ئٛلانجیّل و ضبق عِلی جمیم الکتب المقدسۃ التي أنزلت قبله, 
وٴأَوْشْدَھا الی الحفظ و الانلام ٠‏ کمٰا ذگر اللہ تمالی ذلك فی القرآن 
الکریٔم قائلاً :+:انا أُئزلنا التوراۃ غیبا مدی و نور . یحکم بھا النبیون 
الذیٰن أُسَشرا للذین عادوا و الربانیون و الأحبار با استحفظوامن 
کتاب الله ..., و قفینا علیٰ آفارھم بعیسی بن مریم مصدقاً لا بین یدں 
من التوراة .و آتیناە الانجیل فيه مدی و نور ومصدقاً ما بین یدیه من 
التوراة ومدی و موعظة للستقین ۰.. . وأنزلنا اليك الکتاب بالحق 
مصدقالما بین یدیه من الکتاب و مہیناً عليه . فاحکم بینھم ہما ئزل الله : 
ولانتیم أمواءھم عماجاءك من الحق . لکل جعلنا منکم شرعة و منھاجاً 
ولو شاء الله لجعلکم أمة واحدة . و لکن لیبلو کم فیما آتاکم فاستبتوا 
الخیرات . الی الله مرجعکم جميعا. فینبثکم بما کنتم فيه تختلغون ) 
'المائدة . الایة ٤٤٦۔‏ 1:۸ ۔ 

الحاجة الی الاسلام> --- ٠‏ ٌ ِ ۰ 

در اسان ماسقا ہردارشت 
لا خلق لأجل . أو یعرف الخیر من الشر إلا بمساعّة توجیه من ال 
سبحائه و تعالی . و إن اللقّمالی أنمم علی البشریة جمماء من آدم الی 
یوم القیامة با بعث الیپا رسله و أنبیاءہ لہدایتبا وتوجیہها الی 
الصراط المستقیم . فکل انسان مسٹئول عن أعماله ونشاطاته و مو یسلك 
طریق الخیر و الھدی فی ضوء رسالہ الله ودعوات الأنبیاء عليھم السلام 
وتوجیہاتھم الو اعیة الرشیدة . 

و کلیا یتقدم الزمان و تمضی الدۂ الطویلۃ علی دعوة نبی یتمزض 
الناس لنسیان العقائد الأساسیة و التعالیم البدثیة لتلك الدعوة 

ًٴ۲٦٦9‎ 


دین الاسلام ومزآیام-- 


والتباعد عنھا ٠‏ و رہما یعْرّضون معظم أُجزاء تلك التعالیم للتحریب 
والانتحال حتی تتحول أُساسیاً عن رسالۃ الله الأصیلۃة الحقیقیة ؛ فی 
رنل مذہ الأوضاع المصیبة پُنمم اللاعلی عبّادہ فیبعت الیھم نبہا آخر 
برسالة آخری ہد ایەھم و إرشنادھمزٹزرویدھم بممانی الصفق و الوفاء 
والخیر والنصح السامیة . 

و خاتمة مذہ الرسالات و الدعوات می الاسلام الذی نر لە الله علی 
نبیە الکریم بعد عیسی عليه السلام بفترة طال زمانھا . واشتدت فیپا 
الحصاجة إلی مثل مذا الدین . حیث یقول القرآن الکویم  :‏ |نا أوحینا 
اليك کما أوحینا الی نوح والنبیین من بعدہ . وأوحیناالی ابراھیم 
واسماعیل و اسحاق و یعقوب و السباط وعیسی و یوب ویونس 
_ومارون و سلیمان و آتینا داؤد زہوراًء ورسلاً قد تسصنامم عليك سن 
اقبل و رسلاًلم نقصصیم عليك . وکلم الله موسی تکلیماً, رسلاً مبشرین 
ومنذرین لئلا یکون للد.۔اس علی الله حجة بعد الرسل . و کان الله 
عریزاً حکینا ) النساء .الأیة : ١٦٦۔٥٦ا].‏ 

الاسلام یأمر نا بالایمان باللهتعالی و بجمیع أُنبیائه و رسله و عدم 
الصییز بینھم . کما یقول الله ني القرآن الکریم : ( إن الذین یکفرون بالله 
و رسلە و بریدون أُن یفرقوا بین الله و رسله . ویقولون نؤمن ببعض 
ونکٹر ببعض . و یریدون أن یتخذوا بین ذلك سبیلاً . أولئك مم 
الکائرون حقاً و اعتدنا للکانرین عذاباً مهیناً . والذین آمنوا باللّه 
ورسله ولم یفرقوا بین أآحصد منھم . أولئك سوف یؤتییم أُجورھم . 
وکان الله غفور ا رحیما ) النساء. الّیة :١٥٥۔١٢٥1۱.‏ 

و أماىالتسبۃ الی ختم الرسل و سد أبواب الرسالات فیقول الله 
تعالی یا کان مد اج اخ ہیر جالگر و کی رہل الل رخا 
النبیین . و کان الله بکل شی علیساً ؛ إ الأحز اب . الأیة : .1٠٤‏ 

بعض خصائص الاسلامومزایاہ 
کل دین لہ خصائصه ومزایاہ التی تمیزەعن جمیع الدیانات الآخری. 
۷۰ُّٔ ٴ*ً8 


البعث الاسلامي العدد الثاني۔ الجلد۲۷۔ شوال١٤١٢۱ھ‏ 
والاسلام بکونە خاتمة الرسالات السماویة یتحلی بالز ایا العالیة : 
-١‏ الاسلام یدعو الی التضامن الدینی : 

الاسلام یأمر بالایمان باللّہ الواحد القہار الأحد الصمد , کما یقول 
القیآن الکریم : ( قل مو اللّه أحد. الله الصمذ.لمیلدولمیولد.ولم یکن 
لە کنواً أحد 14[سورۃ الاخلاص] ویقول : مو الله الذي لا الە الا مو عالم 
الغیب والشہادة هو الرحمن الرخیم . مو الله الذی لاإله إلا هو اللك 
القدوس السلام الؤمن ا ھیمن العزیز الجبار التکبر . سبحان الله عما 
یشرکون . مو اللّه الخالق الباری الصور . لە الأسماء الحسنی . یسبح لە ما 
فی السموات والارض ومو العزیز الحکیم 4[الحشر الایة : ٢٢۔٢٢].‏ 

لقد علینا الاسلام أن جمیع الر سالات السابقة للَه عز وجل کانت 
کاملة وافیة لجمیع التعالیم و الأوامر اللازمة :و من منا فقد یؤمن بہا 
جمیم المسلمین دونما تفریق بیٹھا . کما یقول الله تعالی : ۂ قولوا آمنا 
باللٰ وما أنزل الینا وما أنزل الی ابراھیم واسماعیل واسحاق , 
ویعقوب والاسباط وما أوتی موسی وعیسی وما أوتی النبیون من ربھم, 
لا نغرزق بین أحد منھم و نحن لە مسلمون 4 [البقرة . الأیة .]۱۴٦:‏ 
٣‏ الاسلام دین الو حدة السیاسیة : 

الاسلام یحرض أتباعه علی الوحدۃ السیاسیة لاقرار الأمن والسلام 
وتحقیق الھدوء والسمادۃ لأنفسہم والبشریة کلھا والکون بأسرہ , وکان 
العرب فی الجاملیة متشتتین فی آسر وقبائل تسودھم الفوضی 
والانتشار ولا ینظم شملہم نظام اجتماعی وسیاسی . ولکنہم بعد ما 
اعتقنوا الاسلام تضامنوا واتحدوا . کما نری أن القبیلتین الاوس 
والخزرج ضربتا خصوماتھما العنصریة عرض الحائط في زمن النبي ڈڈ 
وتاختا فیما بینھما یعلوھما الحب والعطف والمواساة. وکذلك اجتبع 
السمون علی رصیف واحد بعد ماتوفی رسول الله 58 تحت إشراف 
الخلغاء السلمین وقد تمسکوابمروۃ الاخوة واستقرواعلی طابع الحب 
والتضاسن الممتاز بعد ما انتشر الاسلام إلی المناطق النائیة وامتدت 
ری 


دین الاسلامر مزایاە 
رن بصورة مدھشة . إنْ ھذا التضامن الاسلامی جلب للسلمین اُنفسہم 
وللیشریة جمعاء الھدوء والطمأئینة والر فامیة والسعادة . حیث یقول الله 
نعالی فی القرآن الکریم : ۶.وتعاونوا علی البر والتقوی ولا تعاونوا 
لی الائم واالعدوان ٠‏ واتقو الله إن الله شدید العقاب 4[الائدةۃ . الای:٣]‏ 
اویقول : ۂ واعتصموا بحبل الله جمیعاً ولا تفرقوا واذکروا نعمة اللہ 
علیکم إذ کنتم أعداءاً فالف بین قلویکم فأصبحتم بنعمته إخوانا؛ وکنتم 
علی شنا حفرۃة من النار فأنقذکم منہا . کذلك یبین الله لکم آیاته لملکم 
نہندون 4 [آل عمران , الایة : ]٠۰۴‏ ویقول : ( وإن جنحوا للسلم فاجنح 
لہا وتوکل علی الله . إنه مو السمیع العلیم . و إن یریدوا أن یخدعوك فان 
حسبك الله ھو الذی أیدك بنصرہ وبالؤمنین . وأالف بین قلوبھم . لو 
أننقت ما فی الأرض جمیعاما ألفت بین قلوبھم . ولکن الله ألف بینم , 
إنه عزیز حکیم 4 [الأنفال, الّیة : ]٦٦-١٦‏ ویقول الله تعالی أیضاً نی 
الترآن الکریم والفرقان الحمید : ۂ إن ھذە أمتکم أمة واحدة و أناربکم 
ناعبدون 4[الانبیاء . الایة : ۹۲]. 
٣‏ الاسلام دین الوحدة الاجتماعیة : 
السلمون فی الاسلام سو اسیة کأشنان الشط . لا فضل لأمة علی آخری 
ولا لتبیلة علی آخری ولا لشخص علی شخص آخر ولا لأبیض علی سرد 
ولا لغني علی فقیر إِلا بالأعمال الصالحة والتقوی التی توجه الانسان الی 
الخیر وتمنعه عن الشر . والاسلام ینم کذلك عن الاعتزراز بالسلالات 
ات مسر اما .لان جمیع البشر من أ٘صل واحد وأنضلیم 
سبقھم إلی الخیر وأقدمہم فی البر والاحسان . حیث یقول الله تعالی : ۶ 
یں تھا وس او مد وک 
نساء من نساء عسی أن یکن خیراً منھن . ولا تلیزوا أنفسکم ولا تنابزوا 
نالالقاب . بٹس الاسم الفسوق بعد الایمان . ومن لم یتب فأولاك مم 
الظالمون . . یا أیھا الناس إنا خلقناکم من ذکر وأنٹی وجھلناکم شعوہ 
وقبائل لتمارفوا إن أکرمکم عند الله أدقاکم . إن الله عليمٌ خبيرٌ ) 
دوتصی 


وہ ہے۔ہ ہے 


سے سا سے 


البعث الاسلامي العدد الثاني۔ الجلد۷١۔‏ شوال١٤١٤۱ء‏ 
[الحجر ات ۰ الأیة : ۱۱۔۱۳] فالتشتت والتغرق لا یؤدی إلا إلی الشمں 
والہزیمة والشقاء والخسران نھائیاً . وإن غیر السلمین یتمتمون في بلد 
صمٰین بنفس الحقوق والواجبات التي یتمتع بھا المسلمون ٠:‏ وینبغی أن 
یسمع لغیر السلمین بتطبیق قوانینھم الدینیة في نظطاق أحوالمم 
الشخصیۃ لن النبی ق8 أمرنا بالاحترام لعقائدھم الدینیة . کما ان عمر بن 
الخطاب أمر بأنە ینبغی أن یقدم العون والساعدة لکل غیر مسلم وأسرں 
حسب ما یحتاج إلی ذلك ما دام یعیش في بلد إسلامی . 
کہ الاسلام دین المعقل والفکر : 

الاسلام یعزز العلم والمعرفۃة . ویحترم ویؤقر العقل والفکر ٠‏ ویفرض 
علی کل مسلم ومسلمة طلب العلم وبذل الجہد لتحصیل العلم والممرنة 
بحیث یمکن التوصل بنفسه إلی معرفة الله الواحد القھار ٠‏ إنه یدین 
أولآئك الذین ینکرون رسالات النبیاء ودعواتھم ویریدون أن یعبعوا 


آباءھم سماً وعمیاناً . والرجال التغون المتزودون بالعلم والممرفۃة مم 


الناجحون لدی الأنبیاء . وینبغی لکل مسلم ان یتعلم من العلم ما ینٹعم 
البشریة لاما یبیدھا ویقضی علیھا . کما أشار إلی ذلك القر آن فی الّیات 
العالیة: ( یؤتی الحکمة من یشاء ومن یت الحکمة فقد أوتی خی را کثیر. 
ومایذکر إلا اُولوا الألباب 4 [البقرة . الأیة : ]۲٦۹‏ ویقول : ( ام آتینامم 
کتاباً من قبله فھم بە مستسکون . بل قالوا إنا وجدنا آباءنا علی أمة 
وإناعلی آشادھم مھتدون . وکذلك ما أرسلنامن قبلك في تریة من نذیر 
إلا قال مترفوعا إنا وجدنا آباءنا علی أمة وإنا علی آثارھم مقتدون : 
قال أولّو جشتکم بأآمدی سا وجدتم عليه آباءکم . قالوا إنا بما آرسلتم ە 
کافرون ٠‏ فانعسنا منھم فانظر کیف کان عاقبة الکذبین . وإذ قال 


ی۲۷ ابر اھیم لأبیە وقوم ۰۰ 4[الزخرف. الایة ٢٢٦۔٦٢].‏ 


و بذلك أحرز المسلمون في سالف الدمر قصبات السبق والغقدم في 


رت 


دین الاسلام و مزايیاہ 

جال العلم والاکتشاف عندما طبقوا تعالیم الاسلام ونغذوا وسایا 
الکتاب والسنة ٠‏ وکان لانتاجاتھم ومساھماتھم العللیة دور کبیر فيی 
تحقیق الانتصارات العلمیة البامرة والتقدمات التقنیة الھاثلة العی یتمتع 
بہا العالم الملماصر . 
٭ الاسلام دین الأصالة والوضوح : 

کل شیٔ في الاسلام ظامر الحدود واضح القسمات لأنه یبث رسالته 
إلی العقل والقلب والروح . لا سریة فی الاسلام ولا غموض ولا تعقیف. 
ولیس فی آلاسلام وسیط بین الانسان وربه الخالق . ولا رجال مقدسون 
أو معصومون عن الخطاً إلا الأنبیاء والرسل . ولیس في الاسلام رجال 
متدسون للدین وإنما ھم العلىاء الذین یشبہھون عامة الرجال إلا أنہم 
متخصصون وبارعون فی العقائد الاسلامیة والقوانین الشرعیة . 
کل إنسان مسشول تماما وبصورة مباشرةۃعن جمیع أعماله وأفعاله:. ولا 
یتقاسمه أحد مذہ السئولیة مادام صحیح العقل وسبقه الإنذار . وھمو 
مطالب بعبادة الله الغالب الجبار بدون وسیط ما , کما یقول القرآن 
الکریم : ( وکل إنسان الزمناہ طائرہ فی عنقه ونخرج لم یوم القبامة 
کتاباً یلقاہ منشوراً . إقرأ کتابك کفی بنفسك الیوم عليك حسیبا . من 
امتدی فإنمایہتدی لننسم . وسن ضل فإنمایضل علیپا. ولا تزر وازرة 
روہ ری رتا کامساین می انتا رتا رر اذا اروت آن سك 
التریة أمرنا مترفیھا فنستوا فیھا نحق علیھا القول ؛ فدمر ناما تدمیراً) 
[الاسراء . الیة : ١٣۔٦ا]‏ ویقول : ( فين یعمل مثقال ذرةۃ خیراً یرہ . وسن 
یعمل مثقال ذرة شر ا یرہ 4(ئرنرں . ا8ب:٭۔ہ] ویقول أیضاً فی موضع آخر 
من القر آن الکریم : و إذا سألك عبادی عنی فانی قریب: أجیب دعوۃ الداع 
إذادعان.فلیستجیبوالی.ولیؤمنوابي.لعلہمیر شدون ؟[الیٹرہ الآبہ:١۱۸].‏ 


ری 


البعث الاسلامي العدد الثاني۔ الجلد۴۷۔ شوال٤٤٢۱ھ‏ 

من منا ینبغی ان نستمرض الاسلام وندرس مبادثه وتعاليمه من مصادرہ 
الأمیلۃ : الکتاب والسنة ولا نستضی الا بضوٹھما الساطع ولا نستقی إلامن 
ینابیعھما الصافیة . بحیث نتمکن من سلوك طریقه القویم. ونتفادی من 
الانھیار فی مأزق الشر وسحیق الائم والذنب . ویتسنی لنا الاقتراب إلی 
طریق الر شد والہدایة والغلاح بالعلم والعمل و المعر فة و التطبیق . 
٦‏ الاسلام دین الحریةوالساواة8: 

الحریة می سیطر ة المیول والنزعات الصالحة علی الفاسدة التحر فة منہا. 
ومی عبارة عن تمالك الر جل علی نفسه وتحریر عقله من التیة والشرود في 
متامات الخرافة والضلال . ومی حفاظ حریة الآخرین وحفاظ نفسە من 
الانھیار فی سحیق الائم والدل والعبودیة ١×‏ إلا لخالقنا عز وجل ) وھيی 
احترام نفسه والخضوع أمام الصدق والوفاء بدون تھدید أو إکرا٭.کمایقول 
القر آن الکریم: (لا ]کر اہ فی الدین. قد تبین الر شدمن الغی ..4[البقرة. الأیة: 
٦]ٗویقول‏ :(قل یا أمل الکتاب تعالو ا إلی کلمة سو اء بینناو بینکم ألا نعبد 
إلا اللەولانشرك بەشیئا .ولا یتخذ بعضنا بعضاً أربابمن دون الله فان تو لو ا 
فقولوااشہدوابانا سلمون)[آل عمران.الاّیة:٦٦].‏ 

کل الناس سواء فی الانسانیة کأشنان اللشط. ویتمتعون بحقوق وو اجبات 
متساویة.والر جل والر أۃسواء. حیث یقول القر آن الکریم :فاستجاب لہم 
ربھم أنی لا أضیع عمل عامل منکم من ذکر وأنٹی . بعضکم من بعض 4[آل عمر ان 
.الأیة:٥۹٤]ویقول:(یا‏ أیہاالناس اتقو ار بکم الذی خلقکممن نفس واحدقة: 
وخلقمنھازوجھا.وبثمٹھمارجالاًکئیر ا ونساء.واتقوا اللهالذی تساءلون 
بەوالأارحام. إن الله کان علیکہ ر قیباً)[ النساء. الأی۱:۶]. 
۷- الاسلام دین البشر یة جمماء: 

إن التعالیم الاسلامیة سالحة ومنسجمة للبشریة فی کل زمان ومکان 


ی٦‎ 


دین الاسلام و مزایاہه 

ببب جامعیتہ وشموله ولیونته وکوئە آخر الکتب السماویة المنزلة من 
الله . وھو زاخر ہکل ما تحتاج إليە البشریة فی الدار الآخرة وفی مذہٴ 
الدنیا الماجلة في مجالات العقیدة والسیاسة والاجتماع. وبذلك أسبح 
الاسلام خاتم الدیانات کلیا وأصبح رسوله خاتم النبیاء والرسل 
والقرأن خاتم الکتب القدسة السماویة ۰ والقرآن یخبر نا أن کل نبي من 
الأنبیاء آرسل فی قومہ فحسب ,. ولکن النبی الکریم 48 آرسل إلی 
البشریة جمماء إلی یوم القیامة . کما یتضع ذلك في الأیات التالیة من 
الٹر آن الکریم  :‏ و إذ نادی موسی أن ائت القوم الظالمین . قوم فرعون ألا 
یتقون ) [الشمراء . الأیة : ]١١-٠۰‏ ویقول  :‏ واتل علیہم نبا ابر امم , إذ 
قال لأبيیه وقومه ما تعبدون ) [الشعراء . الأیة : ۹١۔۷۰]‏ ویقول : ۶ کذبت 
قوم نوح المرسلین . إذ قال لھم أخومم نوح ألا تتقون . إنی لگم رسول 
أمین . فاتقو ا الله وأطیعون . وما أسألکم عليه من أجر إن أجری إلا علی 
رب العالمین . فاتقو ا الله و أطیعون 4 [الشمراء . الأیة : ]٣١۰-٥٠١‏ ویقول : 
(کذبت عاد المرسلین . إذ قال لھم أخومم مود ألا تتقون . إني لکم رسول 
أمین . فاتقوا الله وأطیعون . وما أُسألکم عليه من أجر إن أجری إلا علی 
رب العالین 4 [الشمراء الأیة : ۲۳٢۱۔۱۲۷٣]‏ ویقول  :‏ کذبت ئمود 
الرسلین ۰ إذ قال لھم أخومم سالحع أُلا تتقون . إنی لکم رسول أمین . 
فاتقوا الله وأطیعون . وما أسألکم عليه من أجر إن أجری إلا علی رب 
العالمین 4 [الشعراء . الأیة : ١١۱۔٥٢٤]‏ ویقول : ۂ کذبت قوم لوط 
اللرسلین . إذ قال لھم أخوھم لوط أُلا تتقون . إئي لکم رسول أمین . 
فاتقوا الو أطیعون)[الشعراء.الأیة:١٦۱۔۳٦۱].‏ ۔ 

و یشیر القرآن الکریم إلی دعوۃ النبي ق8 وعمومیتھا وشمولیا, 
حیث یقول الله تعالی : ( قل یا أیھا الناس إئي لِکم رسول اللہ إلیکم 


خی 


4 
ےو 


البعث الاسلامي العدد الٹاني - الجلد۲۷۔ شوال٢‏ ٤٢۱ھ‏ 
جمیعاً . الذی لە ملك السماوات والأرض لا الە إلا هو یحیي ویمیت . 
فامنوا باللہ ورسولہ النبی المی الذی یؤمن باللہ وکلىاته . واتبعوہ 
لملکم تھتدون ) [الاعر اف . الأیة : ]٤٥۸‏ و یقول فی موضم آخر من القرآن 
الکریم : ( وعا أرسلناك إلا رحمة للعالین . قل إنما یوحی إِلَیٌ أنما 
إ لمکم إلەواحد.فھل أنتممسلمون)[الاًنبیاء. الأیة:۱۰۸-۱۰۷]. 
واتضح بذلك أن الاسلام دین شامل للبشر یة جمعاء وصالح لھا إلی أُن تقوم 
الساعة. 
۸ الاسلامدین‌ودولة: 
لیس الاسلام مجرد عقیدۃ دینیة أُو نظام خلقی . بل انه دین کامل شنامل 
ودولة ثابتة متماسکۃوبناءاًعلی أن الاسلام دین کافة الناس وخاتم الأدیان 
فقد أشملە الله تعالی علی مبادیٔ وقوانین لختلف مظاھر ااحیاۃ والسلوك 
الانسائي. و إن البشریة لن تتقدم إلاباستخدام الطرق و المنامج التی أوضحہا 
النبی أفضل البشر و أعقلہم بالتحقیق قل.وھو نظامعادل شامل للانسان نفسه 
. وعلاقته مع الله ومع مجتمه الذی یعیش فيه. وھو یتضمن العلاقات القائمة بین 
دو لة إسلامیة وغیرھامن الدول بالاضافۃ إلی القو انین والنظم و المبادی العامة 
التی هي متناسبة ومعقولة ومقبولة.وبذلك لا تحتاج الامة الاسلامیة إلی 
محاکاۃ الآخرین واتباع نظمہم شآن الأممغیر الاسلامیة الآأآخری. 
۹ الاسلام یر سم الحقوق الانسائیة: 
لقد رسمت الحقوق الانسانیة فی الاسلام قبل أکثر من أر بعةعشر قر نا وھو 
یتضمن کذلك الحقوق للحیو انات٠وکانت‏ تلك القو انین و الحقوق کلہا کاملة 
وشاملة٠وکانت‏ قد أثیر ت بالضمیر الانسانی وخشیة الله وذلك قبل ان یتم 
إنشاء نظام لتحریر الانسان وإقرار حقوقه . وکان تم ایضاح مذہ الحقوق٭ 
وتفصیلها بقوة و وضوح . وھی أُوحیت إلی النبي الأمی کنعمة وفضل علی 


) )"٭٢‌98)‎ 


دین الاسلامو مزایاهہ 

البشریة جمعاء. وکانت مذہ الحقوق عالیة ولم تکن محددة للسلین فحسب 
أوطبقةخاصةمنہم. 

لقد أبدی الاسلام عطفه ور أفته حتی علی الحیوانات. حیث یؤکد الاسلام 
بعدم ذبح الحیوانات بسکین مفلول. وبعدم ذبحھا بحیث تنظر الحیوانات 
الأآخری مذا الشہد وتنتظر دورتھا. ویامر الاسلام بأنه لا ینبغی أُن تساق 
الحیو انات والطیور إلی الملذبح بصورۃ قاسیة أو مسرعۃ جدا. ولاینبغی أُن 
تصرع أو تلقی وتعذب أو تحبس فی قفص بدون‌غذاءلازم. 

والحقوق الانسانیة فی الاسلام فرضت لجمیم الناس بغض النظر عن 

مکانتھم ودیانتہم . و الاسلام یحترم عقائد أمل الکتاب من الیھود والنصاری 
وغیرھم ویسمح لہم بممارسة عقائدھم وشعائرھم ویعیر امتمامه الخاسص 
للجار حتی وإن کان غیر مسلم یمنحھم الحقوق للتعلیم والعلاج الطبی . 
والتحھیز والزو اج والتو لید والعدل والسلوك الصالح .کما یقول الله تعالی : 
(ولقد گرمنا بنی آدم وحملناھم فی البر والبحر ورزقناھم من الطیبات 
وفضلناھم علی کثیر ممن خلقناتفضیلاً)[الاسراء:٢۷]ویقول:طلاإکراء‏ نی 
الدین قد تبین الرشد من الغی . فسيٴٗوکٹر بالطاغوت ویؤمن باللّه. فقد 
استمسك بالعروۃ الوثقی لا انغصام لھا و الله سمیع علیم 4 [البقرة ]۲٥٢:‏ 
ویقول :یا أیھاالذین آمنو الایسخر قوممن قومعسی ان ‌یکوئو ا خیر امنہم 
ولا نساء سن نساء عسی أن یکن خی را منہن. ولا تلیزوا أننسکم ولاتنابزوا 
بالالتاب. بئس الاسم الفسوق بعد الایمان٠‏ ومن لم یتب فا ولآئثك مم الظالون) 
[الحجرات ]۱٢۰:‏ ویقول :8 ولو شاء ربك لآمن من فی الأرض کلہم جمیعا, 
أفانت تکر ہالناس حتی یکو نو امؤمنین 4[یولس:۹۹]. 

فلا شكك ان کل حرکۃ للاصلاح الاجتماعي تحتاج إلی عقل الاسلام٠‏ وإن 
الاسلام خاتم الأدیان کلھاوجامع خیر اتھا وحسناتھاوکفی بذ لك فضلا. 


)1+‌٤ 
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الہ ع و7 |7 سلا سیة : 





بقلم :دکتور ظغر الاسلام ماں 


- وڈ “ لفة من قول العرب : عاد. یعود. عوداً, بمعنی 
رجع و استدار . و آُتی الرة بعد الأخری من مرض أوھم أو فرح 
علی السواء . و لکن درچ الاصطلاح علی أن " العید“ آایمنی : عود 
مناسبة في کل عام بفرح متجدد او جمعه "آعیاد “.و ”عیْد“ 
السلون أي شھدوا عیدھم . و تزعم دائرة المعارف الاسلامیة 
(الطبعة الجدیدة ) ان کلة " العید“ العربیة مستعارة من اللغة 
الآرامیة ٠‏ و قال اأزھری : ” العید عند العرب الوقت الذي یعود 
فی الفرح أو الحزن " أُما ابن الأمرابي فیري أنە : سمی العید 
عیداً لأنه یعود کل سنة بفرح مجدّد“ کالعید کر توم تی سے 
و مو موسم یدور مع السنَة ٠‏ تحتفل بہ طائفة من الناس تجممھم 
عقىدة او حیاة معیشیة مشتر کة . 

و قیل إِن اشتقاق لفظة " العید" من" العادة " لأٹھم اعتادوا 
عليه و لن الله سبحانه قد عود عبادہ عوائد الاحسان ٠‏ فغي ایام 
العیدین یستضیف اللہ عبادہ '×ولا یباح لأاحدامن السلین أن 


(٤+ 


نظرة علی عید الفطر المبارك ٠‏ 
وم في یوم العید حتی لایعرضوا عن ضیافة الله : و كذلك لاجتماع 
لین مصلین مھللین مکبرین یحیی یعضھم بعضاً و یزور بعضھم 
ىا . وقیل سمي ” عیداً " تفاؤلا بعودته مرة اخری . و قد سمیت 
تافلة " من الجمال أُو من السفن أُو من السافرین تیمنا و تفاؤلا 
ولھا أي برجوعھا من السفر الی وطنھا مرة أخری . و قیل سعي 
ید " عیداً لشرفه و هو اسم مکان مشھور بین عرب الجاھلیة 
ت تنسب اليه ” الابل العیدیة " کما قیل إِن ” العبقریة ” تنسب الی 
دي عبقر . 

و قد وردت کاة " العید" مرة واحدة في القرآن الکریم في الأیة 

اقو یلاو ہے و ھا ہے ھا واج 

' من سورۃة الائدة . التي تقول : ہ ربنا انزل علینا مائدة من 
مَاء تُکُوْنْ لَنَا عِيْدَاً لأَوَلِنًا و آخرئا و آيََ مَنْكَ 4. 

و الأعیاد قدیمة قدم الانسان ... و قد عرفھا الناس منذ أن 
نوا الجماعیة و التقالید و عرفوا معنی الذکریات . و قد کان 
ىاء الصریین عید یعرف بر ” یوم الزینة " ذکرہ القرآن الکریم ني 
ض قصه موسی عليه السلام مع السحرة حین جمعھم فرعون مصر 
اك منازلة موسی  :‏ قَال أَجِنْتنًا لخْرجِنًا من أَرَضنًا بسخرةِ یا 


۰ 


1 أَئهَ مَگاتاً سُوَیٗ . ال : مَوْعِدْكُم یم الرينَة و أنْ يَحَشر 
س صحَیٌٗ )_ سورة طہ. اآیة ٥۹-١۷‏ . 

و کانت الأعیاد عند الأمم إما للترفیة عن النفوس بعد الجھد 
شقة : و إما للتذکیر بجادٹ وطني تعظّهە القلوب و تجلّه النفوس , 


ڈو 


البعث الاسلامي العدد الثاني- ااجلد۲۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ ' 


وق یرجع العید الی سبب معاشی کاختیار یوم معین في موسم 
معیئن کعید الحصاد و وفاء النیل . و من الأعیاد الرائجة في مختلف 
البلاد : أعیاد الیلاد أو ” الکریسماس “ احتفالاً بمیلاد سیدنا السیع 
عليه السلام . و شم النسیم في مصر. و عید الأم و عید العمال في 
مختلف البلاد . و أعیاد الحصاد في مختلف المجتمعات الزراعیة : 
وذکری مولد ھذا الزعیم أو ذلك. 

و کانت الأعیاد عند الأمم الاضیة و ما زالت عند الأمم الغربیة 
لھوا و لعباً و شرباً و طرباً و مجوناً و فسقاً . بل إن بعض الاأدیان 
الوئنیة القدیمة کانت و ما زالت تتخذھا سبلاً الی الاباحة و الفوضی 
" الأخلاقیة الاجنة کعید " باخوس " عند الیونان ثم عند الرومان و 
ٴ الذي کان یفرض فيیه علی الرجال و النساء ان یطلقوا لغرائزھم 
العنان إرضاءاً لآألھتھم . ولو تعفف احدھم عن الشارکة في ھذہ 
الوبقات حکم عليه " الکھنة ٭ أن بدفن حیا في مغارات بعیدۃ و 
سرادیب مجھولة !و ھم یحتفلون في الغرب الیوم بما یسمی بأعیاد ” 
الکریسماس "أو الیلاد . فیرتکبون منگرات کثیرة تبلغ ذروتھا لیلة 
الأول من شھر ینایر . : 

و من دواعي الأسف ان تتسرب مھذہ العادات الغربیة بسلوکیاتھا 
بل و بمسمیاتھا الی بعض الجتمعات الاسلامیة التغربة حینما 
یحتفل السون ممن فقدوا ھویتھم الاسلامیة بالکریسماس تعاماً 
کما یحتفل الغربیون ... فالأسواق متخمة باشجار عید الیلاد وھدایا 
”العم نویل " و اللاھی متوھجة بالانوار و الورود و الزھور : 


۲۹۷٦٦۶ 


نظرۃ علی عید الفطر البارك 

رالشباب السلم یتباری في اعداد السھرات و توزیع الدعوات لحضور 
ھذہ الناسبة التي لا تمت اليه و هو لا یمت الیھا بصلة ٠‏ سوی أُنه 
سقط في بؤرۃ التبعیة نتیجة غیاب وعيه الاسلامي خلف غیوم کثیرةۃ 
اأدخلت عليه و فرضت مع الد العلاني الغربي قبل رحیل الستعمر 
لیکون اُتباعه ممثليه في دیار الاسلام . 

ولعل کتاب ١‏ اقتضاء الصراط الستقیم في مخالفة اُصحاب 
ااجمیم ٭ لشیغ الاسلام ابن تیمیة من أفضل ما جلی الحقیقة 
وأبانھا و میز بین الحق و الضلال حیث ذکر ان متابعة الکنار في 
أعیادھم لا تجوز من طریقین : 
الأول : ان في ذلك موافقة لھم فیما لیس من دیننا . 
الثاني:دلالةالکتاب والسنة والاجماع والاعتبار علی الٹھی عنذلك. 

ولیس الامام ابن تیمیة هو النفرد بالانکار بل لیس هو الأول , 
نسلف ھذہ الأمة في القرون الفضلة قد أنکروا ھذہ البدع ٹم جاء من 
بعدھم من حمل اللواء و صدع بالحق . کالامام الشاطبي و الطرطوسي 
و من العاصرین : القاسعمي و علی محفوظ . وغیر ھؤلاء کثیرون . 

اما الأعیاد الاسلامیة فتقع في دائرۃ السئولیة العبادیة 

الحیاتیة . فالعید في الفھوم الاسلامي عبارة عن وقفة متأنیة بعد 
عمل مجھد , و هو راحة محببة بعد عبادة خالصة فیأتي عید الفطر 
بعد صیام رمضان و یأتي عید الأضحی عقب أُداء مناسك الحج ؛ وھو 
جائزة طیبة لن استجاب للّه و لرسول ۰ و هو فرحة هنیئة ما قام بە 
الؤمن من عمل . و هو بھجة و بشری للجزاء تجعل صاحبھا یتذوق 


۹)٤ 


البعث الاسلامي العدد الثاني۔ الجلد۲۷۔ شوال ١٤٦۱ء‏ 
“حلاوۃ الاستقامة علی طریق الأیمان . 

و من عظمة الاسلام و تفردہ أنه دین مسؤول لم یترك الأمور : 
فوضی بلا ضوابط تحدٗ من انفعالات و اندفاعات النفوس البشریة ' 
وإنما أطرھا بأطر السئولیة لكي یظل السلم في حالة وعی دائر ' 
بحقیقة وجودہ و بحقیقة رسالته القائمة علی خلافته في الأرض . 

والاسلام لیس دین رھبانیة زاھدة في طیبات الحیاة الدنیا ومتعھا 
الحلال ولا هو دین مادیة جامدةۃ. بل هو دین حیاة معتدلة یراعی 
نوازع النفس البشریة . فھو یجمع بین التعة الحلال ونقاء الروح . 

و کانت للعرب کفیرھم من الشعوب أُعیاد کثیرۃ تحتفل بھا 
قبائل و مناطق مختلفة . فلا جاء الاسلام حصر غذہ الأعیاد ئي 
عیدین یتصلان برکنین من أُرکان الاسلام الخمسة ۰ فعید الفطر 
تتویج لصوم شھر رمضان . کما ان عید الأضحی تتویج للحج الذي 
فرض الله تعالی علی کل من یستطیع أداء ھذہ الفریضة ۰ و یقول 
الرسول الکریم ۰8 فیما رواہ أُبو داؤد عن اُنس . اشارة الی بعض 
الأعیاد الجاھلیة التي ألغاھا الاسلام : × إن الله قد أبدلکم خیراً 
منھما : یوم الأضحی و یوم الفطر .٠‏ 

لقد صرف محمدا8 شجاعة العرب من النافسات القبلیة و التقاتل 
و اُخذ التار و الأحقاد القدیمة الی الجھاد في سبیل ال ٠‏ و شفلهم عن 
الجاھلیة بالاسلام . وصرف تبذیرھم و سماحتھم الی الانفاق في 
سبیل الله . و أعطی النفس حقھا من الترویع و النشاط . فیروی 
٘ البخاري و مسلم في صحیحیھما عن عائشة رضي الله تعالی عنھا 





یرم 


نظرة علی عید الفطر البارك 
ا نقاو لت بە الأنصار ”یوم بعاث ":قالت:و لیستا بمفنیتین: فقال أُبوبکر 
:أنزمار الشیطان في بیت رسول اله6؟ و ذلكیوم عید . فقال رسول الله 
8 یا أبا بکر ؛ ان لکل قوم عیداوھذا عیدنا ...و في روایة أنەقال:٭ 
دعھمایا أبابکر فانھا أیام عید .٠‏ 

و من الغریب ان بعض الناس یزعمون أُن الاسلام یحرمھم من 
البھجةویحرم علیهم الفرحة ویحجب عنھم ما في الحیاة من جمال ومتعة 
وزینة: لقد نسی هؤلأءقول الّه سبحانە : <یا بَنيٰأَدمخُدُوْا زْنَمَكُم ند 
إَمَسْجدِوَكُلُوْا و أَشرَبُوَاوَلا تسْرفُواء إِلَهٴ لَيْحب المسرفیٰن قل من . 
حرمريَْة الله ال أَخْرَيلِمبَادِهِو الطَيْبَاتِ بنٌالرَزق,ثْل هيٰلِلَاِيْنَّمَثوْا 
في الْحَيَاةَالهُنْیَاحَالِمَةيُومْالْقَیَامَةَ) سورةۃالاعراف.ای۴۱۔۴۲ء ... 
فالاسلام لا یمنع البھجة و الفرحة بل یضع لھا الضوابط لممارستھا في 
إطار الاعتدال و السئولیة... 

و ابتدع السلون في القرون التالیة أعیاداً مختلفة یحتفل بھا 
مختلف الطوائف و الناطق مثل عید الغدیر للشیعة ؛ و عید الولد 
النبوي الذي بد لأول مرة في العصر الفاطمي بمصر . و الذي اعترفت 
بە الحکومة الھندیة في السنة الاضیة کعید من أعیاد البلاد الرسمیة : 
ومنھا کذلك ذکری الاسراء و المعراج و عید راس السنة الھجریة في أول 
محرم من کل سنة ھجریة ء وھو عید رسُمي في بعض البلاد العربیة مٹل 
جمھوریة مصر العربیة منذسنة ۱۴۲۲٦‏ /۱۹۰۸. 

ویسی عید الأضحی أیضاٴ بالعید الکبیر . أو ” بویوك بیرم ” 


ل 


سب 


البعث الاسلامي العدد الثاني-۔ الجلد۲۷۔ شوال ۱۲٢۱ء‏ 


بالترکیة هو ہم عید في الأسلام و یقع في العاشر من ڈي العج' 
تتویجاًلنھایمر اسمالحج. 
أُما عید الفطر . الذي یسمی کذك بالعید الصغیر أو ” کوچك بیرٴ 

بالترکیة : فھو ثاني أھم عید لدی السلین. و ہما ان عید الفطر يأتي بد 

مشاق شھر الصوم . فیجري الاحتفال بە ببھجة اُکبر : و هو بالتالي تد 

اصبحالعید الأکبر نظراًالی اهتمام السلین بە4. 

ویقع عیدالفطر في صباح أُول یوم بعد روٰیة الھلال في نھایَةشھر رمضان 

وأھمجزء فیە صلاة العیدالتي تؤدیھاجماعة السلین معاً. 
السلون یستحمون صباحھذاالیوم ویتحلون بأبھی ٹیابھم الجدیدۂ۔ 

البیضاء عموماً۔و یؤدون الصلاۃ عموماً ہمصلی أُو ہمیدان خارج الاینة 

یسمی ” عید گاہ ”حیث تقام صلاة العید. وقد جرت العادة الآن لأداٹھا ني 
الجوامع العادیة و السلون یتعانقون بعد انتھاء الصلاة و یتبادلون 
تحیة العید قائلین لیعضھم البعض : ” عید مبارك " أو ” عید سعیدٴ 
وجرت العادة بین مسالی الھند أُنھم یتناولون شیئا من الحلوی 
وخصوصاً من ” سِوَیْان " و هي عبارة عن شعیریة في غایة الدقة تعد 
بیکثیر من السکر و الحلیب ۰ و من عادات العیدین الشائعة ھذہ الأیام 
ارسال بطاقات ” العایدة ” الی الأحباب و الأقرباء و الأصدقاءبواسطة 

البریدو ذلكقبل حلول العید بعدة أیام. 
وصلاة العیدین قاسم مشترك بین عیدی الفطر والأضحی. وھي صلاةۃ 
من رکعتین تشترك فیھا الجماعة السلة کلھا. وھي صلاة بدون أُذان و لا 

. إقامة٠و‏ تمتاز بست تکبیر ات زائدۃ عن الصلوات العادیةثلاثة منھا عند 


و کی 


نظرة علی عید الفطر البارك 
تزاور فیھا الناس ویھنی یعضھم البعض الآخرویتبادلون الھدایاءو من 
المادات الملصریة زیارة " القر افة " أي التوجه صباح یوم العید الی قبور 
الأترباءوالأعزة وقضاء ساعات بھاوخصوصاًخلال عید الفطر. 

و یندب للعیدین الغفسل کما یندب التطیب و التزین و ان یلبس المرء 
أحسن ثیابه. و یندب لستمع خطبة العید اُن یکبر غند تکبیر الخطیب . 
کا یندب إحیاء لیلتي العیدین بطاعة الله ٠‏ والی ھذا یشیر الحدیث: × 
ومن أحیا لیلتي العید محتسباً لم یمت قلبه یوم تموت القلوب × . 
رنستحسن بعض المذاھب الاسلامیة ان تودي صلاة العیدین خارج 
الدینة ما عدا الشافعیة الذین ‌قالوا: إن اأداءھابالسجد أفضل لشرف إلا 
لعذر کضیق الکان . و لھذا بنی جوھر الصقلی مؤسس مدینة القاھرۃ 
رمشیدالجامع الأزھر مصلى لأجل صلاۃالعیدخارج اأُسوار الدینة: 

ومن الأحکام الفقھیة الخاصة بعیدالفطر ” صدقة الفطر " وھي واجبة۔ 
ولیست فرضاً۔ علی کل مسلم قادر وھي تدفع للفقراء مباشرةقبل صلاۃ 
العید ‏ و هي تتحول الی صدقة عادیة لو دفعت بعد الصلاۃ. وقد سنُھا 
الرسول عليه السلام في السنة الثانیة للھجرۃ التي فرض فیھا صوم شھر 
رمضان . و في روایة صحیحة ان الرسول عليه السلام خطب قبل یوم 
الفطر بیوم أویومین فقال ١:‏ أدُواصاعأمن بر أوقمع أر صاعأمن تمر أو 
شعیر عن کل حر أُو عبد صغیر أو کبیر *.ویجوز اخراجقیمتھا نقوداًء 
و الیھا تشیر الایة : ( إِنْمَا الصَدَقَاتُ للْفْفَراء و الْمَسَاکین . و الْعَاملینَ 
ُلَيھَاَالمولْمةثويْهُمْ وَفي الاب وَالفَارمِیْن و فيسَبِيْلِالل. و ابْنْ 


رچیں 


ٴ۸ 


البعث الاسلامي ‏ العدد الثاني- الجئد۲۷۔ شوال ١٤٤۱ء‏ 
ْ السَبِیٰل: :َریْضَامٰنَ الله ٠و‏ الله عَلِیْمْحَكِیْمُ)سورۃالتوبة .الآیق٦٠.‏ 


وصلاة العیدین صلاة واجبة علی اصع عند الأحناف وهي سنا 
غیر مژکدۃ عند الشافعیة والمالکیة . أما الحنابلة فاعتبروھا فرض 
کفایة ٠‏ ووقتھا من ابتداء طلوع الشس في مستھل شھر شوال بالنسبة 
الی عید الفطر, وفيٰ العاشر من ذي الحجة بالنسبة لعید الأضحی, 
والجماعةشرط لصحتھاکصلاة الجمعة.وسُنٌللامام ان یخطب بعدصلاۃ 
العید خطبتین (بخلاف صلاة الجمعة التي تسبق فیھا الخطبتان الصلاة) 
ویعلم الامام الناس فیھما أحکام زکاۃ الفطر في عید الفطر . و أحکام 


لہ سو ہیس مہ بی ےہ صعہ یہ 
تعظیم الحدث و احتفالاً بە إلا أنھم یتفقون جمیعاً في الطقوس الدینبآة 
لھذین العیدین ‏ و قد نشأت ھذہ التقالید عن مصدرین: الأول أُنھا تمٹل 
تأکیداً للعاني التي انطوت علیھا الأحکام الفقھیة التي سبقت الاشارۃ 
الیھا کالتکافل الاجتماعي الذي تمثله صدقة الفطر أو توزیع لحوم 
الأضاحی علی الفقراء في عید الأضحی . و توسع القادرین ني الصدقات 
بحیث تشمل کسوۃة الحتاجین من صغار و نسا و شیوغ هو تأکید لبدأً 


التکاقل الاجتماعي . لدرجة ان عید الفطر أصبح یعرف أیام العصر 
<ّ الفاطمي بمصر باسم ”عیدالکسوۃ”. 


والصدر الثاني لنشأة تقالید الأعیاد هو تطویر لبعض التقالید 
الحلیة الرتبطة بإحیاء أمثال ھذہ الناسبات الفرحة و التي تتمٹل في 
العنایة بالجدید من الثیاب و التفنن في تقدیم األوان معینة من الاطعة 


رعی؛ 


نظرة علی عید الفطر البارك 
والعنایة بکل ما یدخل السرة علی الصفار : فمن مراسم إحیاء العیدین 


إبان العصر الفاطعي "الرابع الھجري "کما ذکر القریزي في خطط> أُن:٭ 


' الخلیفة کان یلبس الثیاب البیاض عند الخروج الی صلاة عید الفطر 


ویکون خروجھ من باب العید الی الصلی خارچج اُسوار الدینة . بینما 
بکون لباسە الأحمر الوشع في عید الأضحی ۰ و عند عودته من الصلاةۃ 
کان الخلیفة۔ علی حدقول القریزي۔یجلس في الشباك وقد نصب منە الی 
نسقیة في وسط الایوان مقدار عشرین قصبة سماط من الحُشْکُنان ۰ 
والسند والبرماورد( و هي من اُنواع الحلوی) مثل الجبل الشاھق و فيه 
القطعة وزنھامن ربعقنطار الی رطل٠‏ فیدخل ذلك الجمع الیەو یفطر منە 
من‌یفطر وینقل منەمنینقل ویباحولایحجر عليەو لامانع دونە٢.‏ ۱ 

ویقول الملقریزي في موضع آخر: ×وھو عندھم الموسم الکبیر ویسمی . 
بعید الحلل لأُن الحلل فیه تعم الجماعة "۰ کما کان الوزیر یأمر بتفریق 
کسوةالعیدو الھبات أما في عید الأضحی فکان الخلیفة یرکب الی اللذبع 
بعد أداء الصلاةۃ مباشرۃ یصحب الوزیر و قاضي القضاة و کبار رجال 
الدولة(و كذك في أأیام العید الثلائة)و یذبع بیدہ عدداً من النوق و البقر 
والجاموس و الکباش. و کان لحم اُول ضحیةیٔقدُدوترسل منەشرائح الی 
والی الدینة اللنورۃ. 

ونجد في رحلة ابن بطوطة صورامن الاحتفال بالعید في عدد من دول 
العالم الاسلامي خلال القرن السابع الھجري. و من ذلك وصفه للعید إبان 
حکمالدولة التغلقیة بالھند فیقول: ×و اذ اکانت لیلة العید بعث السلطان 
الی اللوك و الخواص و أُرباب الدولة والأعزة والکتّاب والحجّاب والنقباء 


)(“۱١‌٠۸+ 


البعث الاسلامي ‏ العدد الثاني۔ امجلد۴۲۷۔ شوال ١٤٦٢۱ھء‏ 


والقواد والعبید وأھل الأخبار ؛ الخلع التي تعەھم جمیعاًء فاذا کانت 
صبیحا العید زینت الفیلة کُلھا بالحریر و الذھب و الجو اھر ویکون منھا 
ستة عشر فیلاً لایر کبھا أحد. انماھي مختصة برکوب السلطان..ویرکب 
الؤذنون أیضاً علی الفیلة و ھم یکبرون ... فان کان عید الأضحی أُتی 
السلطان بجمل فنحرہ برمع یسمون النیزہ ... و یفرش القصر یوم العید 
ویزین بأروع الزینة ... و من عوائدھم في یوم العید ان کل ٴمن بیدہ فدیة 
منعم بھا عليه یأتي بدنانیر ذھب مصرورة فیلقیھا في طست ذھب ھناك 
فیجتمع مٹھامال عظیمیعطيهالسلطان لن یشاء٥٠.‏ 
ویقول ابن بطوطة في وصفەیوم العید بأرض مالی بغرب أفریقیا: 
۷×حضرت بعالي عیدَي الأضحی و الفطر فخرج الناس الی اللصلی [لا الی 
السجدالجامع]وھو بمقربة من قصر السلطان و علیهم الثیاب البیض الی 
أُن یرکب السلطان و علی رأسه الطیلسان . والسودان لا یلبسون 
الطیلسان الا في العید .٤‏ 
ویصف رحالة فرنس (جیراردی ترفال) العید في اُسطنبول إبان 
خلافة السلطان عبد الجید ( أوائل القرن ۱۹م) بقوله : ٭... دوت 
طلقات الدافع من جمیع القلاع و جمیع السفن لدی طلوع الشمس فطفت 
علی أُصوات الؤڈذن ..وقد أقیم الاحتفال بالعید ھذه الرة في”ات 
میدان" وازدحم الکان بما یفوق علی اللیون ... واتجه الرکب الی 
الیدان و استمر الاستعراض ” العسكري ” ساعة علی الأقل وکانت 
موسیقي السلطان تعزف مارشات عسکریة . و کان أطرف ما في الرکب 
استعراض الحرس الخصوصپي للسلطان ... و بعد ذلك ظھر السلطان 





(+اخوم( 


نظرة علی عید الفطر البارك 
وکان یرتدی ملابس غایة في البساطة و مع ذلك فقد کان جوادہ مغطی 
بالوشی المذھب و ا ماس لدرجة بھرت جمیع الأنظار ... ولا وصل الرکب 
الی الیدان ترجل السلطان فاستقبل الأئمة و العللاء الذین کانوا في 
انتظارہ في الدخل " أي باب السجد ” ٭ ... و في موضع آخر یقول 
الرحالة الفرنسیي : < و کانت الُطعمة و الحلوی في کل بیت و کان في 
استطاعة أی فرد ان یتقدم الی أأي بیت و یشارکە في الطعام الذي کان 
معداً دائماً . کان الفقراء و الأغنیاء و جمیع السلین الذین لھم بیوت 
خاصة یکرمون وفادة من یأتون الیھم قدر طاقتھم دون التفات إلیٴ 


حالتھم أو إلی دینھم ٤...‏ . 
وھذەھي الروع التي تسود أعیاد السلین في کل اُنحاء العالم.... 
الراجع: 


١۔‏ ابن منظور ؛لسان/لعرب .مادة عید*. 
٢۔‏ أحمد عطیة الله .القاموس/لاسلامی (القاھرة ۱۹۷۹م)ج ٦/‏ مادة"عید". 
٢۔‏ ارد و انسائیکلوپیدیا (لاھور ۱۹۱۸م)ص /۱۰۱۱. 
٤۔‏ ”الأعیاد بین التعظیم و التقلید" لقسمالتحقیقات: مجل٤لدعوۃ.الریاض‏ 
ءعدد٢‏ ۱۱۷١٢۲جمادي‏ الأولی ١٤٢۱ھ‏ /۲/ینایر۱۹۸۹مص /۸٢۱۔۱۹.‏ 
رھرا ہرز گرم ہ[ ۱۰۲۱۶۲۷۷ ام 7رگ ,72 عا )٢.11.8-‏ -۔5 
:200-1 مم (1977 نطلء0 ۶۰وجہء) 
رسھا ہ ۴1ہ دز مرہاءس ھ۸ :دہ ط7 ,٭ددہ[+)711) -6 
178-9 حم (1989 ٥4دہ:٦)‏ 
]1:٦ 1111٥٥, ٤٤‏ رسھا: ا1ہ دنا ٭جرہ|ٴ و ×ط :ط1 ٦-‏ 
:11-71 1]۵۸,'104' 
۶۴ , ٥٥۶۱ء‏ ا دومءد ,مہہ(ڑ:آگہ :الہ ہر ہ(ٰ۷٢۲‏ رر 716 -8 
:ئ7۳1۲[۔([ 04,'[4]' 


نی 


الفقه الاسلامی : 


عک مأوقات الصلوات و الصیام 
فی الناطی غیے العتدلة 


|[ الملمّة لمَانيةًا 
نضیلة الشیخغ محمد برھان الدین السنبھلي 
رئلیس قسم التفسیر بکلیة الشریمة بدارالملوم ندوۃ العلاء لگناؤ 
تعریب : الخ محمد شاء جمال الندوي 
عدۃ طرق للتقدیر : 
لف ثبت مسا سبق من الدلائل . ان العمدة لتعیین 
الواقیت للصلوات ۔ فسي الناطق غیر معتدلة الأیام -۔ علی 
التقدیر . فیحسن بھا ان نذکر ثلاث صور معروفة للتقدیر . بش 
من التفصیل . 
ا۔ التقدیر باقرب الأأیام العتدلة : 
وھو أن تحدد أوقات الصلوات في ھذہ الناطق بالتقدیر ؛ 
حسب ما کانت في أُقرب أیامھا العتدلة و ھذا الشکل من التقدیر 
بثبت ۔ أیضاً ۔ مسا قاله الامام النووي في شرح الحدیث الذي فيه 
ذکر × التقدیر ٭ (و قد مر تفصی) معناہ : ما کانت الأیام هناك . 


("۸) 


حکم أوقات الصلوات و الصیام ... 

ےر رڈ تی 2 سے حجحت 
معتدلة ٛ یعني لما کانت موشرات وقت کل صلاة تظھر؟ و کانت 
الصلوات توْدي حینذاك في أُوتاتھا الحددة . حسب وقت البلد 
العیاري ٠‏ ففي تلك الأوقات الحددة نفسها ۔ حسب الساعة ۔ 
تؤدی جمیع الصلوات في الأیام غیر العتدلة أیضاً )١(‏ ۰ یعني 
ني الزمن الذي لا یأتي فی وقت الصلاۃ الصحیع الحدد ۶.. ۱ 

ولا یخفي اآن الاوقات کثیرا ما تتفارت بتفاوت الایام ۱ 


ااصلوات في الأیام غیر العتدلة ٛ أي وقت ذك الیوم الذی لم 


تظھر بعدہ تلك العلامات التي تعین بھا أأوقات الصلوات ؟. 

وھذاھو القتضی الظاھر ۔ أو الفھوم التبادر ۔ لحدیث 
الدجال . لن معناہ الذي یتبادر اليە الفھم . ان الیوم الأخیر الذي 
یبتدی بعدہ الیوم الطویل . جدیر بأن یتخذ معیاراً و خاصة 
للأیام البدائیة ؟ لنے لو لم یتخذ ذلك الیوم معیاراً . فلا وج 
)١(‏ و قد سھل التقدیر ۔ في عصرنا ھذا ۔ لتعیین الأوقات بالساعة ‏ مثلاً 
کانت صلاۃ العشاء تؤدی فیا بین الساعة التاسعة و الساعة الثانیة لیلاً في 
الأیام العتدلة . نفي الأیام غير العتدلة ایضاً تؤدی فیما بین تینك 
الساعتین . و لکن العیار الأصلي ان تقاس علی أُوقات الصلوات لأیام 
العتدلة الأصلیة أوقات الصلوات للأیام غیرالعتدلة حسب الأجزاء . معناہ 
إِذا کان یغیب الشفق في الأیام العتدلة ۔ مثلاً بعد انقضاء سُدس اللیل ؛ و 
کان یطلع الفجرالصادق حین یبقي السدس منە . ففي الأیام غیر العتدلة 
ضا یقدر مجیٔ وقت العشاء بعد انقضاء سدس اللیل . و وقت الفجر علی 
بقاء السدس منه ,. و تؤدی الصلاتان حسب ذكك . 


رق 


البعث الاسلامي العدد الٹثاني - الجلد ۲۷۔ شوال ١٤١٢۱ھ‏ 


لترجیع یوم سراہ )١(‏ . 

مثلاً في الناطق )٢(‏ التي تقع علی أربع و خمسین درجة 
من خط عرض البلد الشعالي ۔ مثل انجلترا ۔ فان الیوم الٹالث 
عشر من شھر مایو . هو آخر الأیام الذي بأتي فیه وقت العشاء 
ِبظھور العلامة العینة لە ٤‏ أعني في ھذا الیوم یغیب الشفق ني 
الساعة الحادیة عشرةۃ و سبع و أُربعین دقیقة لیلاً ء و بعد ذك 
الیوم لا یغیب الشفق الی مدة طویلة قبل طلوع الفجر بتلك 
الناطق التي تقع علی الخط الذکور ٛ بل بطلع الفجر الصادق في 
جھےة الشرق . قبل غیبوبة الشفق ٤‏ ففي ھذہ الأیام غیر العتدلة 
۔ أ٘یضاً ۔ یقدر ظھور وقت العشاء بتلك الناطق ۔ وفق الأصل 
الذکور ۔ بالساعة الحادیة عشرۃ و سبع و أُربعین دقیقة . 

ولا کان الفجر الصادق في نفس التاریخ ۔ بتلك المناطق ۔ 
تطلع بالساعة الحادیة عشرة و ست و خمسین دقیقة . فالأجدرن 


: ان یتخذ وقت ذلك الوضع معیارأل‎ ٠ و ھذا الحدیث یقتضی أیضاً‎ )١( 
لا غیرہ ٛ یعني لا تتخذ معیاراً أوقات الواضع الأآخری ُھذا نا یستفاد‎ 
من کلام العلامة ابن عابدین الشامي , الذي وو خاص : < ظاھر‎ 
 لسصیصفتلل حدیث الدجال یفید التقدیر في خصوص ذلك البلد “ راجع‎ 
۔ ص/٢٢۲ طبع الکتبة‎ ١ ج/‎ ٠. رد الحتار " للشامي رحعه الله‎ 
. ٤ النعمانیة . دیوبہند ,. الھند‎ 

)٢(‏ و لتحدید الأوقات ر التواریغِ لشتی بقاع انجلترا . و لتحدید 
الدرجات والخطوط ؟ٛ الشالیة ا أیضاً اعتمدنا علی " الرسالة " لفضیلة 
الشیخ محمد یعقوب الکاوي . و قد مر ذکرہ . 


۹٦۹۰(۶) 


حکم أوقات الصلوات و الصیام . 
بقدر دخول وقت الفجر في الساعة الحادیة عشرة و ست وخمسین 
دقیقة ۰ و ذلك في الأیام غیر العتدلة ۔ أیضاً ۔ أي في الأیام 
التي لا یغیب الشفق في لیالیھا حتی الفجر الصادق ا . 
٢۔‏ التقدیر باأقرب البلاد العتدلة الیھا ؛: 
و ھهو أن تعین أوقات الصلوات في هذہ الناطق ۔ والاأیام 
غیر العتدلة ۔ قیاساً علی أوقات الناطق العتدلة التي هي أُقرب 
منھا وقوعاً ٠‏ مثلاً ھناك منطقة ٠‏ تعد من أقرب الناطق درجةً من 
ذلك الخط  ٤٤‏ من خط عرض البلد الشعالي ٤‏ و یصل فیھا وقت 
العشاء ۔ بعلامته القررة . أي بعد غروب الشفق ۔ بعد ساعتین 
من غروب الشمس ۔ مثلاً ۔ فیصلون العشاء - في الناطق غیر 
اْقل ایشا ے بن شاعتیی من فروت لغم رو علی۔مذا 
القیاس . إذا کان الصبع بطلع في أقرب الناطق بعد ثلاث ساعات 
من غروب الشمس . تصلی الفجر ھنا ۔ أي في الناطق غیر 
العتدلة أیضاً ۔ بعد ثلاث ساعات من طلوع الشمس . 
و لکن ۔ کما ذکرنا آنفاً ۔ أُن الذي یقتضيیه حدیث الدجال 
هو ان یکون تعیین أوقات الصلوات بالتقدیر في تلك الناطق ۔ 





التي لا تعتدل فیھا ایام ۔ بحیث ان یتخذ وقت یوم من أیامھا 
الآخیرۃة العتدلۓے معیاراً . لأن رسول الله 8 لا قال للصحابة 
٤‏ رضي ال عنھم ؟ : 


< اقدروا لە قدرہ )١(‏ ۷ أي اقدروا الأوقات للصلوات في 





. ) صحیع سلم ج/۲۔ ص/٠۰٠) ۰ الکتبة الرشیدیة . دلھي‎ (١۱) 
)(٦١( 


۶ 

البعث الاسلامي العدد الٹاني ۔ الملجلد ۲۷۔ شوال ١٤٢۱م‏ ٣۷٦ھء‏ 
الیوم الطویل ثم صلوا فيھا ؛ٛ فلعل الصحابة رضي ٴ الله عنھم 
أُجمعین . لم یفھموا منە الا ما قلناہ . ٛ أي اقدروا لھا بآخر 
الأیام العتدلة ھناك ؛؟ . ر هو ان یقدر أھل الحجاز )١(‏ ۰ مثلاً 
وقت آخر الأیام العتدلة في الحجاز ٛ وعلی ھذا القیاس ٤‏ وبعید 
جدأً . ۔ بل لایمکن أصلاً ۔ أُن یتبادر ذھن الصحابة الی ان 
یقدروا أوقاتھم لصلواتھم بأوقات الصلوات في المناطق البعیدةۃ 
عن الحجاز ۔ کالھند و باکستان و غیرھما ۔ لأنه لم یکن في عھد 

النبي 8 أأي علامة و إشارة , یستدل بھا علی ھذا . 
و نظراً الی ھذہ الحقیقة ۰ لا یسم الجال لأن یتخذ وقت 
بلد معیاراً لبلدِ بعیدِ آخر . إلا ان ھذا القول ؟ التقدیر بأقرب 
البلاد ٤‏ ینتمي الی الفقھاء الشافعیة )٢(‏ فلا بس في اختیار ھذا 


(١)‏ و یمکن ان یکون الالیل علی ما قلنا ما ذکر في شرع الحدیث الذي 
روی في کتب الأحادیث الصحاع صحیح البخاري وغیرہ ۔ عن أٔبي ذر 
قال : < کنت مع النبي 8 في السجد عند غروب الشس . فقال : یا أبا ذر ‏ 
أتدري أین تغرب الشمس ؟ قلت : الله و رسولە أعلم . قال : فانھا تذھب 
حتی تسجد تحت العرش ۔ وفي روایة ۔ فتستاذن في السجود فیژڈن لھا فی 
السجود “ و ذلك في تفسیر آیة سورة یسین ۰و الس ئجريٰ لئسلئر 
ا ؛ و في شرح مذا الحدیث الشریف ٠‏ قال العلامة الکبیر و الفسر الجلیل 
الألوسي صاحب ”روح العاني” یجوز أُن یقال : × سجودھا بعد غروبھا عن 
اُفق الدینة )؛ روع العاني ج/٢۲۔‏ ص۷۸٤٢‏ دار إحیساء الٹراث 
الاسلامي بیروت ا . 

(۲) وقد اعترف الفقیه الشھیر العلامة الطحطاوي . بأنە لا یوجد ھذان >> 


گنت 


حکم أوقات الصلوات و الصیام ... 
القول إذا کان فیه یسر و سھولة ‏ ولا غرو في ان یتبادر الذھن 
۔ من ھذا الحدیث ۔ الی أُقرب القامات . لتقدیر الأوقات ؟. 
۴٢۔‏ الصور الثالشة : 

و ھناك صورة آخری ‏ نسمیھا القسم الثالث من التقدیر و 
هي ان ینظر الی وقت العشاء ۔ في أُقرب الناطق ۔ ماذا یکون من 
لیلہم فبقدر هذہ النسبة یقدر ھنا ؟ٍ في الناطق غیر العتدلة ا 
فان کان السدس جعلنا لھؤلاء ۔ لساكني النطقة غیر العتدلة ۔ 
سدسه> وقت المغرب و بقیته وقت العشاء وان قصر جدا . وکذا 
یقدرون في الصوم لیلھم بأقرب بلد یلیھم ٹم یمسکون الی الغروب 
۔ علی ما قاله ۔ الراكکشي و ابن العماد . ؟ و ذلك ان کانت 
الس تفیب في ھذە الناطق في الأیام غیر العتدلة ؛ و لو 
لبرھة من الؤمن ٠‏ و ان کانت لا تغرب فیھا أصلاً ٠‏ فیفرض 
غروبھا ھنا . حینما تغرب في أقرب الناطق العتدلة و بعد 
الخروب المفروض یمکن التقدیر ۔ حسبما سبق ذکرهہ ۔ لوقت 
العشاء و لأوقات الصلوات الآأخر ؟ٔ (۱). 





>> القسان ۔ الثاني و الثالث ۔ من التقدیر × التقدیر بأقرب البلاد > في 
کلام الفقھاء الحنفیة . بل ذگرہ حسب تصریع بعض الفقھاء الشافعیة : 
راجیم هانىش "الطحطاوی” علی "الدر“ ج/٥۔‏ ص ۲۱۷/۸ و قد ذکرنا أن 
القسمین ۔ الثاني و الٹالٹ ۔ من التقدیر مقتبسأً منە . 

)١(‏ نجد مذہ التوجیھات للتقدیر بتعیین الأوقات لھذہ الناطق و الأیام 
في عدة کتب ذات أھمیة ۔ بالاجمال و التفصیل ۔ تتعلق بالسئلة . مثلاً>ی ' 


گنت 


البعث الاسلامي العدد الثاني ۔ الجلد ۲۷ شوال ١٤٢۱ھ‏ 
٠‏ صورة آخضری: 

تکاس تل تھا - فیما أظن ۔ 
وھي ان یعتبر وقت الغرب ٔ و العشاء ؟ٗٛ ۔ بعد غروب الشمس ۔ 
مادام ضوء الشفق یلوع في جھة الغروب ؟ لن الشفق ۰ انما یکون 
في جهھة الغروب ا و یعتبر وقت الفجر ٠‏ حینما یشرق الضوء أي 
ینتقل ظھورہ الی جھٰة الشروق . ؟ لأن ضوہ الصبع الصادق . انما 
یکون في هذہ الجهٰة ؟ . 

و ان لم اتف علی ھذہ الصورۃة من التقدیر ‏ أأي الصورة 
الرابعة ٤‏ في کلام أي فقيه من الفقھاء . و لکن ما اُنھا کانت أُشبه 
العلامات . و العیارات الطبیعیة الأصلیة . لجدیرة بأن ینظر 
إلیھا نظر اعتبار ۔ أو اختیار ۔ بل هي جدیرة لن تختار 
للترجیع . ؟ٛ وخاصة فیما یتعلق بتعیین ابتداء وقت الصوم . 
وآخر وقت السحور ؟ . 

و لکن لا یتصور ھذا الشکل ۔ و لایمکن انطباقعه ۔ إلا في 
الناطق التي تغرب فيھا الشمس . و تتمیز جھتا الشفق و الصبح 
تمیزاً بیناً ہو لو لوقتِ تصیر . 

لکن في الخذ بھذا الشکل :لا فتحل مشکلا تعیین انتھاء 


>> راجسے. ‏ الطحطاوي شرع الدر ج/٤۔‏ ص/۱۱۷ء و ”رد الحتار“ 
ج/۔ ص/٤٢٢۲۔٢٢۲‏ : و أیضاً "إمداد الفتاوی” للفقیة الأعظم الھندي 
والعالم الجلیل أشرف علي التھانوي ؛ البوب ۱/٤‏ ص/۱۱۲ء ( طبع 
کراتشي . باکستان ) . 


۲)٦) 


حکم أوقات الصلوات و الصیام . . . 

رن صلاۃ الغرب ٠‏ و ابتداء وقت صلاۃ العشاء . بل لا تزال تلك 
السئلة معقدةً  .‏ إذا لم تغرب الشمس . أو تغرب لوقت تصیر ٤‏ 
ورینکن حلھا . بأنه إن تمکن الصلی من تقدیر وقت العشاء . 
طبقا أحد الأشکال الثلاثة الذکورة من قبل فیصلیھا حسب شکل 
من الاأشکال ٠‏ و إن لم یتمکن من التقدیر . وفقاً لأي شکل من 
الأشکال المذکورة ۰ فلا بد من ان یصلی العشاء في نفس الوقت . 
نکأن ھذا الزمان یصیر وقتا للصلوات الثلاث ۔ الغرب والعشاء . 
و لصلاةۃ الفجسر أیضاً ۔ فیمکن أن یخصص نصفه الأول لالغرب 
والعشاء . والثاني للفجر . والصلوات کلھا تکون أَداءٗ لا قضاءٗ )١(‏ 
یمکن اُن نسمیھا بصورة خامسة فرعیة ۔ للتقدیر وهي ما مضی 
ذکرھا من اُن پیتخذ النصف الأول من اللیل لوقت الغرب والعشاء 
٠‏ والنصف الٹثاني منه لوقت الفجر ؟. 

کلة الفصل : ۱ 
و خلاصة البحث . ان في ھذہ الناطق التي لا تعتدل بھا 
الایام . ولا یکاد يأتي فیھا الوقت الحدد لصلاة العشاء أو غیرھا. 
بعلاماته القررة ٠‏ فعلی من یسکنونھا . ان یصلوا ھناك الصلوات 
کلھا . و یقدروا أوتاتھا . و یختاروا لذك أيٍ صورة من الصور 
الذکورة تتیسر لهم ٠‏ و وجدوھا أُنسب و أوفق مع الظروف 
)١١‏ و یؤیدہ ما ذکر بهذا الصدد في کتاب الفقه الملعروف رد المحتار شرح 
الدر الختار“ ‏ ولا ینوي القضاء ؟ ج /۱۔ ص/٢٢۲‏ ”والطحطاري ٭ في 
شرع الدر ج/٤۔‏ ص۷۸٦۲.‏ 


)٦١( 


البعث الاسلامي العدد الثاني - الجلد ۴۷۔ شوال ١١٣۱ء‏ 
والأحوال . و طبیعة الشریعة الاسلامیة )١(‏ . و بأي صورة من 
الصور الذکورة یقدرون أأوقات الصلوات . و یصلون فیھا ؛ تستط 
الفریضة عن الذمة ٠‏ إن شاء الله تعالی . 
العقدیر بالطرق غیر اللائمة : 

قال بعض العلاء استدلالاً بالتقادیر التي قررھا بعض 
الفقھاء الکبار لأوقات الصلوات للھند ‏ مثل العلامة الکبیر حکیم 
الأمة الشیغ أشرف علي التھانوي رحمە الله ٤‏ بأن تلك التقادیر 
التيی وضعت للھند ٠‏ صالحة لأن تکون معیاراً للناطق و الا 
- غیر العتدلة أیضا ء و لکن ھل یصع قولهم ھذا ؟ فالظاھر البین ' 
أنه لا یصح أبداً . بل هو مصداق "للقیاس مع الفارق” . و صار 
کأنه یقیس أحد مواسم الحر علی مواسم الشتاء . أو بالعکس . 

و الدلیل علی أنە لا یصع . أُن الفقيیه التھانوي الکبیر 
تغمدہ الله ۔ برحمته الخاصة ۔ کتب ھذہ التقادیر . بصدد بیان 
التقدیر للشفق . و الصبحع الصادق في الھند  .‏ بل في شمالیھها 
فقط ؛ فقال : < یجوز التسحر الی ان تبقي ساعة و نصف ئي 
طلوع الشمس )۰ لأن الفقھاء تورعوا في قولهم ۔ لتقدیر وت 
)١(‏ و لکن لابد للعلاء في ھذہ المناطق من ان یتفقوا علی صورة معینة 
للعمل بھا . ثم یختار ۔ تلك الصورة ۔ جمیع من یسکن ھناك ٠‏ و یجتنبوا 


عن الوقوع في الخلاف . الذي ربا یتسبب لتمزیق الشمل . و تشویا 
الجتمع الاسلامي و شماتة الأعداء . 


وحت 


السحور ۔ أُن یقسم جمیع الوقت فیا بین غروب )١(‏ الشمس . 
ورطلوع الفجر ٠‏ الی سبعة اُجزاء . و للصائم ان یتسحر )٢(‏ في 
سدس الآخر من اللیل ‏ قبل طلوع الفجر ؟ . و بذلك نستطیع ان 
نطبق تقدیر العلامة التھانوي رحمەه الله مع الفقھاء الآخرین . 


٤ عج /٤۔ ص/ ۷۰ طبع کراتشي . باکستان‎ ٤ إىداد الفتاوی  الملبوب‎ )١( 
و أیضاً نقل العلامة التھانوي رحمه الله عن علاء الھیئة : < ان من الأصل‎ 
. القرر لدی علباء الھیئة . اُن الوقت الذي فیما بین طلوع الصبم الصادق إلی‎ 
یساوي الوقت فیا بین غروب الشمس و غروب الشفق ؟ أي‎ ٠ طلوع الشمس‎ 
. ني ذلك الیوم ؛ٔ . و لأجل ذلك . متی یعرف الأول یعرف الٹثاني أ٘یضاً‎ 
فانه یکون مساویاً لە دائثعاً > إمداد الفتاوی ع/۱۔‎ ٠ قباساً علی الأول‎ 
و أأیضاً ورد مثل ھذا القول علی صفحة /۱۰۱۔ ع/۱ء نپي‎ ء۱۱٦/ص‎ 
تن المتن‎ 

)٢(‏ نفس الرجع السابق ج٢۔‏ ص/٤‏ ,۰ و أیضاً ذکر العلامة التھانوي رحمه 
ال في ”بوادز النوادر”ج/۲۔ ص/۲۹) < أن الفسحة فیما بین الصبع 
الصادق و طلوع الشمس . تکون علی الأقل ساعة و عشرین دقیقةً ٠‏ و علی 
اأکٹر ساعة و سبعاً و ثلائین دقیقةً “ ٠‏ و بمٹل ھذا التقدیر قدر بعض 
علاء الھند الآخرون أیضاً . بل و أکبر دلیل علی خطاً القیاس ‏ قیاس 
انجلترا علی الھند ٤‏ اُن السئلة التي خضنا في البحث عنھا . ان وقت 
الصبع الصادق في آخر یونھا ۔ العتدل في انجلترا۔ یساوي قرابة نصف 
اللیل ٍ فوق أربع ساعات ا مع أُن في تقدیر العلامة التھانوي رحمه الله ؟ 
لشمالي الھند ا یساوي ھذا الوقت سدس اللیل علی الأکثر . و تقدیرہ 
بالساعة علی الأقل ساعة و عشرون دقیقۃً ٠‏ و علی الأکٹر ساعة واحدة و 
سبع و ثلاٹون دقیقاً . نفي ھذہ الصورة . کیف یصع قیاس أوقات انجلتر' 
علی أوقات الھند ؟ 

رلح) 


الذین نقل عنھم الشیغ التھانوي رحم الله ذلك القال. ان الساعة و النصف 
زمن یساوي سبعاللیل. 

و زد علی ذلك ماقال الشیغ التھانوي في کتابه الأخیر القیم ”بوادر 
النو ادر" : أن لایزید مقدار ھذا الوقت۔ سبع اللیل أو وقت صلاتی الخرب 
والفجر ۔ علی ساعة واحدة و سبع وثلاثین دقیقةً : مع ان في کثیر من 
بلدان انجلترا التي تقع علی درجة الستین من خط العرض‌الشمالي . في 
أول ینایر . تمتد لیالیھا الی حدِ یکون أحد اُسباعه یساوي ساعتین 
کاملتین ر اثنتین و أربعین دقیقةً ٠‏ فقد ثبت سا ذکرنا ان مد وقت صلاۃ 
الفجر في الھند . تختلف بکثیر عن مدة وقت صلاة الفجر في بلدان 
انجلترا . وبوجود مثل ھذا الفرق الھائل فیما بین المدتین ۰ بین الھند 

وانجلترا۔ کیف یصح ت تقدیر تعیین أأوقات الصلوات في انجلتر!۔ 
استخداماً بالساعة ۔ بالقیاس علی أوقات صلوات الھند ؟ لن ذك 
یستوجب أداءالصلاة بمکان في أأوقات الصلاة بمکانِ متفاوت آخر ٭تفارتاً 
فاحشاً ٠ویلزم‏ من ذك أُداء الصلاۃ و الصوم ٠و‏ أکل السحور و الأفطار: 
علی غیر میعادھا القرر من جھة الشارع ٠‏ و ذك لایجوز . بل لا یصع 
الصوم والصلو اتحینئذ في اُکٹر الأحوال. 
الصیامفی ھذہ الغاطق فی الآیامغی رالعتدلة: 

و لایخفي علی القارئ الکریم : ان البحث الذي‌قدمناہ. إنما هو في أأوقات 
الصلوات بالناطق التي لا تعتدل بھا الأیام : والآن نذکر شیا عن أوقات 
الصیام بتلك الناطق ۔ في الأیام غیر العتدلة۔ لأن الحاجة الی تقدیر 
أوقات الصیام ھناك أ٘یضاً لم تزل ملحەً وخاصة في السنوات الاضیا 
اس ۰٢۸۲م)حیث‏ کان شھر رمضان في ھذہ الناطق في الأیام غیر 

5 ۸) 





حکم أوقتات الصلوات و الصیام ۰ 
والأیامغیر العتدلة؟ 
تبل الاجابةعن‌هھذاالسؤٴال.یجدر بنا أن نلاحظ عدةنقاطتاليةھامة: 
١۔‏ هل یوجد في لیالي هذہ الناطق۔و الأیام۔غیر العتدلة من الوقت ۰ ما 
یستطیع فیه الصائم . أُن یأکل شیئاً في اللیل . أي بعد غروب الشمس ٠‏ و 
تبل طلو ع الصبح الصادق ؟ 
٦۔‏ أو اللیل ھناكقصیر جداً ٠.‏ حتی لا یمکن للصائم ان یأکل فیه شیئأً من 
الطعام. أي لایستطیع ان یتسحر البتة؟ 
ٌ۲۔ او لایحضر فبھااللیل اي لاتغرب الشس أُملاً؟ 
ففي الصورة الأولی ۔ إذا وجد من الوقت ما یستطیع أُن یاکل فیه 

ویتسحر ‏ قال العلامة الطحطاوي رحم الله وھو ینقل قول إبن حجر 
رحمة الله :٭مالمتکن مدة لیلھم تسع اُکل مایقیم الصائم(١)+و‏ إلا تعین 
أکلھم نیەو ان قصر أي إِن کان یجد من الوقت ٠‏ مایستطیع فیه ان یأکل ما 
یقیمحیاته . فلیکل و لیصم. بل قال أیضا:×و لو لمیسع إلا قدر الغرب 
أو أکل الصائم . قدم الأکل . و قضی المغرب فیا یظھر "×)٢(‏ أي ان کان 
یوجد من الوقت. ماقدیسم لأحد الأمرین؟التسحر أُو أداء صلاة الغرب ٤‏ 
نلیتسحر أولا ٹم لیقض الصلاۃ بعد ذلك ولو مضی وقتة الأصلي ؟ کیا 
سبق ذکرہ في قول ابن حجر؟. ۱ 
وفي‌ھذہالناسبة ساق العلامةحکایة عالم. لاتي شخصاآ . کان یسکن في 
منطقة. لا یوجد فیھا وقت من اللیل الا ان یأکل الصائم لقمات مرۃواحدةۃ. 
فقال :٭ أأخبرني من هو من تك البلد. أنه في أربعینیة الصیف . بطلع 


١۔٢‏ احاشیة”الطحطاوي”علی”الدرالختار”الجلدالڈول ص .۲٦۱۷۷‏ 


٦)۱) 


البعث الاسلامي العدد الثاني ۔ الجلد ۲۷۔ شوال ١٤٦۱ھ‏ 
الفجر قبل مغیب الشفق الأحمر ٠و۔أنھم‏ في الصوم في مدة اللیل یأکلون 
فیھا ما مرة واحدة. أو مرتین بفاصل یسیر قبل ظھور الفجر :و أخبرنيی 
عن بعض بلاد بعیدة عنھم. أُنە لا ظلام فیھا أصلاً ء وعن بعض بلاد أخری 
اُنھادائمامظلةلانور فیھا"“(١).‏ 

إذاکاناللیل بقد رالأکل والشربیصوم: 

و علی ھذایری بعض العاباء: ان في هذہالصورة أیضاًء یجب أُداءالصوم 
في نفس شھر رمضان. و لکن الر أی السدید التزن في ھذہ السئلة. إنماھو 
ما أفادبەالعلامة التھانوي؟ٛأحسن اللَمٹواہ٦حیثیقول:‏ 

×الواضع التي یوجد لیلھا۔شرعیاً۔ ویکون طول نھارھا بقدر تحمل 
الصوم ٠‏ أي یستطیع الصائم ان یمسك طول الیوم ؟۔ و بالطبع یکون 
سکانھا أکٹر تحملاً منا۔ فلیصوموا فیھا : و یکون أُداءٗ. و لکن الواضع 
التي یکون نھارھابحیث لایتحمل فیھاالصوم۔-عادۃ۔لطول. فعلیهم ان 
'یصوموا ”بالتقدیر" !و لو کان التسحر و الافطار في الٹھار الحقیقي ا 
ویعدوا الأیام : ٹم بعد مضی رمضان . ان وجدت أیام یستطیعون فیھا 
التحمل للصوم. فلیقضوھا۔علی سبیل الورع۔و ان لم یصادفھم مثل ھذہ 
الأیام: کفتھم صیاىھم الماضیة التي عین فیھا الٹھار بالتقدیر .٥)٢(‏ 
لإذالم یت اللی لأ ولمیٹمکن م نالتسحرز 
و في الصورہالثانیة اي فیما لایستطیع الصائم ان یأکل في اللیل: 





(١)احاشیة”الطحطاوي”علی”الدرالمختار“امجلدالأول‏ ص /۲۱۹. 
)١(‏ "بوادر النوادر" الجلد الثانيی ص/۲۹٦‏ ( مکتبة اُشرف العلوم : 
دیو بند : الھند) ۰٠‏ 


حکم أوقات الصلوات و الصیام ... 

کے ےس ہے سے ہہ ہے 24 میس و اس جج ویک اک ۷ یپ سو ہے میہف بب ہک تو و کو ہے وع سار مر اک دص ہا 
أر لا بأتي اللیل فیه أأصلاً فأحسن ما قال فیه العلامتان الزرکشي و ابن 
الساد من الشوافع: 
١‏ ×یصوم ویقدر الأوقات بأوقات أأقرب البلد العتدل ٥ )١(‏ ؟کما في بحث 
الصلاۃ؟ویکون الصوم أداءاًء مع أن کلا العملین۔ أکل السحور و الافطار 
۔انمایتمان في الٹھار الشرعي. 

وتد مرتفصیل التقدیر فیما سبق في بحث ”الصلاة" !ولا یخفي علی من 
تنکر و تأمل فیما ذکر من قبل ان العمل بالتقدیر . لا یمکن الا بإحدی 
الأشکال الثلاثة البدائیة . و في هذہ السئلة ‏ قال الفقیه الجلیل العلامة 
التھانوي رحم الله في موضع آخر۔ما ملخصه: 

<الواضع ... التي لا یاتي فیھا اللیل الشرعي اصلاً فلیصم اھلھا ني 

رمضان ؟ أَي بالتقدیر ؟ لأنھم قد شھدوا الشھر ۔ و بشھودہ یتحقق 
الوجوب ۔ و لکن لأجل اُن السحور و الافطار کلاھما وجدا في الٹھار 
الشرعي فلیقضوھا في الأیام الأخری العتدلة. لدفع الشبھة(٢)٥.‏ 

وسىالاحاجة الی بیان ان قول العلامة التھانوي٤في‏ البو ادر؟ٗیبنی علی 
ااحیطة والعزیمة.والقول الأول وکذا ماذکر بعدہڈامذکوران في فتاواہ 
ڈیبنی علی الرفق والیسر.ولذلكھو ألیق وأأوفق لأحوالنانحن السلین 
الضعاف.؟ومن یعمل علی العزیمة ٠‏ فسوف یستحق ٹوابھاالزائد؟. 
١(‏ الطحطاري ج/۱۔ ص/۷٦۲.‏ 
)۲( ×ہوادر النوادر جع /۲۔ ص /۲۴۹ هو ھذا الکتاب یشتمل علی تلخغیص 
تحقیقات مصنفه الجلیل لآخر عمرہ . و لذلك یعتبر ھذا القول من أُرجع 
الاقوال عندہ . و في "إمداد الفتاوی” ؟ٛالبوب؟۱ ۱۱۲ ۔ للشیخ التھانوي 
ایضا۔ فتوی آخر ما ملخصه ٢‏ لا یجب الصوم في ھذہ الأیام الطویلة أداءَ . 
بل یقضی في الأیام العتدلة “۰ 


"(۷٢ ٢ 


البعث الاسلامي العدد الثاني ۔ الجلد ۲۷۔ شوال ١٤٦۱ھ‏ 
إشارۃ مھمة: ۰ 

یلیق بنا أُن نذکر في ھذہ الناسبة ۰ ان الفقھاء و خاصة فتھاء 
الأحناف .وإن اختلفوا ان الصلاة ‏ في هھذہ الناطق في غیر م+عتدلة 
الأیام ؟ٛ واجبة أُم لا؟ و لکنھم اتفقوا في وجوب صیام رمضان بعد 
شھود الشھر ۔ في هذہ الناطق و الأیام أ٘یضاً۔ ؟ مع أنھم یختلفون ني 
کیفیة أُداء الصیام . وقد مضی تفصیلھا ؟ُ فیقول العلامة الشامي 
رحمه اللّ : 

٣‏ لا یمکن القول بعدم الوجوب أُصلاً کالعشاء . و لایمکن ان 
یکون صوم رمضان ساقطاً " و لکن العلامة الشامي رحم الله ذکر ۔ 
حول أُداء الصوم ۔ قولاً آخر علاوة علی القولین السابقین ۔ و ھما 
التقدیر و القضاء۔ بصورۃ الاحتمال.وھو: 





ہ أن یأکل خلال أربغ و عشرین ساعة مرة واحدة. بقدر ما یقوم 
الحیاۃ . و یقضی بقایا أوقاته صائماً “ و لکكنە لم یرجع قولاُ علی آخر 
(١)ھذا‏ آخر ما اُردنا ذکرہ۔ حول ھذا البحث القیم۔ و للّه الحمد أول 
و آخراً وصلىی الله وسلم علی رسولہ الأمین محمد و آَلە و صحبه 
اأجمعین . 


۰ ۲٢٤٢١/ص رد الحتار ج/۔‎ (0١) 


؛َ۷٢۶‎ 


دراسات و أآبحاث 3 


الجانب الشاریفس لروایات ف رجس زیدان 


[الحلتة الٹانیة] 


بقم : الاأستاز عنظر۔ آاصممد فاں 
وی مھ سا ا 


وشھ تشكك زیدان في نبوۃ سیدنا محمدق8 أُنه یتھمه بغزو 
قوافل قریش قبل وقعة بدر الکبری و تفریق اُسلابھا و أُموالھا بین 
أصحابه )١(‏ و کل ما ترویه لنا کتب الغازی في ھذا الصدد هو ان 
اانبي 8 أُنفذ ثماني سریات قبل بدر , راس أریعاً مٹھا ثفسه : و أمر : 
ني الأربع الأخری الی أُصحابه من الھاجرین ۔ ثم ولم تلاق خمس 
سریات عیر الکفار مطلقاً فرجع أُصحابهھا من حیث أتوا ۔ أما 
السریات الثلاث الأآخر فالتقي الجمعان في الأولی التي کان یر اأُسھا 
حمزة بن عبد الملطلب عم النبي ق8 و کان رئیس الکفار آبا جھل . و کاد 
ان ینشب القتال بین الفریقین لو لم یتوسط بینھما حلیفھما الشترك 
مجدي بن عمرو ۔ أُما السریة الثانیة فلم یقع فیھا القتال أأیضاً الا 
الرمی و الناوشۃة . و أما الثالثة التي هي ٹامن السریات حسب الترتیب 
الزمني . والتي کان یر اُسھا عبد الله بن جحش ویقال لھا سریة نخلة : 





)۷۲۳٣)"۰ 


الیعث الاسلامیٰ العدد الثاني -۔ الجلد۲۷۔ شوال ١٤٦۱ء‏ 
فقد وتع نیھا القتال فعلاً . حیث قتل.واحد من الکفار و اسر اثنان 
منھم .و حصل السلون علی الغنائم التي وقفھا الذبي گڈ حتی رجع من 
بدر فقسمھا مع غنائم أھل بدر (١)۔‏ ثم و کانت ھذہ السرایا رد فعل 
لا قام بە روٴساء قریش من تھدید السلین و منعھم القیام بالمع 
والعمرة ۔ و قد وبغ أبو جھل سعد بن معاذ أحد أشراف الدینة أُثنا, 
الطواف بقول : × الا أراك تطوف بمکۂة آمناً ٠‏ وقد آویتم الصباۃ 
وزعستم أنکم تنصرونھم و تعینونھم ؟ لو لا أُنك مع أبي صفوان ن ما 
رجعت الی أُھلك سالاً " و ردہ سعد قائلاً : × و اللَ لئن منعتني ھذا 
لأمنعنك ما هو أشد عليكِ منە . طریقك علی الدینة “ (٢)۔‏ ثم ولم 
یکن النبي 8 یھدف الی إغارة الأموال من خلال السرایا :و انما کان 
یقصد تھدید قریش . فھذا ما کان أوصی أُصحاب السرایا ب۰4 و لہذا 
إذا أصاب أأصحاب سریة نخلة بعض أُموال قریش فوقٹھا النبي 8 
ولم یقسھا حتی وقعت غزوۃ بدر فخالطھا بغنائم بدر و قسھا ني 
اصحانةکشزۂ راكة 

ٹم ینندفع زیدان في تقلیل أھمیة الاسلام و منجزات النبي 
الصطفی آ8 معتمدا علی ظنونه و وساوسهە و یری آن < بلاد العرب 
کانت قبل الاسلام في نھضة أدبیة دینیة تمھیداً لقبول الاعوۃ 
الاسلامیة و القیام بنصرتھا . و مثل ھذہ النھضة تتقدم الدعوات 
الدینیة علی الغالب استعداداً لقبولھا " ۰ و ان حملة الأحباش علی 
الکعبة بقیادة أبرھة اُنتجت قواد الصدر الأول للاسلام کخالد بن 
الولید و خالد بن سعید و أَبي عبیدۃ الجراع و سعد بن أَبي وقاص 


مو وو سس ہی لق ان ۰ج٣‏ ص /۱۷۷ ۔۱۲۴. 
ر٤4‏ 


الجانب التاریخي لروایات جرجي زیدان 


ویزید بن أبي سفیان و حمزة بن عبد الطلب و علي بن أٔبي طالب 
أجمعین رضي الله عنھم . کما اُنتجت الثورۃ الفرنسیة قواد نابلین 
بونا برت )١(‏ ۔ ثم یری ان الیھود و کان لھم الید الطولی في نشر 
الاسلام باللدینة النورة فیقول : ۱ و لعل السبب في انتشار الاسلام 
ناك کثرة من في الدینة من الیھود : وھم أُھل کتاب یعتقدون الوحی 
و یدرکون معنی النبوة ۔ و لیس فیھم من یخاف علی تجارتةه اذا 
بطلت عبادة الاصنام . بل هم یفضلون إبطالھا لتسقط مکة و تنھض 
مدینٹھم و خصوصاً اذا ھاجر الیھا صاحب الدعوة نفسه . و صارت 
مرکزاً للدین الجدید یحع الیھا الناس بدلاً من حجتھم الی مکة ۔ 
والیھود کما لا یخض أُھل نظر في التجارة و أُصحاب فراسة في 
أبواب الکسب . ناھيك بما کان بین تینك الدینتین من المنافسة 
والسابقة و التحاسد لتباعدھما من الأنساب . اُھل مکة من العدنانیة 
وأھل الدینة من القحطانیة عرب الیمن " (۲). 

. ویرید زیدان من × نھضة دینیة “ وجود بعض الوحدین مٹل 
قس بن ساعدة الأیادي و أمیة بن أَبي الصلت ۰ و ورقة بن نوفل 
وزھیر بن أبي سلی و غیرھم الذین یطلق علیھم اسم ×١‏ الحنفاء “۔ 
وکان ھؤلاء لا یزالون یستمسکون بالدین الحنیف الذي قد أسسه 
سیدنا ابراھیم عليه السلام بین العرب . و کانوا'یتبرؤون علناً سا 
کانت أغلبیة العرب تشرثك باللّه ألواناً من الشرك (۲)۔ ومع براءۃ ھذہ 
العصبة الحنیفیة لا یستطیع أحد ان یسمیھا ١×‏ نھضة × لن الذین 








: ٠٠۔۲۲/ص‎ ۔٥/ تاریغ التمدن الاسلامي : ج‎ (١) 
٠ الصدر السابق : ج /۱۸۔ ص/۲۸۸۔۲۹‎ (۲) 
: سیرۃ سرور عالم ج /۱7۔ ص/۹۷۰ہ‎ (۲) 


)۱م۷)۰) 


البعٹ الاسلاميی العدد الثاني - الجلد۴۷۔ شوال ١٤٣۱ء‏ 
کانوا یەینون بھا قلة قلیلة . بألقارنة الی جعھور الناس الذین کانرا 
وٹنیین مشرکین )١(‏ و کانت معتقدات ھؤلام الحنفاء ذاتیة أکٹر 
منھا شعبیة یتحدون بھا عقائد القوم تحدیاً نتؤثر في عدد کبیر 
منھم تأثیراً إیجابیاً أو سلبیاً بتقریب البعض إلیھا وجعل البعض 
الآخر شاعراً ہما یرتکبە من الخطاً الفادع .)٢(‏ 

و أماحملة الأحباش علی الکعبة و إنتاجھا القواد النابغین ہین 
العرب السابین . فالحق یقال أُن قریشاً لم یتعرضوا لھا قط ٠‏ رت 
اعترفوا بعجزھم عن القتال حتی أمام أبرهة نفسه . ھذالان عدد 
جند أبرهة کان ستین أَلفاً و لم یکن في وسع قریش ان یجمعوا جنداً 
یکافی هھذا الجند الضخم لان عدد جنودھم حتی یوم الاحزاب لم یتعد 
عشرة آلاف أو اٹنی عشر ألفغاً (٢)۔‏ وکان من عقیدة أھل مکة التینة 
أُن الکعبة بیت الله ٠‏ فھو الذي سیحمیھا من العدو - و پروي لنا 
الؤرخون في ھذا الصدد قول عبد الطلب الشھیر الذي قال لأبرمة رد 
علی توبیخه لە × الابل لي و البیت لە رب یحميه "“(٥)۔‏ و قد حدث 
فعلاً ما تمنی أُھل مكکة عندما أُرسل الله جنودہ بصورة الطیور التي 
رمت جیش أُبرهة بحجارة من سجیل فأصبع کعصف مأٗکول (٦)۔‏ ٹم 
ولو کانت المعرکة قد وقعت فعلاً فما کانت ساھمت في نبوغ القادة 
الذکورین شیا . لأن بعضھم ما کانوا قد ولدوا بعد . بیننا 


.۱۹۹ / زین العابدین. ص‎ )١( 

.۱۲ / شکري فیصل . حرکة الفتع الاسلامي ۰ص‎ )٢( 
. )1٦-٦١٤٦7ص‎ ۔٥/ج‎ . تفھیم القرآن‎ )١( 

.٦٦/ص‎ ۔٥/ إبن هشام :۰ج‎ )٤( 

. سورۃ الفیل‎ ٠ القرآن الکریم‎ )٥( 


)۷۱۵ 


الجانب التاریخي لروایات جرجي زیدان 

سے ہے ہیر یی ہہت بر ک وب وی 
کان البعض الآخر دون سن التمییز .)١(‏ 

وأما اخذ الیھود بناصر الاسلام فلا یخفی علی أحد اعتداؤہ 
للاسلام ونبیه الصطفی 8 من أُول یوم نزل بدار الھجرۃ ۔ و قد کان 
الرسول قبل الھجرة یلاقي العارضة من الشرکین فحسب . و لکن 
بعلا:آن استوطن الدینة ظھرت العارضة في الجبھتین الائنتین . 
الجبهة الداخلیة بصورۃة الیھود و النافقین و الأخری الخارجیة 
بصورة مشرکي مکۂة ۔ ثم وقد تجاوز الیھود الشرکین في ٌ 
الاسلام و السلین باثارۃ النافقین قاط و بالقاء الشقاق 
السلین أنفسھم ولا سیما الأنصار الذین کانوا قد ور ا 
کو نہ شاھمان سو نے شر کی 
القرآن علی زجر الیھود و توبیخھم علی انحرافھم من الحق و لبسه 
وکتمانه عن الناس . ثم علی إیضاع دسائسھم ومشاغباتھم ضد 
السلین : کما یشتمل علی تحذیر السلین و منعھم من اتخاذ الیھود 
خلاناً لھم ۔ و ننقل ھنا بعض ما ورد في القرآن الکریم عن مر الیھود 
۔ قال الله عز وجل : ( لتجدن أشد الناس عداوۃ للذین آمنوا الیھود 
و الذین أشرکوا ۲(4) و ۂ وآمنوا ہما أنزلت مصدقاً ما معکم ولا 
تکونوا ول کافر بە. ولا ت تشتروا بآیاتي مناً قلیلً ٠و‏ إیاي فاتقون 
ولا تلبسوا الحق بالبا۔!ل و تکتموا الحق و أنتم تعابون ؛)() و‌ 9یا 
ایھا الذین آمنوا لا تتخذوا بطانة من دونکم لا یألونکم خبالاً ء ودوا 
ما عنتم قد بدت البغضاء من أُفواهھم : وما تخفي صدورھم اُکبر . قد 





)١(‏ زین العابدین. ض/۱۹۹. 
)٢(‏ القرآن الکریم : سورة الائدة , الأی ۸٢:‏ . 
)٢(‏ سورة البقرة, الیية٤٤١٦۔٢)‏ . 


)۷۲۷۱۰( 


البعث الاسلاميی العدد الثاني - الجلد۴۲۷۔ شوال ١١٤١٢۱ھ‏ 
بینا لکم الأیات ان کنتم تعقلون ۔ فا أنتم ار(ء تحبونھم ولا 
یحبونکم وتٹؤمنون بالکتاب کلە ۰ و إذا لقوکم قالوا آمنا . و إذا 
خلوا عضوا علیکم الأنامل من الفیظ . قل موتوا بفیظکم . إن ال 
علیم بذات الصدور ۔ إن تمسسکم حسنة تسؤھم و إن تصبکم سیئة 
یفرحوا بھا ) .)٦(‏ 

و اذا نظرنا في مسألة الیھود من وجه تاریخي فنراھم أول من 
هادنھم النبي 8ڈ بعد وصولە الی الدینة ٠‏ و کان من أُھم بنود تك 
الھدنة : ٭ اُن علی الیھود نفقتھم و علی السلین نفقتھم و ان بینھم 
النصر علی من حارب أُھل ھذہ الصحیفة ... و ان الیھود ینفقون ع 
ٹین نا ایر ا ریئو ر آنەما کان ہین افل مَذہ العحسرت 
من حدث أُو اشتجار یخاف فسادہ. فان مردہ الی الله عز وجل . والی 
محمد رسول الله 8... و أنە لا تجار لقریش ولا من نصرھا , وأن 
بینھم النصر علی من دھم یٹرب ... علی کل اُناس حصتھم من جانبھم 
الذي قبلھم ٠‏ (۲). 

و کان الیھود قد قاموا بتوقیع هھذا الیثاق من عندھم . رو لکن ما 
طال بھم الزمن حتی نقضوہ نقضاً ۔ و من البواعث التي أُدتھم الی 
نقضه کون الرسول آ88 یدعو الی الله الواحد الفرد الصمد بحیث 
خشوا علی دینھم الجامد العترف بالعنصریة الاسرائیلیة 
والستمسك بھا من عھد غیربعید جداً ۔ و منھا خشیتھم علی 
تصرفاتھم غیر الجازة ني شؤون الأنصار من اتحادھم تحت رایة 
الاسلام . ومنھا أ٘یضاً خوفھم علی تجارتھم الربویة بابطال القرآن 


. سورة آل عمران. الأیة :۱۱۸۔۱۱۹‎ )١( 
۰ ابن ھشام ۰ج /۲۔ ص ۱۰۷۸۔۱۰۸‎ (٢۲م‎ 


(۸۰۱) 


ممسسفمدستتس ہہ 


الجانب التاریخي لروایات جرجي زیدان 
الرباو تحریمه .)١(‏ 

ولم یزل الیھود یتأمرون مع الشرکین ضد عصبة صغیرةۃ 
السلین بالدینة حتی نصرهم الله نصرة ظاھرة ببدر , و ما وصل 
خبر انتصار 'لسلین الی الیھود فتمیزوا غیظاً حتی أظھر کعب بن 
الأشرف رئیس إحدی قبائلهم التي یقال لھا × بنو نضیر “ عن حقدہ 
علناً . و قال : × و الله لئن کان محمد أصاب ھؤلاء القوم . لبطن 
الأرض خیر من ظھرھا ٥‏ ۔ ولم یکتف کعب بقوله ھذا. و انما ذھب 
الی مکة حیث رثٹی لقتلی قریش رثا یثیر الکفار علی الانتقام من 
سید الرسلین ق8 و اصحابه ۔ ٹم رجع الی الدینة و اخذ یواذي 
السلین بالتشبیب بنسائھم حتی یئس من أمرہ النبي 8 . فأرسل 
محمد بن مسلة الأنصاري فقتله غیلة ۔ و عقب غزوۃ بدر سابقت 
تبیلة ابن قینقاع سائر القبائل الیھودیة بالدینة في التصریعح عن ٭ 
نقض العھد بمد یدھا الی اعراض السلین ۔ و حدثٹ ان امراةۃ مسلة 
کانت تبتاع حوائجھا في سوق می اللذکورةۃ فھتك ضائع من 
صائفيیھم سترھا علی رؤوس الاشہاد ۔ و علی استنجاد الراة 
وصراخھا قام مسلم کان موجوداً في السوق فقتل الصائغ و نھض 
الیھود و قتلوا السلم ۔ و عندما سمع الرسول ا8 عن خیانتھم ھذہ. 
حضر نفسه لاستکشاۂ: الأمر و لکنھم تحدوہ قائلاً ×١:‏ یا محمد إنك 
تری اُنا قوميك ؟ا لا یغفرنك أُنك لقیت قوماً لا علم لھم بالحرب . 
نصبت منھم فرصة ۰ انا و الله لئن حاربناك لتعلن انا نحن الناس 
× و عندئذ قرر النبي ک8 ان یضیق علیهم فحاصرھم مع 
تا ماف ة لم تطل خمسة عشر یوما حتی اُذعنوا لەه فأمرھم 


ا١١‏ تفھیم القرآن . جع/:۔ ص/۲۷۱۔٦۲۷.‏ 
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البعث الاسلاميی ا٥عدد‏ الثاني - الجلد۴۷۔ شوال ١٤٢۱ء‏ 
النبي ق8 بالخروج من المدینة تارکین وراءھم کل ما کانوا یملکون بن 
الأمتعة و الأسلحة .)١(‏ ۱ 
و في السنة الرابعة للھجرة دبر بنو نضیر خطة لقتل النبي :8, 
ولو لا ان نبهه الله قبل الأوان لذھب فریسة مکیدتھم - و بعد أن 
تبینت لە أغراضھم أنفذ الیھم رسالً یخیرھم فیھا بین الھجرۃ 
والقتل ٠‏ و لکنھم لم ینتبھوا إلی إنذارہ بتحریض من عبد الله بن أَبي 
رئیس النافقین . فحاصرھم النبي 8ڈ حتی اجبروا علی مھاجرۃ 
الدینة الی الأبد (۲)- و ھذہ الوقعة هي التي عبر عنھا الله في کلاہ 
الجید علی النحو التالي  :‏ هو الذي أخرج الذین کفروا من أُھل 
الکتاب من دیارھم لأول الحشر . ما ظننتم ان یخرجسوا و ظنوا أنھم 
مانعتھم حصونھم من ال٠‏ فأتاھم الله من حیث لم یحتسبوا , و تذف 
في قلوبھم الرعب یخربون بیوتھم بأیدیھم و أیدي الؤمنین : 
فاعتبروا یا أولي الأبصار ) (۴) 
و تواصل بقية الیھود جھودھم في هزم السلین وإبادتھم حتی 
تمکنوا من جمع الأحزاب التکونة من معظم قبائل الجزیرۃ العربیة 
الشرکة سنة خمس من الھجرۃ . و لکن الله سلط علیهم نبیه ڈ5 ھذہ 
الرة أیضاً (٤)۔‏ و مع ان ھذہ الھزیمة کانت ضربة قاطعة للیھود 
ومؤیدیهم من الشرکین و لکنھم لم بدعوا مکائدھم للایقاع بالنبي گا 
وقتتله۔ فھم الذین سحروہ سنة سبع للھجرۃ عقب صلع الحدیبیة )٦(‏ 
(١(‏ إبن هشام ٠‏ ج/۸٤۔ص/‏ ٥۔٠٠‏ : 


.٢:ةیألا الحشر.‎ )٢( .۱۰۹۔۱۰۸ص۔٢/جع‎ . نفس الصدر‎ )٢( 
۰ ۱۲۷ / إبن هشام: جع / ۲۔ ص‎ (٤) 
: ٠:٤ تفھیم القرآن . ج۸۔ ص‎ )٦( 
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الجانب التاریخي لروایات جرجي زیدان 

۔ وھم الذین دسوا لە دسیسة القتل في نفس السنة عندما قدمت لە 
زینب بنت الحارث الیھودیة شاة مسمومة بخیبر , نتناول منھا مضفة 
ولم یبتلعھا حتی أحس بتسمیمھا . و لکن رفیقه بشر بن البراء أُکل 
منھا لقعة و اُساغھا فعات من الأکلة (١)۔‏ و ھم الذین دبروا لە مکیدۃ 
القتل مرة أخری في نھایة السنة السادسة أو بدایة السنة السابعة 
للھجرة عندما دعوہ و نخبة من أُصحابه الی مأدبة رتبوھا لھم ؛ وقد 
کانوا قرروا فیما بینھم أُن یجردوا علیهم السیوف أثناء الأکل . 
ولکن الله نبه نبیە 8 عن دسیستھم ھذہ الرۃ أیضاً بحیث لم یحضر 
ھذہ الأدبة (۲)۔ وقد جاء ذکر صنیعتھم ھذہ في القرآن الکریم علی 
النحو التالي : ۂ یا أیھا الذین آمنوا اذکروا نعمة الله عليكم إذ هَمَ 
قومُ ان یبسطوا إلیکم أیدیھم ٠‏ فكفٌ أیدیھهم عنکم . و اتقوا الله : 
وعلی الله فلیتوکل الؤمنون ۴(4). 

ثم یعني زیدان بتأویل الفتوحات الاسلامیة ضد الفرس و الروم 
ویری اُن بواعث ھذہ الفتوحات کانت داخلیة أکثر منھا خارجیة ۔ 
اما الفرس فکانت دولتھم قد أُصابھا اضطراب شدید بعد موت کسری 
برویز . ثم تسرب ھذا الاختلال في ھیئتھا الاجتماعیة و الدینیة 
وانتچ انقسامات مذھبیة )٦(‏ و فیما یتعلق باضطراب الفرس الداخلي 
فلم یکن لە أثر کبیر في تجنید الجیش و تنظیمه ۰ و کان خلانھم 
مقصوراً علی تنصیب اللوك . بینما کانوا یجمعون علی قتال 
السلین بصوت واحد ۔ ولو کان لخلافھم السیاسي أثر في صفوف 
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البعث الاسلامي العدد الثاني - الجلد۲۷۔ شوال ١٤٢۱ھ‏ 
الجند لحدثت فيه ثورات داخلیة أر انتقاض مقاطعات ۰ و کنا حدٹث 
کان علی النقیض یعنی ثورۃ القاطعات الفتوحة بالسلین و إخفاء 
کتب الصلع والاعراض عذە . 

و أما الفروق الذھبیة فھي من اختراع زیدان لیس غیر . لأُننا 
لانجد ذکر طبقة من طبقات الفرس طلبت حمایة السالین ضد الطبقة 
العارضة لە أُو ساندت السلین خروجاً علی القصر اللکي ۔ و إذا 
اُخذنا الطبقة العامة التي یمٹلھا الفلاحون فنری اُنھا کانت دائماً مع 
الغالب . إذا غلب العرب علی الفرس رفعوا الرایة البیضاء لھم ۰ و إذا 
کان الأمر علی عکس فعلوا نفس الفعلة ۔ ثم إذا اُخذنا الطبقة المتازۃ 
ذات السیطرة و النفوڈ في البلاط و خارج البلاط و التي یقال لھا : ١‏ 
الدھاقین * فنری اُنھا هي التي تولت مقاومة السلین ۔ و بما أُنھا 
کانت تشکل رکناً مھعاً من أرکان الجیش الفارسي القاوم فکان 
موقفھا من السلین غیر موتقف الفلاحین السالین یعني موقف 
الحارب من المحارب . إذا غلبه علی أمرہ استاثرہ و سبی ذراریە۔ئم 
ولم یکن طموحھم و غرائزھم تسمع لھم بأن یفوا بعھد عاھدوہ مع 
السلین . فبعد ان فتع السلون مقاطعات و مناطق من فارس 
أمروھم علی اأعمالھم الاداریة و لکنھم ٹاروا علی أمیر جیش السالین 
في تلك الناطق غیر مرة باطماع الحکام الفرس لھم بالامارة . وأکبر 
الشواھد لاتحاد کلة الفرس و قوتھم العسکریة أُنه اُخذ السلون 
سبعة عقود متتالیة من السنین لفتع فارس و إخضاعھا أي من سنة 
۷م الی سنة ۷۱۱م(۱) . 

کذلك یؤول زیدان فتوع السلین ضد الروم ببلاد مصر بأنھا 


.۱۸۹۰ شکري فیصل . ص /۹۱. ۰۲٣۔) ۱۰ء‎ )١( 
۸۸۳۱۰ 


الجانب التاریخي لروایات جرجي زیدان 

زمت بمساعدة المقو قس‌والی مسر من ناحیة و ہمساندة الأملین الملصریین من 
ناحیة أخری۔و جدیر بالذکر تناقض المؤلف فی أمر اللقوقس إذیصرح أنه 
کان رومی الاسل و لکنە کان یحب الأقباط و یمیل إلی أحزابھم۔ ٹم ما جاءہ 
کتاب النبی قلا یدعوہ إلی الاسلام : فسر بذلك التماساً التخلص من الحکم 
الرومی : ولکنە في نفس الوقت أعرب عن عجزہ من تسلیم البلاد دون أمر 
ساحبھامرقل القیم بالقسطنطینیة ثم یتھم زیدان المقوقس بکو نەعلی موعد 
مع المسلمین قبل الفتح و بکون الزاسلۃ قائة بیںە وبین عمر بن الخطاب رضی 
الله عنه . کما یتہمه بالتظامر بالاستعداد لقتال السلمین (١)۔ویردعلی‏ 
زیدان بأمر المقوقس أنە لو کان علی موعد مع المسلمین أُو کان یر اسلھم, لم 
یتردد عمر بن الخطاب في تو جیه الجند إلی مصر حتی أُمله عمرو بن العاص 
(۲)۔ ئم لو کان الملقوقس یرید التخلص من الحکم الرومي لاستسلم مو وجنودہ 
بیابلیون دون أُنیقع بینھم وبین المسلمین أي قتال (۳)۔ و أما الصلح الذی تم 
بین وبین المسلمین بعد فتح الحصن بیابلیون لم یقع . لو لَمْ یستیقن بوقوعه 
أآسیرآمن أیدی السلمین۔ وأکبر منە سا طلته عبادة ہن الصامت حین عرض 
شروط الصلح عليه . ثم استثذانە القتال من جدید خارج الحصن ۔ ونوافق 
العلامة المقریزی علی أُن افتراء انحیاز القوقس إلی السلمین هو من اتھام 
الروم الذی وجھوہ إليه نتیجة إ[حساس الحرمان الذي نشاً فیھم علی أثر 
الہزیمة (٤)۔‏ وأما الأقباط فلا شك فی کو نھم أعو انا للسلمین )٥(‏ بما کانوا 
بریدون التخلص من نیر الروم الذین کانوا یضطھدونھم ویعذبوئھم باسم 
الدین . ومع ذلك لم یکن فتح مصر کلعبة الاأطفال کمایزعمه جرجی زیدان. 
نظراً للمدۃالٹي تناو لہا.یعنی سنتین إِلا شر ا واحداً(٦).‏ 

یتبع) 
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السیحیةالر أسمالیة. ٰ 

والواة قع ان مذہ الحملۃ تقوم 
علٰی أساس الذعر من الاسلام الذی 
یراودالدول الأوربیة ٠‏ وقد کان مذا: 


تع وسائل الاعلام الفر بیة 
بحملة إعلامیة مکثفة ضد ما تسميه 
بالأصولیة الاسلامیة. ویساند مذہ 
الحملة الدعاثیة زعماء وأعضاء 
البرلان . وکتاب ومفکرون . 
بکتابات : ولقاءات . وعقد ندوات 
واعداد تقاریر موجهة تذیعہا 
أجہزة الإعلام السمعیة والرثیة : 
للتائیر علی الذمن العام بأن 
التعلرف الاسلامی الذی تحدئث 
الاہوتے الاسلامہية یطرق الباب . 
ویہدد السلامة ٠‏ ویقوم مزلاء 
الذعورون بالاسلام بتحریض العالم 
کل علی التسدی والصمود فی وجه 
مذا الخطر الحسیم الذی یحدق 
بالحضارةۃ والحریة والعلم 
والعقائدوالمذامب الآخری. 
تصعد مذا النشاط بعد انفكاك 
الاتحاد السوفیتی . وانسحاب 
الشیوعیةمن مو اجہة الدول الأوربیة 


الذعر یساور الذمن الأوربی منذا 
قرون حتی خلال سیادۃ أوربا علی' 
العالم. و استعمارہ لدول السلمین .| 
واتخاذ جمیع وسائل القمع والکبت/ 
. وطمس معالم التاریخ الاسلامي . 
ومحاولته لقطع صلة المسلمین! 
بتاریخه . ولکن تجدد مذا الذعر' 
بسقوط النظام الشیوعي . وانفکاك! 
الاتحاد السوفیتی . وب و ڑا 
الجمھوریات الاسلامیة. واستثناف 
دورھا السیاسی وظہورھا کقوة 
جدیدة, ومنذ ذلك الحادث تصعدت 
مذہ الحملة ضد الاسلام والمسلمین : 
ولہذاالذعر الملتجدداسباب عدید؟. 
کان الفکر الاور بی السائد قبل مذا 
الحادث التاریخی ُن القوۃة 
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المسکریة والتقدم التکنو لوجي. مو 
المان للبقاء في الحکم والسیادة 
'علی العالم ٠‏ وأن الصناعة می القوة 
التي ید یتحقق بھا التغوق والخلبۃ. وأن 
'الوسائل الحدیثۃ العلبیة للزراعة 
اوالبناء. هي التی تکتسب السیادة 
کو ٠‏ وأن وسائل القبر 
والکبت وقمع الحریة وتکمیم 
ا الأفواہ.وغسل الدماغ تغیر الأذمان 
ا والنفوس . وٹولد إنساناً جدیداًء, 
'ویتغیر بھااعتقادالناس و إیمانہم 
حسبت اوربا أن الایمان 
الین > تالعفة 
,کاللباس الذی یغیرہ الانسان . أو 
کالإنتاج الصناعی أو الحصول 
االزراعي .الذي یعتمد علی الصانع 
اوامزارع فالزارع یغیر زراعتەه. 
رھت وہ ۳ تی ء عليه 


الذمنیة می 


کذلك - علی الزارع زرع 
:ضحاأرزرع آرزا. 

لتد وقم الأوربیون فی مغالطة 
عندما حسبو! الانسان حیوانایمکن 
تربیته أي تربیة . ثم حسبوہ 
کالنتجات الصناعیة والزراعیة 
وخططوال کا یخطط للصناعة. أو 





الزراعة 7 و کنشاتربيی 
فی حدیقۃ الحیو انات . 

وفات مؤلاًء الخططین الذین 
یدعون أنھم درسوا الانسان دراسۃة 
عمیقة ان مناك قوة غیبیة تلمم 
الانسان . وتخرج من ذمنە انکار؟ً. 


وتفرس فی ذھنه افکاراًء وتحدث 
فیه میولا سوا وتضر تا إنہم 
در سوا الانسان حقاولمیدرسواما 
مو خارج الانسان. وخارج الطبیعة 
من قوی عاملۃ.وقد قال أحد الحکماء 
عرفت ربي بنسخ العزائم ٠‏ 
ویتحدی القرآن الکریم ملاء 
الادعیاء بقولە :( و مَگرُواوَمکرَ الله 
الله عَیْرٌ الْمَاكِریْنَ ٤‏ ویقول نی 
موضع آخر :۶(یریدون ليْعلْعٹُو ا 
زرَالل با وَامِيموَالميمترْروِوَلز [٠‏ 
گرۃالگافرون؛. 

إِن خروج المسلم من حالة الضع 
والکبت المفروضۃة عليه فی الاتحاد 
السوفیتی وهھی دول الاستعمار 
الأاوربی ٠‏ العی بذلت کل ما گان!۔ 
بوسعہا من کید ودجل ومکو . 
وتضلیل . یفصل السلم عن تاریخۂ 
الاسلامي وحتی بعد اُکثر من سبعین 
سنة, وانطلاقہ إلی الاسلام. کان مذا' 





ت الاسلامي العدد الثاني .۔ الجاكد۲۷ شوال ١٤١٢۱ھ‏ 
الغر اق کان‌حادث‌یوم أو یو مین.کان ||| بقوة الاسلام والمسلمین.وتھادنہم, 
مبعث ذعرلأوربا,نکانھذاالخروج || وتتعایش معہم وتتعلم من حادث| 
من الحالة المفر وضة . حالۃ الالحاد || الاتحاد السوفیتی . ولکن الحقد 
والکنسر. حادك_) أکبر من سقوط ||| الدفین والعداء الکاشح یخشی علی. 
امبر اطوریة . وکان مذا الحادث ||| العقول.والحقدمرض نغسي‌لایزول, 
درساً للکائدین من اعداء الاسلام || إلاہموت الحاقد. ویتجرع الحاقد' 

وعبرة لہم . ومن الغباء الشدید أُن || عمرارةحقدەطول حیاته. 
ایٹکر أحد مرة آخری فی قمع کان سقوط الاتحاد السوفیتی! 
السلمین.وقطع صلتہم بالاسلام ,لن || وخروج الدول الاسلامیة الحدیثۃ 
مذہ السیاسة في الواقع تاأتي بنتائج علی خریطۃ العالم حادثاً اضطر بت! 
سلبیة . وقد حدث ذلك فعلاً فان ا له أوربا کلہا . وکان من الحکمۃ أن! 
الَيَشن فی جمہوریات الاتحاد ||| تخنی أوربامذا الاضطر اب القلبی.! 
االسوفیتی الاسلامیة الیوم أکثر || فقد عرفت أوربا بطبیعة الھدوء.' 
حماسة للاسلام واکٹر حرصا علی || والأناۃ والصبر والاحتمال . لکنہا 
العمل بالاسلام من السلمین الذین أعلنت اضطرابہا وقلقبا سر ان 
عاشوا في الدول الاسلامیة التقلیدیۃ إ| الألم کان شدیداٌ. فصاحت واویلاہ. 
بحریة. و وجھت النداء إلی جمیع القوی' 
کان من الحکمة للدول الأوربیة || العالیة أن تہب ۔لواجمة مذا الخطر 
التی تدعی باعتراف الواقع ٠‏ العالمی الذی یہددالحضارۃ الأوربیة| 
ودراسة الاحداث در اسة و اقعیة, أن || .والدیانات العالیة. ۱ 
ٰ 









































تغیر من سیاستہا إزاء الاسلام کان فی مذا الحادث دروس کثیرۃة) 
والسلمین . فکما غیرت الجمعیات ناو ول ناو الا سی 
التبشیریة سیاستھا وبدأت تجری || الحقد الدنین . کان الدرس الأول؛ 
الحوار مع المسلمین و تسمی إلی | ا فیھا. أُن الدین مو الشعور القلبی؛ 
التقارب معھم والتغھم معہم کو الذی لایقھر ولایسخر .مہما سخرت 
یجب علی الدول الأوربیة ان‌تعتر ا| لە القوة وسخرت لە الووسائل :ومن 





اس سس امم سے سام ایر وو ےاسوشرمے۔تمی ہر عاثو لہ ا امہ 


۔ہ -سسس---ویيثدہسہ ‏ سم ْچہپم 


صور و وا وَشاء 


الحکة أن لایفکر أحد ئي قھر 
'الشعور الدینی.وکان من الدروس أن 
القوۃ الحر بیة مھما بلغت من صلاحیة 
الہجوم والضرب وعہما حشدت 
'وسائلہا لا تحمی دولة من الزوال 
والانفكاك إذا لم تکن تتمتع 
'بالتابید الشعبی . وقد کانت بعض 
:النفوس ا مریضة والعتول تدعی ان 
'القوة الحربیة ھی الضمان الاکبر . 
اوالوقایة الضمونة لسلامة أی بل 
اوانھا تستطیع ان تکسر أٗي قوة 
شعبیة فکان من الدروس أن العقیدةلا 
'تمر ض بالقوة.وأنالعقول لاتسخر. 
:ولا تغیر بقوۃ السلاح . أو بوسائل 
'القمع. وکان من الدروس ان التدابیر 
االبِثريیة وحنھالاتسمعد الشعوب . 
'وإن الانسان مہما تکبر عاجز . فقد 
کانت القوۃ الاشتر اکیة باسم الغذاء 
وکان شعارما المنجل .وادعی بمعض 
الزعماء للاۂ شتر اکیة أنھم غلبو اعلی 
الطبیعة. ففشلت الشیوعیة نی مجال 
اختصاسہا لآن مناك قوةۃ خارجیة 
_بیدماکل شیٔ ٠‏ وصدق الله العظیم 7 
آفرایتمماتھ ئوں,|انئمتز رعونه 
ام نمں الزار عون ؛ لو نشا؛ لمعلنا: 
مطامأنظلتم تفکہوں ٠‏ انالفر مرنں: 





بل نمں مھروموں : افرایتم الما؛ 
الذي تشربوں | أنتم أئزلتموہ س 
الزں أم نمں انز لو ں لونشا معلناہ 
امامآئلو لاتشکوں؟ لتد کان بمض 
القادة یقو لون إن الشُیٔ الذی یحتاج 
التکنو لوجیا . لکن سقوط الاتحاد 
السوفیتی کذب مذا التصور فقد کان 
الاتحاد السوفیتی ثانی بلدان 
العالم الراقیة في التکنولوجیا . 
ولکن علماء الاتحاد السوفیتی وھم 
الوف مولفة في حاجة إلی مایسد 
رمقھم . وھم حیاری یبحثون عن 
عیشہم . فکان ذلك درساآ من دروس 
مذاالحادث العظیم. 

مذہ بعض الدروس التی یجب أُن 
تکون موضم الاعتبار لدی أعداء 
الاسلام. وأعداء الدین. وتستحق ان 
تہعث ھذہ الدروس علی تغییر الفنکر 
العالمی و ایجاد عھد جدید. وإلانان 
ما حدث فی الاتحاد السوفیٹی 
سیحدث فی أوربا أ٘یضاء وستستط 
قوة متکبرة أخری . ویبحث الناس 
عن أسباب سقوطھا . ففي مزبلة 
التاریخ أمم تکبر ت ثم انگمر ت. 


وم وه 





(ئموٰۃعایة عول الاعام أل ای ؛ 
الأستاذ ابو نائع الفلاحی 


نظمت جمعیة أبناء مدرسة الاصلاح القدماء : ندوۃ عامیة تاریخیة عز 
شخصیة و ىآثر الفسر الھندی العظیم العلامة حمید الدین الفراھي :العرون 
بعبد الحمید الفراهي (۱۲۸۰ھ -۱۴۲۹ھ) بمدرسة الاصلاح سرای میر اعظم 
جراہ اترابرادیش الھند في فترة ما ہین ٥۰-۸‏ تشرین الأول (اکتوبر) الماضٰي 
سلیمان الندوي . رکان ابن خال العالم والمؤرخ الاسلامي الشھیر شبلي 
النعماني , وکان اُکبر من بنحو /٦‏ سنوات : فتعلم اللفتین العربیة والفارسیة 
والعلوم الدیٹیة کعادة أھل زنائہ علی أیدی العلامة شبلي النعماني والشیغ 
فیض الحسن السھارنفوری و الشیخ عبد الحي الفرنغي محلي و غیرھم من 
العاباء . ولم یبلغ من عمرہ ۲۰/عاما حتی تمھر في اللغة العربیة والعلرم 
الدینیة , أُما الأآداب الأجنبیة فقد حذق فیھا حذاقة کاملة خلال تعابہ پي 
الجامعة الاسلامیة بعلیکراہء وبذلك جمع بین العلوم القدیمة والحدیثة . 
ومنذ شرخ شبابه جعل الامام القرآن الکریم محور تدبرہ وتفکرہ واعتاد 
نفسہ للغوص في معائیه وأسالیب وألفاظہ و وتف نفسے لطالعة القرآن 
الکریم حتی نضچ فی وأخرج لطبقة العاماء درراً لامعة بصورۃ تصانیەه 
القرآنیة ء والمیزۃ التي جعلتہ فریدا بین المفسرین الکرام هي أنە قدم فلسفة 
لعلم الکلام الترآني علی اُسس متینة ثابتة من خلال کثرۃ مطالعة القرآن 
الکریم والسٹن والأحادیث النبویة والعلوم الدینیة والأجنبیة ء وان لم یکن ە 
السبق في ایجاد فن نظم القرآن فانه هو الذي أکمل بشکل نھائیي ء وجاءٗ 
ل)۸۸) 


٭ ندوة غفیة حول الاعام الفراھي ٭ 

مزلفات قیعة مشل تفسیر نظام القرآن : و دلائل النظام وأسالیب القرآن 
رالتکمیل في أصول التاویل .. 

جدیر بالذکر أن الفراهي کان مؤمساً فکریاً لدرسة معروفة تسمی مدرسة 
الاصلاع الواقعة ببلدۃ سراي میر اعظم جراہ و چیلھا ترکزاً لفکرہ الخاص 
رمعھدا لتفسیر القرآن الکریم وھذہ المدرسة من اُکبر مدارس الھند , التي 
أنجبت جھابذة العاباء والدعاۃ والقادة الاسلامیین مثل العلامة أُمین اُحسن 
الاصلاحی والأستاذ اُختر اُحسن الاصلاحي واأستاذ صدر الدین الاصلاحي 
وااأستاذ ابو اللیث الاصلاحي الندوی . وکان رحمہ اللہ من مؤسسي دار 
الصنفین ہمدینة اعظم جراہ التي تعد من أھم المؤسسات الاسلامیة للبحث 
رالنشر في الھند وکان الفراھي اُول رئیس لہذ: الؤسسة . 

ولا براز فکرہ وترویج آرائۂ القیمة عقدت هذہ الندوۃ التي شار۵ پیھا 
أبرز علاداء الھند وپاکستان وعلی رأسھم سماحة العلامة السید ابو العسن علي 
الحسني الندوي الذی افتتع جلستھا البدائیة بخطابه الؤثر . أشاہ نیە 
بمآثرہ التفسیریة وأظھر لە قترأً واختراناً کبیرا و وصف بأئہ اىام 
الفسرین لہذا القرن واستعرض منھجہ التفسیری و عد العدید من میزاتەه 
التفسیریة مٹھا تمھید الطریق لفھم القرآن والربط فیما بین الیات والبحث 
۳۴ أتسام القرآن . وذکر العلامة الندوی من بین مصذفاته کتاب ١‏ جمھرة 
البلاغة ۷ بخاصة ء وھذا الکتاب قد تعڈر حصولہ لأصحاب العلم لطبعۂ مرۃ 
راحدة منذ أکثر من نصف قرن , وقال إن ھذا الکتاب یجب ان یعم بین عاماء 
العرب أیضآ و أبدی أُسفہ الشدیدعلی عدم تعار إذشخصیت وبا ثر؛ ني العالمالعربي. 

وما یجدربالذکر أَیضاً ان العالم الکبیر الفسر وتر جمان الفراھي الأستاذ 
أُمین أحسن الاصلاحي صاحب تدبر القرآن (ئي تسع مجلدات بلغة الأردو) لم 
یتمکن من الحضور في ھذہ الندوۃ نظرا إلی ضعف صحت فأرسل مندوباً لە لااشارکة 


۸ٰ۰ 


البعث الاسلامي العدد الثاني - الجلد۲۷۔ شوال ١٤٦۱ھ‏ 
فیھا . ومن الشخصیات العادیة التي شارکت ھذہ الندوةء هم الشیغخ فجم الدین 
الاصلاحي من‌بقایا تلامذۃ الفراهي والأستاذ صدر الدین الاصلاحي صاحب کثیر ٹن 
الؤلفات الدینیة الھامة ولأستاذ بدر الدین الاصلاحی مدیر مکتبة الدائرۃ 
الحمیدیة والبروفسور /عبید الله الفراھي حفید الامام الفر اھي ورٹیس قسم اللغة 
العربیة ہجامعة لکناڑ . 

وا مقالات التي عرضت ني ھذ؛ الندوۃ اُکثرھا في اللغة الأردیةونذکر ھناعنارین 
بعض أھم المقالات : ۃعام التفسیر والعلامة الفراهي ؛اللسید جلال الدین أُنصر 
العمري نائب أمیر الجماعة الاسلامیة الھندیة ومدیر دائرۃ التحقیق والتصنیذ 
بعلیجراہ , ١‏ الامام الفراھي من خلال خمس میزاتہ التفسیریة > للاستا: 
عنایة الله السبحاني (جابعة الفلاح بلریا غنج اعظم جراہ) 8 الدرامة 
القارنة لتفسیر سورۃالاخلاص للفراهي ؛“ للاستاذ غیاث الدین الندوى . کلیة 
الطب لکناؤ ؛ ١‏ نظریة نظم القرآن والفراهي ؛ للأستاذ محمد عارف العمری , 
دار الصنفین شبلي أکادیمي اعظم جرا:٠۰ ١٢‏ اُصول التفسیر عند الفراھي ؛ 
للحافظ اشھد رئیق الندوی (علیجراہ)۱ بٹھج الفکر للفراهي پي ضوء کتابب 
ن٥‏ جمھرة البلافة رأسالیب القرآن ؛ للأستاذ نعیم الدین الاصلاحي جادعة 
الفلاح بلریا غنج اعظم جرا, < الروایات التفسیریة والعلامة الفراهي " 
للدکتور رضي الاسلام الندوی کلیة الطب جامعة علیجرا: الاسلامیةۃ × عالم 
الحدیث والعلامة الفراھي ؛ للدکتور أُلطاف أحمد الأعظمي جامعة فمدرد 
دلھي الجدیدة ء ٣×‏ آراء الفراعي في التفسیر بالرأي والتفسیر بالثور " 
لأستاذ نسیم أحمد الاصلاحي مدرسة الاصلاح سرای میر اعظم جراہ: ١‏ 
حواشي الفراهي علی رسائل ابن تیمیة )" للاستاذ ضیاء الدین الاصلاحي رٹیس 
دار الصنفین شبلي أکادیمي اعظم جراہ, × تأثیر الامام الفراھي پي کتاب 
سیرة النبي شبلي النعماني ۷ للدکتور یسین مظھر صدیقي الندوي أستاذ 


ری؛ 


٭ ندوۃ عفیة حول الامام الفراھي ٥‏ 


الدراسات الاسلامیة بجامعة علیجراہ الاسلامیة ؛ ( الفکر الفراھي في میزان 
شہلی ) للدکتور مسعوہ الرحمن خان الندوي اُستاذ في کلیة الدراسات 
الأسیویة والغربیة بجامعة علیجرا: الاسلامیة؛ ۱ فکرۃ الامام الفراهي حول 
الحکومة الالھیة " للأستاذ نظام الدین الاصلاحي رئیس جامعة الفلاح بلریا 
غنع اعظم جراہ: +۶ فکرۃ الفراھي حول الحاکمیة والخلافة ۷ للدکتور عبید 
اللہ فھد الفلاحی جابعة علیجراء: الاسلامیة ء ١‏ مسلك الفراھي في الحدیث “ 
للطان أحمد الاصلاحى : دائزۃ التحقیق والتصنیف الاسلامي بعلیجرا: ١:‏ 
نظریة الامام الفراهي ٹي الشعر والأدب × للدکتور عبد الباری شبنم السبحاني 
.۰ أنکار الامام الفراھي النقدیة في الأدب والبلاغة ؛ للدکتور محمد راشد 
الندوی اُستاذ قسم اللغة العربیة بجامعة علیجراہ الاسلامیة  ١‏ الامام 
الفراھي حیاتہ وىآثرہ “ لظفر الاسلام الاصلاحي اُستاذ الدراسات الاسلامیة 
بجامعة علیجراہ الاسلامیة ء < أُساتذٰة الفراھي )“ للأستاذ شرف الدین 
الاصلاحی باکستان  :‏ السلك الاقتصادي للفراھی ) للدکتور عبد العظیم 
الاصلاحي اُستاذ الاقتصاد بجامعة علیجرا: الاسلامیة ؛ ١‏ العلامة الفراھي پي 
ضرہ مکاتیب شبلي النعماني " للدکتور أبو سفیان الاصلاحي اأُستاذ اللغة 
العربیة بجامعة علیجراہ الاسلامیة ء ١‏ الامام الفراھي ونظرتة الثاقبة 
الحساسة ؛ مترجم القرآن في اللغة الھندیة السید محمد فاروق خان دلھي . 
وقد بقی عدید من المقالات التي لم تعرض في الندوۃ ومن اُھمھا ١‏ الشثروۃ الغیر 
الطبوعة لتصانیف الفراھي * للدکتور أجمل أیوب الاصلاحي الندوي اُستاذ 
في جامعة الدینة المٹورۃء ٢‏ الحکمة في القرآن * للسید خالد سعرد طالب 
خاص للفکر الفراھي في باکستان . 

وبالاضانة إلی ھذہ القالات . عرض عدید من القالات ني اللغة العربیة 
هي : ( مکانة الفراھي بین الفسرین ؛ للبروفسور معین الدین الأعظمي 


۹۹۹ 


الیعث الاسلامي العدد الثاني ۔ الجلد۲۷۔ شوال ١٤١٤٢۱ھ‏ 
رئیس قسم اللغة العربیة في دائرة آللّغات الأجنبیة بحیدرآباد ۰× المقارنة بیز 
شعر الفراھي والشعر العرہي الجدید * للدکتور محمد محمد أسام الاصلاحي رئیس تسم 
اللة العربیة بجاعة کاشمیر ١۰‏ الأستاذ الفراھي من خلال کتبہ في القواعد ؛ 
للدکتور شمیم الحسن أمانة الله جانعة جو اھر لال ٹھرو دلھي الجدیدۃ و (الفسر 
اللہم ؛ محي الدین الغازی طالب جادعة الفلاحبلریاغنج اعظم جراہ. 

وتمتاز ھذہ الندوۃ باُنھا عقدت في جو عامي حر کامل ونوقشت ا لمقالات مناتشۃ 
تامة من قبل ا مشاز کین في الندوۃ وکثیر من أصحاب القالات نقدوا آراء الفراہي 
بمیزان النقد وأجریت الأسثلة و الأجوبة حو لھا في مناخ عامي کامل, کما أُن منظمي 
الندوۃ تر کو ا انطباعاً جمیلاً علی عقول المشار کین في الندوۃبحسن إدارتھم. 

ھذا وبھذہ المناسبة أُقامت مکتبة الدائرۃ الحمیدیة التي تھتم بتلیف الفرامي 

معرضا لؤلفاتہ: والتی تم طبمھامن ھذ: الکتبة هي کمایلی: 
-١‏ تفسیر نظام القر آن -٢‏ مفردات القر آن -٣‏ الامعان في أقسام القر آن -٤‏ الرأي 
الصحیع فیمن هو الذبیع (أثبت فیە ان اسماعیل علیہ السلام هو الذبیع وؤلیس 
اسحاق علیہ السلام علی رأي الیھود) -٥‏ جمھرۃ البلافة (یرفض فیە علم البلاغة 
المنقول عن الیونان ویضع ساس علم بلانفة إسلامي جدید)٢-‏ اُسباق النحو (ني 
جزثین بالأردیة) ۷- دلائل النظام (حول النظم أي تسلسل العائي لي سور القران 
الگریم)۸- أُسالیب القرآن (حول أسالیب البیان)۹- أُصول التاویل (التي ینبغي 
مراعاتھا عند تفسیر القرآن)۰١-‏ القائد إلی عیون العقائد (حول العقائد 
الاسلامیة في ضوہ القرآن) ۱۱- في ملکوت الله (حول النوامیس الکونیة في ضر 
القرآن) ٢۲‏ دیوان أُہي أحمد الأنصاری (دیوانە للتصائد العربیة) ۱۴-دیوان 
حمید (مجموعة قصائد: ہالفارسیة) -٥٢‏ حجج القرآن (في الفلسفة القرآنیة) 
وھذا الکتاب لم یطبع حتی الأن ٥١‏ - کتاب الحکمة (حول الحکمة في القرآن وطرق 
استنباطھا ) وھ أیضاغیر مطبوغ؛ ززفنائ سابل تر ریلم یسیا انار 
حیاتہ ولم تتحل بحلیة الطبع حتی الأن. 


"0٘۹ 


الشیغ معمہالصیا مإعا مالسمہ الأًقصی 


زور ندوة العلعاء 


ا نضیلة الشیخ محمد الصیام إمام السجد الأقصی سابقاً ٠‏ بزیارةۃ 
ساحة العلامة الشیغ أبي الحسن علي الحسني الندوي في ندوۃ العاباء. 
وذلك في الیوم ۱۲/من شھر شعبان ١٤٢٥ھ‏ (الوافق ۱۷/فبر ایر 
۲ء)) استقبله في مطار لکناؤ فضیلة الشیغ محمد الرابع الحسني 
الندوي نیابة عن سماحة العلامة الندوي . ولفیف من أُساتذة دارالعلومو 
وجھاءالبلد. 

عقدت حفلة ترحیب بالضیف الکریم في ساحة الجمع العاي الاسلامي 
بعد صلاة العصر مباشرۃ قدم فیھا فضیلة الشیغ محمد الرابع الندوي 
کلة رحب بھا فضیلته علی مقدمه الیمون . وقدم تعریفاً موجزاً لندوۃ 
العلاء. والجمع الاسلامي العلي . ثم ألقتی فضیلة الأستاذ سلان 
الحسیني رئیس جمعیة شباب الاسلام کلةتحیة وترحیب تناولت معاني 
کریمة من الاجلال والتقدیر لتشریفە ندوۃ العللاء. ثم قدمت کلة سماحة 
الشیغ الندوي التي کان قد ألقاھا أمام السید یاسر عرفات في مؤتمر مكة 
الکرمة بمقر رابطة العالم الاسلامي قبل سنتین (وسنشرھا کحدیث 
مستقل في العدد القادم باذن الله تعالی) وبعد ذلك رد علیھا فضیلة 
الضیف البجل بکلة ضافیة تلتھب حماسة وغیرۃ وصراحة وقد رفض 
فیھا أي ھدنة أو مسالة أو مساومة مع الیھود في قضیة فلسطین وقد أأبدی 
عزمے الأکید لاستنقاذ السج سے الأقصی من براٹن اللغضوب علیهم ؛ 

ری 


البعث الاسلامي العدد الثاني- الجلد۲۷۔ شوال ١٤٣۱ء‏ 
۔ ہمشیتة الله تعالی۔ بأي طریق ممکن. سواءبالأسلحة أو الحجارة. ار 
الأظافر والأیدي . وقد کان لکلته الحماسیة تأثیر عمیق في الستمعین 
وصدی في جمیع الأوساطالعلیةوالدینیة. 
وقد أشاد الدکتور الصیام بسماحة العلامة الشیخ الندوي وأبدي حبا 

العمیق لە وعلاقته الخالصة الصادقة بسماحته ۰ وعبر عنە بالامام 
والقائد والر بي الکبیر. 
وصلىي إمام السجد الأقصی البارك صلاة الغرب بالناس في جامع ندوۂ 
العلاء الواسع وأم حشداً کبیراً من السلین القادمین لرؤیته من أُنحاء 
البلد.ثم عقدت حفلة کبیرۃ في السجد.قام فیھا سعادة الدکتور عبد الٗ 
عباس الندوي معتمد التعلیم لدارالعلوم ندوۃة العلاء بتعریف الضیفذ 
الجلیل وألقی کلة عبر فیھا عن مشاعرہ الطیبة نحو الناسبة الگریںة 
وقال : إِن أکبر جریمة في قضیة فلسطین هي فصلھا عن الدین : وجعلپا 
قضیة عربیة خالصة بفصل السلین عنھا , وقال : هذہ النظرۃ الخاطة 
الاجرامیة هي التي حددت نطاق ھذہ القضیة . وحولتھا من قضیة عالیة 
إلی قضیة محلیة. 

وألقی فضیلةالدکتور محمدالصیام کلة فیاضةجاء فیھا: 

× إِن الجریمة الأساسیة في العصر الحدیث التي أُسھمت إسپاماً و اضحاً 
في ضیاع فلسطین هي تحجیم ھذہ القضیة وفصلھا عن میدانھا الحقیقي 
وحظیرتھا الصحیحة وتحجیمھا إلی عربیا‌ثم الشارکة في جریمة ُخری 
هي تحجیمھا إلی فلسطین القطریة الحلیة لتخطیط مدروس رهیب 
مرعب یھدف من ورائه ویقصد اُن تستعرض القوي الطاغیة الظال 
الفلسطینیین دون ان یحس بھم حتی جیرانھم العرب . من ھنا کانت 
الصیبة التي أصابت الفلسطینیین في أُقدس مقدسات السلین. السجد 


کہ 


الشیغ محمد الصیام إمام السجد الأقصی 

الأنصی ثاني مساجد الله في الأرض بعد السجد الحر اہقال الراوي:قلت 
أي مسجد وضع أول یا رسول الله قال السجد الحرا مقلت ثم أي قال 
السجد الأقصی.قلت کم بینھماقال أربعون سنةوقال لاتشد الرحال إلا 
إلي ثلاثة مساجد. فاذا لم یکن شد الرحال إلی واحد منھا کان شد الرحال 
ناقصاً. إن البناء'الحالی للسجد الأأقصی تم في عھد الدولة الأمویة بین 
الشانین والتسعین من الھجرۃ الشریفة .ٹم هوقبلة السلین الأولی فقد 
وجھوا أو أمروا بالصلاة إلیه ردحاً من الزمن . ثم أأشفق الله علی نبیه 
الکریم فقال: (فلنولینك قبلة تر ضاھا فول وجھكشطر السجد الحرام4 
ٹمھو مسری رسوا الله 8 . إعلاما لكم یا معشر السلین بأن ھذہ الدیار 
دیار الشام وفلسطین وماحولھا ملك لکم انتزعھا الله لكم لھذا الاسراء 
البارك والعراج الکریم من سلطة من کان یتسلط علیھا من اُصحاب 
الدیانات السابقة ٠‏ وسلھا لکم وجعلکم مسئولین عنھا . فالقدس 
والسجد الأقصی مسئولیتکم لا فرق في ذلك بین عربي وعجمي وبین 
أسودوأبیض: وکان صلاعحالدین أحری الناس بأنینتدبه الله لاستنقاذ 
ودتحریر ھذا السجد البارك بغض النظر عن کونه کردیا أر ھندیا أر 
بربریا أُو شیسانیا أو ترکیا أو فارسیاء :لا فضل لعربي علی عجمي إلا 
بالتقوی . وکان صلاح الدین أُتقی قی الزمان۔ ولا ازکیە علی الله ۔ وأتقی 

القادۃ ٠‏ صلاح الدین لم یبتسم فر اجعه رکان حربەمالكلاتبتسم یا أمیر 
الجند . فقال کیف أبتسم,‌اخشی رأستحیی أ ن یسألني الله کیف تبتسم 
والسجد الأقصی أُسیر . وإن عمربن الخطاب الذي تسلم مفاتیح السجد 
الأتصی طلب من بلال أن یؤذن فیه وھو حبشي أُسمر اللون فقال: لالالاء 
رفضت الأذان منذ ما التحق رسول الله بالرفیق الأعلی . ٹم تنازل 


لرغبته وأذن :ومن ھنا کانت الرابطة بین السجد الأقصی والسلین .۰ 


و ٴهَ‌) 


البعث الاسلامي العدد الثاني۔ الجلد۲۷۔شوال ١٤٣۱ء۸‏ 
رابطة واسعة بعیدة عمیقة شدیدة قویة : ونخشی اُننا إذا سکتنا عن 
ضیاع السجد الاأقصی البارك طمع العدو في بقیة مساجدنا في کل مکان, 
ھویمتحنناکل یوم٠وفي‏ کل عشر سنوات یفتعل شیئاً بالسجد الاٌقصی, 
مرة یوقد فیه النار ومرة أخری یحفر تحت . یرید ان یمتحن عواطذ 
السلین تجاہ السجد الأقصی ٠‏ ومن سوءحظ العرب و السلین ان قیض 
الله لہم حکاما عانیین لا یھتمون بذات القدس وذات اللسجد الأقصی 
الباركد.ولکن لیس ذك مبرراللسلین لیسکتوا.فمسئولیتھم خطیرۃ 
نحن أُمةمقومةلحکاىھا: والسلون یجب ان یکونو امر اقبین لحکاىهھم 
٠‏ قال أعرابي بدوي لعمر بن الخطاب لو رأینا فيك اعوجاجاً لقومناہ 
بسیوفنا هذہ.ھذا لن . لعمر الذي نزل القرآن بحدسهە وتخمینە ور أیه 
وتأییدہ في عدد من الواضع . اأخلص عمر نیت لله فأصبح لسانه الذي 
ینطق به : فیقول عمر الحمد للّه أُنا مطمئن . الحمد لله الذي جعل في أمة 
محمد ا8 من یقوم عمر بن الخطاب بسیفە. إذن نحن أمة مر اقبة لحکامھا 
ونحن شعب یر اقب حکاءە ویعدلە ‏ فاذا کان حکام فلسطین اأُضاعرا 
السجد الأقصی ففلسطین مسئولیتکم . یا معشر العرب والسلین : 
عیشوا علی اُمل ان تستنقذوہ باذن اللله ٠و‏ إن علباءناقضی منھم نحبەمن 
قضی . وینتظرون منھم إِن شاء الله طویلاً ۰ إنھم جعلوا قضیة فلسطین 
نصب اُعینھم : فألف نیھا من الف . وأرسل جنودہ من أُرسل ٠‏ وقرآنکم 
یذکر بالسجد الأُقصی . والرسول ق8 وطئت قدماہ الشریفتان الطاھرتان 
بفلسطین.وعمربن الخطاب تسلم مفاتیع نلسطین.وعلاؤٴکریذکرونگم 
بفلسطین. شھداء الأمة علی مدی خمسة عشر قرنا من الجاھدین مدفون 
منھم آلاف في نلسطین : فلسطین مفصل العالم العربي الذي هو مفصل 
العالم الاسلامي . فیھا تنهض الغزوات التي تستھدف العالم الاسلامي . 





نہ 


الشیخ محمد الصیام إمام السجد الاقصی 

صلیبیون احتلوا معظم اُجزاء العالم العربي والاسلامي ٠‏ گانت منھم 
مركا نھائیة في حطین بقیادةۃ صلاح الدین الیوبي ھؤلاء الأوربیون 
الذبن یہنون قببا ومباني من جماجم السلین ما ھزمھم الله إلا في 
نلسطین علی ید البطل قطز . فلا صلاح الدین بعربي ولا قطز بعربي . 
نالمکایحکایة السلین‌والسئولیةمسئولیتھم. 

تال الله سبحانه وتعالی :+سبحان الذي أُسری بعبدہ لیلا من السجد 
الحرامإلی السجد الاأقصی الذي بارکناحولە)نکتة کریمةواضحة. فقد 
درع آباؤکم من لدن آدم علی تقدیس السجد الأقصی . فالسجد الأقصی 
معروف : لیس للیھود نصیب في السجد الأأقصی ولیست لھم فیه حصة: 
رإن عمر رضي الله عنه نبه الوجودین من النصاری علی عدم إیواء 
الجرمین واللصوص والیھود . ذکر الیھود واللصوص بالنص: فالیھود 
جاؤوامع الستعمرین. بلوی فلسطین بد أت بالاحتلال البریطاني تماما؛ 
کا بدأت مأسي الھند ومأسي السلین في کل مکان من بریطانیا . ولا 
یجري الشیطان إِلا في رکاب الشیاطین . . کل القضایا واللذابع والازمات 
إنما تفتعل من اُجل فلسطین, من اجل الحافظة علی الکیان الصھیوئي 
حرب الخلیج کلھا افتعلت . أغری العراقیون بالاعتداء علی جیرانھم: 
کان ذلك بحجة تحریر فلسطین . الطریق إلی فلسطین لا یمر بحیطان 
الکویت . لکن ھناك شیاطین کبار یؤزون ھڑلاء وھؤلاء لیختلفواء 
والامریکان والصلیبیون یمتصون ویبتزون میاھنا وخیراتنا: فھاھم 
من یخرجھم من خلجاننا ومیاھنا وخیراتنا ومنابع ٹروتنا : والھدف 
الآخیر هو حمایة مایسمی باسرائیل إذن قضیة فلسطین هي الأساس : 
فلو أخرع الیھود من القدس لا اختلقت للعالم الاسلامي ھذہ الأزمات 
الشدیدة المرعبة التي دمرت ما ہینھم من علاقات وقطعت ما بینھم من 


.م۹۲( 


أراصر . وزادت فرقتھم وشتاتھم وتناحرھم واستغزفت قوامم , 
عسکریھا وإعلامیھا واقتصادیھا وما إلی ذلك:: ویجیش الصلحون 

کسشاجحۂة اسٹااٹا في حیرة یصلحون ذات البین ویسدون الشق الذي مئي 
بە السلون فالاعداءیؤزون ھؤلاءوهؤلا ختنة عمیا لم ینچ منھا أحد, 
الحلیم فیھاحیران, ومن الفلسطینیین من یرید ان یجاری النظام العال 
الجدید فیرید أُن یر غم الشعب الفلسطیني علی التعایش مع الیھود.وکیف 


وبلادھم وخیراتھم . وانطلاتا من ذلك برزت الانتفاضة التي تسعون 
وتعرفون وتقرؤن . وهھي انتفاضة في ھذہ الأیام ضعیفة قیاسا ہما یجب 
ان یکون من القوة لحاربة العدو. ولکنھابدایة الطریق . فرحلة الف میل 
تبدأبخطوۃواحدۃ:ولعل الله یبعث من الجاھدین والقادةالربانیین من 
یأخذ علی عاتقه ریادة السلین وقیادتھم لاستنقاذ مقدساتھم ني 
فلسطین . فحدیث الرسول ق88 أر ن الساعة لن تقوم حتی تقاتلوا الیھود, 
فنسأًل الله ان یکون ذلك في زماننا حتی لانسأل ماذافعلتم بارضی: إن 
الله سبحانە وتغالی یقول : ( إنا نحن نزلنا الذکر وإنا له لحافظون) 
فالقرآن مصون من التلاعب والتحریف وتأویل الجاھلین وانتحال 
البطلین .ولکنە لم ترك لکم مساجدکم وعقائدکم وأرواحکم ودماءکم 
وأعراضکووبلادکمومقدساتکروخیر اتکمالتي تستطیعون ان تحموھا. 
فماذافعلتم لحمایتھا. 
نتائچ مؤتمر السلامالذي تسمعون بە. یكفي عنه مفاوضات أُو محاورات 
بین اللصوص من الیہّرہ , +وھذا مرفوض عندنا معشر المسامین, لا نفاؤض اللص علی 
ما سرق لنمطیۂ نصف الدار أو ثلث أو أتل یجب علی الیھود أُن یعودوا سن حیث 
اترام روسیا رأئریتیا وأمریکا وآسیا ومن غیرھا, لم یکونوا مرجودین أصلا: 
وإنما منحوا من اُجزاء فلسطین سنة ۱۹۲۸م , ٠‏ مؤتمر السلام یعطیہم ثمانین ي 
ٰ۰" "0 


ا الشیغ محمد الصیام إمام السجد الأقصی 
الال سن فلسطین : ویرید ان یقربکیان شرعي معترف بەعالیا وعربیا وفلسطینیا 
ربالتالي یعیشون بالأرض الفساد : ویسیطرون علی مقدرات الناس یستنزفرن 
ا الھم؛ إن الھند ما أقامت طیلة اُربعین سنة علاقات دبلوماسیة مع الیھود , 
نالصلات مع الیھودمآسي مؤتمر السلام : الصین قبل اُسبوعین أُو عشرۃ أیام أُقاىت 
بلانات دبلوماسیة مع الیھود بسبب مؤتمر السلام : الیھود سینتشرون هنا وھناا 
کالسرطان والعیاذ بالله, یمتصون وییٹزون الناس , والاس مرابون مھرۃ في ا مال 
رسرقتہ من جیوب الناس ما أُغانت أورہا و أمریکا من طردھم إلی نلسطین حتی 
تتخلص من ھذا الاخطبوط الصعب الذي یمتص جیوب وخیرات البلاد . ولیته 
یقتصر علی ذلك فحسب. ولک یفسد اخلاق الناس , لقدعاش الاوس والخزرج پي 
الدینة النورۃ في عنت شدید بسبب وجود الیھوہ بینھم: یغرون الناس ویژزونھم : " 
ریشعلون الفتن وذلك ما یعاني من أرضنا وأصدقاڑؤنا في هذہ الدیار؛ هذ: نتائج 
مڑتمر السلامء بدایةمژتمر السلام ان القدس لن یعود لامسامین, معنی مؤتمر السلام 
ان خمسة ملایین من الفلسطینیین یظلون لاجثین ومھجرین ‏ بعضہم پي مصر , 
وبعضهم في الأردنء وبعضهم في لبنان: وبعضھم في سوریا؛ ربعضهم في الخلیج, 
ربعضھم في أمریکا وأوربا , إن الیھود یشتتون شعبا من أُرضہ ویامون شعبا 
ریجمعون بد لا من أُرضہ, من هنا نحن المقاومة الاسلامیة ١‏ الحماس " نرفض مڑتمر 
السلام کما ترفضونہ اُنتم: ونعارض منظمة التحریر الفلسطینیة في سیر تھاضن 
هذ السیرۃ الاسلامیة الانھزامیة التي لا ترید الجھادحتی تحریر البلادولانزال 
نراصل سیرتنا حتی یقضی الله أُمرا کان مفعولاء وننتظر باذن الله صلاع الدین 
الجدید والقدس الجدید وعمر بن الخطاب الذيی تسم مفاتیع القدس ولئن فقدنا 
السیف والعجارة حَاربٰنابأظافرنا والسٹتا وأیدینا حتی یتنزل النصر والفتع 
القریبٰ مصداقا لثول الرسول 28 لاتزال طائفۃ من اُمتي علی الحق ظاھرین لعدرھم 
ٹامرین ,لا یضرفہمنا أصابھم ولا ماجابھہم حتی یأأتي أمر اللوھم كذلك. قالرا 
وین ‌ھمیارسول الله قال بیت اللقدس وأکناذبیت القدسم 


ااحہ 


وبعد کافة فضیلةالشیخ محمد الصیام تحدث سماحة الشیخ الندوی, تیر بر 
العاطفة الدیئیة والحمیة الاسلامیة مساي الھند , وقال : مما تمتاز یہ الھند اأنھا 
برهنت لدین الاسلام واعلاء کات علی حمیة دینیة وعاطفة جیاشة تندر نظائریا 
في أتطار العالم الاسلامي , إنہ قەم حرکة الخلانة کمشال لذلك . وقال لابد أُر 
تستمر ھذہ الخصیصة المتازۃ وتدرم رغم الأرضاغع العاکسة ؛ فابداء الپ 
والغیرۃ الدیئیة والاعتزاز بالاسلام رطوابعه لم یزل جزہا بارزا لتاریخ 
السلین بالھند, فلابد من المحافظة علی ذلك والاستمرار ہکل هھمة وثبات, 
رثقۃ راعتراز. "٠‏ 
وتال سماحة الشیخ الندوي رهو یشرع طبیعة الیھود إن التاریخ البشری 
لشاد علی آن القیم الخلقیة والانسائیة والاخغویة ء إن شعرت بخطر پھدد 
سلامتھا وبقاءھا فمن الیھود الذین دبروا المإامرات ونصبوا حبائل المکائد پي 
کل دور من ادوار البشریة ء برهن سماحة الشیخ الندوي علی کون الیھود خطراً 
للانسائیة بذکر عدة أُىثلة تاریغیة ہما فیھا کارل مارکس حامل لواء الشیرعیة 
الشثومة۔ وقد لقیت حتف اُنٹھا۔ ریؤسسھا في العالم ؛ وکان هو أیضا سن 
الیھرہ . 

و لیست الأئمة غیر الطبیعیة التي تسودروسیا وأمریکا وغیرهما تي العالم 
لا ولحمتھا وسداھا من عقلیة الیھود وتخطیطهم الدروس , ولکن ماساة التاریخ 
ان اتحدت الیھودیة رالسیحیة لأول مر لآبادة الاسلام رتدمیر الانسائیة جمعاء 
رغم ىا بینھما من عداوات وحزازات دیئیة قدیمة ؛ ؛ نب سماحة الشیخ الندری 
علی ان هذا التضامن الخطیر سیشکل غطراً یھدہ بقاء وسلامة البشریة جمعاہ: , 


وأشار إلی اُن إقامة الھند علاتاتھا الدہلرماسیة مع الیھود ىؤخراً تحدث للھند 
ارس فائر ارتا 


(۱١١٢۶ 


تم ہے ش چھے 
۳ ار یت ات ےت 
0۳ بسم الله الرحمن الرحیم 


١ ٌ‏ سی 
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7 رناسة التھ یر : 
سعید اأعظمی الندوی 
واضج رفیسد الضدوی 


العدد الثالث ۔۔ الجلد السابع و الثلائون 
۱ ذوالقعدۃ ٢٤ھ‏ مایر ۱۲ء 


ال اسلات : 
البعث الاسلاسسي 


مؤسسة الصحافة والنشر ص .ب ۹۳ لکناؤ ۔ الھند 
عجر×1[ا 81 اد بت8ق:؟18 6/۰" ۸ 
(801]) ہداس ۔93 ×8 ۲۰۰, 


گ۲ ل٭ھ] 


الافتتا حية : 
اسلاع المتسمرترعبةالرأۃ 
النوجیءة الاسلامي ؛ 


هاتي صلام الہ یں ثانیة ٹینا 


مکانة الاغلاں ر المتمع رالقانوں .. 
الاہستشر ال ر الئثبشیر 

الدعوة الاسلاميهة : 
اھتمامات اسلامبة 
گلواواث بواولا تسر ٹوا 

دراساتِ وأبحاث؛ 
الملاقة ہیں المضار ةرالہ بانة - 
الجانب التار یخي لر رایات هر مِي ز یداں 
نں الٹر جسة 
کتاب الاثار وصاعيه 


الثقافة الاإسلامیة فيالھند 
المہ ثو ں العظسام 


السدو نف يالھند: 
نظر آعاتة علی أ و ضاغ مساي الہند منذ الا ستقلال 
وس رم سن ان ھا بت انم سمل 
صورواوضاع: 
قبل أآں تضیع الغر صة للدعو ۃ 
قراءۃف یکتاب : 


التم بیةوالْمِم 


إلی رحمة الہ : 


معہ ث الہنہ الکبیر العلاسة عبیب الر هس الاعظمي 
في ذسة الله 


سسعیہ الأعظمي 


سماعة الشیغ السیہ أبي الس 
علی العسنی الندرى 


الہ کتور أئیس آأعمہ 1 


الد کتور أعمدعہد ال ھیم السابغ ٢‏ 


د / معمہ بن سمہ الشر بھر -|؟ 
در/ترئلیں معمہ شاھیں ۲ 


د/افٹر سمیہ الصدیقی ٠‏ 
الاستٹاذ منظور أعمہ فاں ۵-ت۱اا 


الأستاذ مبیب الله فاں ٠‏ 
فضیلة الشیغ عبہ الم شیہ النمسالي 1 


۱ 

د/معمدیو نس نجر امی النەدر ل ۷ 
۱ 

د /ظفر الاسلام ماں ئ 
د /عصمد لقماں الاعظمي الندرض ۵ 
۱ 


١ 
7 وراضمر رشیہ النمدر پ‎ 


ہمم اللہ الرهمن الرضیم 


اسلاع ااجتمع وتومرۃ نارآ ٥‏ 


وُوستتھ۔ححصچچھ- 
حک×-حس-ت سس صعی۔ 


اقم البشري باختلاق أُنواعہ وتعدد أحجامہ لم یکن قط؛ 

۳٣‏ غنی عن العناصر التي تتولی التزاے بالخط الذي یودیە إِلی؛ 
السعادة ہ وان گانت النظرات الانسانیة تختلف في تفسیر ھذہا 
السعادة ؛ ولکٹھا کانت تتفق في البحث عن الوسائل التي توفر الامن' 
والاستقرار للحیساۃ و المجتمع ؛ و تقضی علسی جمیع العوامل 
رالملحاولات المضادة التي تھدد الجتیع بالانذیاب وتقیم علی شفا| 
حفرۃ من التار والدىار؛ کما کان الشن في الجتمعات الجاھلیة التي| 
اوجدت قبل الاسلام وتنازلت عن جمیع القیم الخلقیة فعاشت أُسواً 
اوضع إنساني عرفہ التاریغ ہ حتی إن کتاب ال تعالی لفت انتباہ 
الناس إلی ذلك الوضع الأسیف الذي عاث الانسان الجاھلي ؛ وأھدر' 
فیہ جمیع الالتزامات الخلقیة والکرامات الانسانیة ؛ کأنە واقف' 
اعلی شفا حفرۃ من الھلاك اللحتوم ؛ لقد سور الله تعالی ذلك الوضع' 
الخیف بقول  :‏ وکنتم علی شفا حفرۃ من النار فأنقذکم مٹھا ) . ۱ 
ولا شك في أُن السلام مثل دوراً ریادیاً عالیاً في العودة: 

بالانسان إلی منصبہ الطبیعي ہ وإنقاذہ من بؤرة ذلك الفساد الشامل! 
الذي استولی علی المجتمع بسورة فظیعة جداً ؛ |إنه استعرض 





۲٢۳ 


× نی حم ورس یس معفم ریہ سعربم وی مرو انی و ہے وس مس ٤ءعھمسپیوممسم‏ ہو ا راہ یسا 





االبعث الاسلامي ۔العدد؟۔ الجلد۴۲۷- ذوالقعدةۃ ١٤٢۱ءا‏ 


الحیاۃ البثشریة یوم ذاك ہ ونزل إلی اُغوارھا یفتش عن الأدواء 
التي اختمرت بالطبائع و دخلت فیھا ء بحیث اُسبع من الصعب أُن 
اتنفك عنھا ؛ ومن ھنالك جاءت تعالیم الاسلام الخالدة التي تناولت: 
جنیع جوانب العیاة البشریة دقیقة و 2 فردیة و جماعیة : 
اوبینت ما فیپا من اُھمیة ومالھا من دور في أُداء وظیفۃ الانسان 
علی وجھپا السحیح في ھذا الکون ٠‏ وفي ربط علاقته بالله تعالی! 
وبالانسان نف حتی تتنزہ الحياۃ عن جمیع اللابسات غیر, 
االشرعیة ؛ وعن جبیع العوائل الوقتة التي تتلاعب بمسیرھا 
اوستقبلیا في الدنیاءوبعاقبتھا في الآخرة . ٰ 
إِن الاسلام اُنقذ جمیع طاقات الانسان والکون من التردي 
والھبوط ووجھھا إلی وجھتھا الأسیلة اووضعھا في محلہا الخاس الذي: 
خلق ‏ پا ٠‏ فاقبل الرسول الکریم 8 أُول ما أقبل علی ھذہ اللہمة ١‏ 
وعالج الانسان الغافل بتوجیهہ إلی الھدفا وبیان أُھمیة الدور: 
الطلوب منە ؛ وتناول بالتزکیة الشاملۃة ١‏ تزکیة القلب واللسان؛ 
والجوارح کلھا لكي تتوثق سلتہ بخالق تبارك وتعالی وبالمخلوة ۰ 
وبالکائنات کلها ؛ مما یساعدہ علی التھهوض بواجبە في الحیاة! 
الدنیا ؛ وتقدیم أعبال سالحة للدار الآخرة ؛ وکل ذلك في ضوہ 
تعالیم الاسلام وتوجبهاتہ العلویة الربانیة التي تتفق وطبیعتہ 
وتنسجم مع الفطرۃ ۶ هو الذي بعث في الأمیین رسولاً منہم یتلو 
علیہم آیاته ویزکیھم ویعلھم الکتاب والحکمة ؛ وإن کانوا من قبل' 
لغي ضلال مبین ) . 

وکلا انحلت قبضة السا عن ھذہ اترعات الحیویة 
وانصرفت ھمتہ إلی ھواہش الامورں تربصت بہ دوائر الضلال المبین 
٠‏ ولعبت بە الأھواء والعوامل النفسیة ؛ واتجھت الحیاۃ وبالتالي 
المجتیع لی الحضیض ٴ' ولم بعد مناك ذلك الوازع الدیٹي الذي ۱ 


إ 
ْ :2 





کے اس الجتمع وتوعیة ال أء ے 
آ الی اأسفل سافلین ؛ 9 ۳ 6 البشری نتیجة 
لذلك اُنواع کثیرة من الطفیان والبغي والجری وراء الشھوات ٠‏ 
وإیٹار النفع العاجل علی الآجل : والترکیز علی کسب الدنیا: 
وخطانہا الزائل ‏ فأما من طغي وآثر الحیاۃ الدنیا ؛ فان الجحیم 
الاوی ٠)‏ ٰ 

مجتمعنا الذي نعیش فیە الیوم یفقد کشیراً من الخصائس' 
والقیم الخلق التی تفضل الاسلام بعطاٹھا للناس ؛ ورفع بە معنویة! 
الما ومنحہ بہ مرکزہ ہ في الحیاة والملجتمع ؛ فقد ظہرت عوامل' 
الفساد علی اُوسع نطاق ء في کل کان وقفزت إلی الجتمع 
الاملامي ظواھر حضاریة مادیة خالمة اُخذت بتلابیب کل ود 
اوشفلتہ اع منصبہ ومرکزہ الطبیعي ؛ فا ایعد یھٹم إلا بنفسے' 
''وہمسالحہ الشخصیة والعائلیة الحدودة ٠‏ بالانصراف عن الصلحۃ' 
:الدینیة والاجتماعیة الکبری ؛ وإھمال المتطلبات الاجتماعیة العامة 
ال وجه إلیپا الاسلام ودعا اُتباع إلی التمسك بہا وتنفیڈھا فی 
'الحیاۃ الاجتماعیة . ْ 

















ابغایة من الاقۃ والأھمیۃة × ذاكف ان الانسان فی حیاتہ 5 
اوالجماعیة لغي اد حاجة إلی التوجی الصحیع والسلوك النبیل 
اوالی حسن الظن والتعامل بە ٠‏ وتطھیر القلب واللسان عن الأدواء 
الخلقیۃة والنفسیة ؛ والتبین في الأمور؛ اقر أوا الأیات التالیة : 

ٰ یا أیھا الذین آىنوا إِن جاءکم فاسق بنبا فتبینو ان 
تصیبوا قوناً بجھالٰة فتصبحوا علی ما فعلتم نادمین ؛ ہیا اُیہا 
الذین آمنوا لا یسخر قوم من قوم عسی أُن یکونوا خیراً منھم ولا ۱ 
انسام امن نساہ عسی ان یکن خیراً منہن :ولا تلزوا أُنفسکم ولا 


و‌‌): 


االبعث الإسلامي ‏ العدد؟۔ ااجلد۲۷- ذوالقعدة ١٤٢۱ھ‏ 


اتنابزوا بالألقاب ؛ یا ایا الذین آمنوا اجتنبوا کثیراً من الظن ۰ 
ان بعض الظن إٹم ؛ ولا تجسسوا ولا یغتب پسٹکم یسا , ایعب؛ 
أحدکم أُن یاکل لحم أخیە میتاً فکرفتموہ ؛ : 
ٰ عو آیات کثیرۃ وأحکام تناولھا لھاور سا وا 
انقدر با مدی عنایۃ الاسلام بتطہیر الحیاۃ الاجتماعیة سن ت 
الأدواء الخلقیة ؛ وبناتھا علی اُساس من العدل والنزاھة والنسع 
والتعاون والتعاطف ' والحب والایثار والشقة وحسن الظن ١‏ وعلی' 
ھذہ ا مواصفات قام الجتیع الاسلامي الاول ٠‏ وثل علی مسرح| 
الحیاۃ واللجتمع دوراً سجل التاریخ الانساني بمداد من النور . ۱ 
حاجتنا لی ابلاع الحتمع الحدیث الذي نعیش فيے ؛ اُکیدۃ) 
اشدیدة ہ وان العامل الأفوی الذي یوثر في ھذا الاصلاح هو ان 
یتظامر کبار ھذہ المة باأخلاق الاسلامیة ویقدموا اتوہ اللثالیة: 
و سام رس ا کر ار و می 

اوذلك یعني اُن نبداً بالتغییر امن اُنفسنا ؛ ٹم نعدیہ إلی غیرنا ۔ 
ٰ کیا ان دور ود یت الجتسع وبنانہ علی سس 
اسلیمة . دور ریادي | 
ااکرأ: سٹو لیتہا وإخمارما: بالدور ا مہم الڈی قدرہ الله لیا ر 
َََ الملجتیع وتنشلة اأفرادہ من المحضن إلٰی منصة العام والمعرفة ٠‏ 

قد جمع اللہ تعالی بینما في جمیع الشنون الدعویة والحیویة ٢‏ 
واعتیر گلا بتھیا عمرا موالیا للاخر: (ٴوالمؤمنون والؤمنات' 
ابعضہم أُولیاء بعض , یأمرون بالمعروف وینھون عن المنکر ویقیمون 
السلاۃ ویؤتون الزکاۃ ویطیعون ال ورسول ) و سوی بینھما في 
السلولیۂة العملیة وفي علاقتہیا بالل والناس فقال : ومن یعمل سئإ 


"۰۱ 


ہہ ہی مم توشر ھڈ پہإ سو سو ضرم ےید خریرد مم جو پیسپیٔ ہیں 




















۱ اِصلاج الجتمع وتوعیة الثرأة ٰ 
الصالحات ضس ذکر وأنٹی وھو مؤمن فأولنك یدخلون الجنے ولا 
پر بی سی او اد دو 
آ من ذکر آو آنٹی بعضکم من بعض ) 
وبینما گانت المجتمعات ا مادیة السابقة ة أھبلت الملرأۃ' 
وجملتھا بمنزلة البھائم والدواب ٠‏ إذا بالجتمعات امادیة الحدیثة 
تمثل تمٹل المرأة کسلعۃ تجاریۃة رخیصة ؛ وتعتبرھا لافتة لجع 
الاغرا وات النفسیة والدعایات الخبیثة ؛ فتعرنہا في الحافل 
الختلطۃ والنوادی اللیلیة تبیع عرضہا وحیاءھا وماء وجھھا بٹشن 
مر 
ولکن طریق الاسلام في تحلیة امرأۃ بالعا والدین واعتبارھا' 
العضو العامل في بناء الجتیع ورفعہ علی اُسس سلیمة قویة من| 
الایمان والاخلاق والعام والفضائل ٠‏ طریق وسط متزن ہ إنە یعتبرھا| 
لعت ال انپا گا ئل الرحل پور نہااسشوتت 
التربیة والتوجیە للأولاد وأفراد العائلة من داخل اُسوار لبیوت 
ومن وراء الحجاب ہ لكي یتکون بفضل تربیتھا الحکیمة - باذن من 
الله تعالی - ذلك الاشعاع التربوي الوھاج الذي یصل من 7 
الاسوار والحجاب إلی الملجتمع الانسائي مباشرة ٠‏ ویوٹر تاثیراً 
فعالا عمیتاً علی تزویدہ بالر جال العاملین والابطال الملغامرین ١‏ 
والافراد الصالحین من الذگور والاناث . 
إنہ واقع جربہ التاریغ وعاشہ في فترات الاسلامیة ؛ فقد! 
احتضن فی غضونہ المشرقة نماذج رائعة لأوللك السیدات النابفات 
اي سجلن سفحات مجیدۃة ومفاخر عظیمة في تاریخ الانسان 
زائہتن رہ تر بیة الأجیال وتخریج الرجال : وبتاء الات 


















البعث الاسلامي العدد٣۔‏ الجلد۲۷-۔ ذوالقعدة ۷۲ھ" 


۱ ےک کت جے ےت 
اوالرأة علی السواء ؛ ھذا في مجال الکسب والمعاش وفیا یتعلق 
ابخارج البیوت والعائلات . وتلك في حدود التر بیة لاولاد وتنظیم| 
الأسوۃ ورفعھا علی ساس الدین والأخلاق ‏ . یقول الرسول ق8 × کلکہ: 
راع وکلکم مسئول عن رعیتہ , فالرجل راع وھو مسئول عن رعیت' 
وامرأۃ راعیة في بیت زوجھا وھي مسئولۃ عن رعیتھا “ ۱ 
ومسئولیة توعیة المرأة وتربیتھا علی ساس العام واأخدق 
تعود إلی الرجال العاملین . ولقد تضاعفت ھذہ السٹولیة في 
عسرنا الحدیث لتوافر الأوضاع العاکسة في مجتمعات السلین ۱ 
وجود ثفرات ھهائلة في جدرانہا المتزعزعة ' ولان المرأة اُسبحت؛ 
ہو یا سر دم جت الأسیلة وشفلت بأمور لیست ‏ من شأُنہا' 
بد تا 
۱ ولعل لفتة خالمۃ من علائنا ودعاتنا ومفکرینا نحو| 
اس المرأة بالتعلیم والحر بی وتزویدھا بوسائل العمل والتأثیر ؛ 
تفتخ علی بناتنا الیوم وامہات الغد ؛ ومربیات الجیل الناھض : 
وسانعات الأسر السعیدة وبانیات الجتمعات فی الستقبل ؛ أبواباً 
واسعة لمزید من الامل والعمل ؛ وتڑھلہن لازالۃ کل فساد من المجتمع 
الاسلامي ؛ وتوجیھہ إلی الوجھۃ الطبعیة التي تتکفل لە بالسیر علی 
درب السعادة الدائم ؛ ومسارھا الطلوب ا علوم ؛ وبذلك فان منا 
العنصر السوي سینپض بواجب الطبیعي في مجال التربیة والتوجی 
وتنطلق المجھودات إلی بناء مم مجتمع أُفضل و أُسعد بمشیئة الله تعالی . 
ال ٗر وراہ القصد وھو یھدي السبیل ٠:‏ 


سسحیہ الاعظمیي 
رت 


مد مد تس عرو رت حا وب وت دس کیہ لے سو سے سد سو سا ویر مت ید لد مر سو پسہا مسسسمہ مد ما سر جلسو ماس و یسل اس ا می سے حا عم تد لہ حا حسم سو مھ سے ے رسس 











ماتی صلا حالدی نکائیة ذینا 
7 ساحة العلاءةالشیخالسید أب ي/لحسن عليالحسنيالندري 


اکلة کان ارتجلھا سام الشی خأب يالحسنِ عل مالحسنيالندري ضس الجلس 
التأسیسپی لرابطة العالم الإسلامي نیابة عن أعضاء الجلس بمناسبة حضور السید 
یاسر عرفات زعیمحرکة فت علتحریر فلسطین . ٭یبدي مشاعر السشین إزاء 
قضیة فلسطین. ورخاصة مسليالھند الذین ینا بعو ند ائماً لقضایا الإسلامی حیشا 
کانت وأبنماکانٹ . ریستعدو نلآأي تضحیا في ذلك السبیل. .اد نپھچ+ا صسماحة 
سا سر فک ےت لے 0ا 
وأحدزعساء الانتغاضة الإسلامیا لندوۃ لعضاء اعیدت ھذدالگدة السجلة مدویة 
مجلجلة في حفل اقی مللترحیب ب" في ساحة ندوۃالعلشثساء بین الجمع الإسلامي 
العشىي و الکتبة العاعة راقاىتھذاالحفل رابطشۓ الدب الإ سلامی ف-۔ سپ 
۷ /فبرایر۱۹۹۲ما 


ال چٹ الّه رب العالین والصلاۃ والسلام علی سید الرسلین محمد وآله وصحبه 

أجنعین. أنابعد: 
فلی الشرف العظیم ان أتکلم باسم ھذا الجلس الؤقر في مٹلھذاالملوقف الدقیق 
الحساس باسم السلین جمیعاً في مشارق الأرض ومغار بھا ٠وبأسم‏ مت اللایین ني 
شب القارۃالھندیة.وھذا إن دل علی شئ٠فانما‏ یدل علی عالیةالقضیة الفلسطینة 
وإانسانیتھا وإسلامیتھاء إنني ني ھذہ الساعة التأخرۃ من اللیل لا أرید أن أطیل 
وآن ا٘شق علیکم : إنما اقتصر علی دعاء في ھذہ الساعة البارکة الیمونة ٠‏ وفي 
رحاب البیت .أقۃ قتصر علی دعاء واحد +وأرجو الله أُن یتقبل ھذا الدعاء في ھذہ 
الساعة البارکة في لیلة الجمعة المبارکة . وھو أُن یقیض الله لفلسطین . بل 
للسلین جمیعا مس سم یس ھی ي الٹاني ٠‏ وإذا کانت حکمة اللْ 
تباركوتعالی اقتضٹ ےأ نتخقار من بین الأکراد کردیا یتواری نسبە بعد ثلاث ا 
جاور سا وقداسلمآباؤەقریباً ٠فام‏ یکن عریقاًفي الاسلام 
فکیف لا تقتضي حکما ال ورحمتةه ان تختار عربیاً ینحدر من أصول عربَیة 


0۷١۶ 


ھاتي صلاع الدین ثانیة فینا _ 
ِسلامیة عریقة في القدم ٠‏ کیف لا تقتضی حکمة الله ان :تکازن ین الَعَوتزمن 
بی السدین صلاعالدین ال یوب الٹائیض اتی ِماظن ات العرجیا سان خیر 
ےت رت ےت 


الزرکلي: 
وجددي حطین أُو شب حطینا 
هاتي صلاعالدین۔أیتھا الأمةالعر بیة السة۔ثانیةفینا . وجددي حطین أو شبه 


ماذا۔کان سر انتصار صلاح الدین الأیوبي الانتصار الباھر الذي حیر العالم 
وغیسر مجری التاریخ ؟انما السر أنه کان مسلاًمؤمناً محمدیاً لا یعرف غیرلفة 
القرآن: ولا بعرف غیر لفة الایمان ‏ ولا یعرف غیر لفة الحنان والسمون مازالوا 
ولا یزالون . اکتبوا عني ایھا الکتاب بقلم عریض . وسجلوہ . ایھا الستمعون 
الکرام ان السلین إلی ھذا الوقت وان کانت ا مادیة الرعناء والتر بیة العصریة قد 
فعلتا فعلتھما فھم لا یفھمون غیر لفة القرآن ۰ إِن السلین في مشارق الأرض 
ومفار بھا.مھما تعددتلفاتھمومھما فاق ذکاؤھم.ومھعا فاقت العیتھم و عبقر یتھم 
إلی إلآن لا یفھمون إلالغة محمد عليه الصلاۃ والسلام الذي آمنوا بە کالنبي الخالد . 
وکرافع علم الجھاد القدس إنھم لا یفھمون غیر لفة القرآن مھسا اُتحمت علیھم 
یں لی و ا سر رٹ 
القرآن.خاطبوا السىین بلفة القرآن ایھا الاخوان لابلغة السیاسة : اأُثیروا فیھم 
الحنان . والایمان . بکلة الجھاد . بکلة الحنین إلی الشھادة . إنھم لا یزالون 
یحسنون فھمھذەاللفة ٠إ‏ نماکان سر سیطرۃصلاحالدین علی القلوب والاروا ‌ ؛في 
أنهفھم ھذا السر . وفطن لہذہ النکتة أُن ن السلین لا یندفعون إِلا بدافع الجھاد . 
فجمع تحت رایت الایمانیة أشتاتا سن القیادات . وضروبا وأنواعا من الشعوب 
الاسلامیة . یستغرب الأور بیون الغر بیون . کیف استطاع صلاح الدین الیوبي اُن 
یوحد کلة العالم الاسلامي المزق التشتت . النقسم علی نفسه.وکیف استطاع ان 


(۱۱۱) 


البعث الاسلامي العدد٣-‏ الجلد۴۲۷- ذو القعدة ١٤٢۱ھ‏ 
الفقھیة . کیف استطاع ان یوحد العالم الاسلامي في ھذہ الفترة الحالكة العصیبة 
تحت رایة محمد عليه الصلاۃ والسلام٠ذلك‏ فقط. لأنەرفع رایة محمدلم یرفع رایة 
القومیة العربیة ‏ اسمحوا لي أن أُقول : أناھندي الأصل ٠‏ انا مندي الثقافة ‏ أنا 
رجل ولدٹ ونشأت في الھند . ولکن أُومن بمحمد عليه الصلاة والسلام . وأونن 
بالقرآن . إن هناك قلو با تعد باملایین : تھفو و تصبو إلیکم ٠ویستھین‏ في سبلک 
پاجسامھاوحیاتھاوسلامتھا: إن مذبحةکبیرۃوقعت في الھند في اأحمدآ بادفي مدة 
قریبة : وماذا کان السبب ؟ ذك لأُجل التجمع الاسلامي الکبیر الذي حصل تاییداً 
لقضیةفلسطین.إنماوقعتھذہالجزرةۃ٠ووقعھذاالاضطراب‏ الطائفي الھائل لأن 
السلین في اأحمدآبادتجمعواعلی بعدالدار وحیلولةالبحار :وعدم معرفتھمللغة 
العرب : تجمعوا ھذا التجمع الخالد التاریخي لیدانعوا عن قضیة فلسطین . وذلك 
برھان ساطع علی ان ھنالك قلوباً مخلصة لا یعرف مدی اخلامھا إلا ال تبارك 
وتعالی . قلوب مؤمنة صادقة . لاتعرف لفة السیاسة .ولا تعرف اللباقة ۰ إنما تعرف 
الایمان. إنما تعرف الحغان. إنما تعرف لغة القرآن.فأنتم تملکون ثروة لا تملکھا 
امریکا.ولاتملکھا روسیا . تلك ثروۃ الایمان: تلك ثروۃ الایمان الدافق .. تلك قوۂ 
الایمان التي استطاعت آن تظھر العالم الاسلامي کلە. وتکون‌حضارةوتکون دولة 
من اُکبر الدول والامبراطوریات. وھي تستطیع والحمد للّه في ھذاالوقت. أقول ھذا 
في رحاب البیت العتیق. إن‌ھذ٭الثروۃموجودةۃ.ولکٹھاتحتاج إلی اثارۃ. تعتاج 
إلی تحریك. تحریك صادق مؤمن . 

وفیکم الأمل . إنني ُرجو الله أن یستخدمکم في سبیل ھذہالقضیة . وأن یجعل 
منکم صلاح الدین الأیوبي الآخر , الآخر . ولیس الأخیر . والاسلام کٹل غیث لا 
یدري أولە خیر أمآخرہکماجاءفي الحدیٹ النبوي الشریف وإني أقول لك أیھا الأغ 
الکریم اُیھا الزعیم . انا أتبرك بتراب نعل الفرس في ساحة الجھاد : وافضلە علی 
العبیر . وعلی کثیر من العطور . إنني أقول لکم اذکروا قول الله تبارك وتعالی :! 
ولاتھنوافي ابتفاءالقوم:إن‌تکونواتألون.فانھم,یالون کماتألون.وترجون من 
الله ما لا یرجون ) ھذہ میزتکم . الیھود فقدوا کل شئ . وقطعوا کل خیط کان 
یربطھم بال وبالصحف السماویة . اصجوا شعبا مادیا بحتاً ء لا یعنون إلا 


ی١‎ 


ھاتي صلاع الدین ثانیاة فینا 


بسیطرتھم علی العالم لیست اىاىھم غابة نبیلة ولا غیر نبیلة . إنما هو شعب 
عنصري یؤمن بالعنصریة.. والله تبارك وتعالی لا ینظر إلی العنصریة ‏ إن الله لا 
ینظر إلی وجوھکمواجسادکم. إنه ینظر إلی قلوبکم وأعمالکم:فأنتم تملکون ولا 
تزالون تملکون ھذہ الٹروۃ . وترجون من الله ما لا یرجون . استمدوا ھذہ القوۃ 
وأئیروا ھذا الدفین الکامن ‏ ھذا الکنز الخفي الطمور الذي لا یزال في صدور 
زملائکم ۰ إنکم۔ کمسلین مجاھدین ےکر عون من اللة با لا ترعو الیھود . فلاذا 
تھنون.والٰیقول :ولاتھنواولاتحزنواوأنتمالأعلون ن‌کنتممؤمنین)ٴ 
مذەکلة أغلکم في ال٠‏ أخ لک في الدین لا یربط بکمإلاالخیط الایماتي الرباني 
النورا تي ٭الذي انبثق منھذاالبلد.ولا یزاللامعاً.ولایزال باز را ََلائَڈال مٹیا 
للقلوب رالتَقَوَت یبدد الظلبات . ظلات الجاھلیة . ظلات الادیة والظللات 
الإأمریکیة والظلات السوفیتیة : إننا نحن السلین۔ والحمد للّه۔ اُغنی من کل أُمة 
٠‏ وأقوی من کل أُمة وتاریخنا طاھر ‏ وتاریخنا نزیه. لم تتلوث ایدینا بالدماء 
البریئة أبدافکن علی ثقة أیھا الأغ الکریم ٠ایھا‏ الناضل . إن وراءكجیشأعرمرعاً 
من السلین . من القلوب الؤمنة ٠‏ من الأارو اح السعیدة . من الذین یستھینون 
بحیاتھم ٭ویستھینون بکرامتھم في سبیل الله ٠‏ فھل‌جربتموہ؟لا واللّإلی الآن 
لم یسنعلکم ان تجر بوھم, لا تزال ھذہ الأرض بکرا :ولا تزال ھذہ التجرباجدیدة, 
جرب ایھا الأغ هذہ الأُمة التي ملأت العالم کلە . وھي وراءکم وأمامکم إِن شاء الله ٠‏ 
تأخذون منھا ما هو أغلی . وأعلی . وأئمن . وأعز من کل سلاع تأخذہ من أي قوۃ 
7 
ھذہ کلتي . وأناقد اأسھبت فیھا واسترسلت اُکٹر مما قدرت . وما زورت الکلام وما 
ادخرت . ولکن هو الدافع الایماني . العرق العربي الاسلامي الذي ینبض . ویٹور 
والذي یملك علی مشاعري .الذي یدفعني إلی ان اُقول ھذہالکلة الرتجلة واترکھا 
مدویة مجلجلة في رحاب العالمکلە. 
وتقبلوا مني أأطیب التحیات :واصدق التمنیات. 


)۱۳١( 


کہ ہ٭ھ ٦‏ ۹ وہ ۰ ۱ 
مکانة الأخلاق والجتمع والقانون فس قسان اسلامی 
ہقام :الدکتور أنیسأُٛحمد 
الیروفیسور ورئیس قسم العلوم النز لة الإسلامیة والٹراٹ 
الجامعة الإسلامیة العالیة - مالیزیا 
تعر یب : الأستاذ آفتاب عالم الندري 


قجل اُن نخوض في تفاصیل أکٹر من ذلك حول × الحق الانساني ؛ 
العروف بمزاولة الزنا یتحتم علینا أُن نتثبت الدعوی القائلة بأن تشریع قانون 
العقو بات یحمل التفرقة والتمییز ضدالنساء.فتشیر دراسة عللیة حدیئة قام بھا 
باحث غیر إسلامي إلی ان فرض قانون الحدود !نما یحمل تفرقة جنسیة معتدلة 
ضدالرجال(۱). 

ھذہالدراسةتوفر - بجانب ذلك -معلومات احصائیةموثوقةدقیقة تبتني علی 
نموذج عشوائي لستة وعشرین وأربع مائة قضیة اختیرت من مجموع ۱۹۲۷۰ 
قضیة . تم قضاڑھا بمحکة الشریعة الفدرالیة . والمعلومات تکشف ان قانون 
الحدود ذھب کل مذھب في صیانە النساء. ولیس في إز عاجھن والاحتیال والتمییز 
ضدھن . کا اُنھا تعقد مقارنة بین الواقف التي اتخذتھا محکمة ×الدورة؛ و × 
الدیریة “ التي تقوم علی اُساس القانون العام وبین اللواقف التي تبنتھا محکمة 
الشریعةالفدرالیةالتي تلتزم بالقضاءوفق الشریعة. 
تشیر العلومات التوفرۃ التي اقتبست من الأقضیة القانو نیة الباکستانیة 
لحکمةالشریعةالغدرالیة أُنمحکة×الدورةۃ٥و×٭الدیریة“جرمت‏ واتھمت کٹیرا 
من النساء وفق القانون العام . بینما ظھرت براءتھن عند ما تم استخدام القانون 
الشرعي الاسلامي بمحکماة الشریعة الفدزالیة . 





۲٦٢ تشارلس کندي × تنفیذ قانون الحدود في باکستان * الدراسات الإسلامیة الجلد‎ (١) 
.۲۱٣/ص‎ )۱۰۸۷( ؛٤/ددعلا‎ 


رھ 


مکانة الأخلاق والجتمع والقانون في کیان اإسلامي 
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التجریم وفق الجنس . ۱۹۸۰م -)۱۹۸م ۱ 
محکةالدیریة محکمة الشریعة الفدرالیة 
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املصدر: تشارلس کندي × تنفیذ الحدود في باکستان ×“ الدراسلت الاسلاسیة 

الجلد٢٦۲‏ - العدد/١-‏ ص/۲۱۰۸. 

اللاحظة : الأعداد بین الھلالین:( ) تشیزإلی النسبةالئویةالناسباة :, 
ھذہ العلومات تشیر إلی أُن ۹۰× من التجریم التي رفعت إلی مکمة 


۔ دس ظػًظ وھ 


البعث الاسلاسي العدد ۴۔- الجلد۲۷- ذو القعدة ١٤٢۱ھ‏ 
الشریعة الغدر الیة تخت قانون الحدود إنما تتصل بالرجال ٠‏ کما اُنھا بالاضافةإلی 
ِلك تبرزأ: ن١٠٠7‏ من‌ائنساء ظھرت براءتھن في قضایا الاختطاف. 
لقد استنتج ×كکندي ؛ بغایة من الدقة والبراعة ٭ أنه یسکن ان یحمل أحدنا 

مناقشات ونزاعات مشروعة مع تنفیذ قرار الحدود . لکن التحامل والانحیاز 
الجنسي ضدالنساءلیس واحد متھا .)١(‏ 

طبقالااراعةالحدیقاةالمتسدۃعلی شوتع لسبمرتسعین رناثتی تشیارئعت 
إلی سحکة الشریعةالفدرالیةسنة۱۹۸۰ء-۸۹م طبقالذلكالم یتم تجریم امر أةما 
تحت ۴[۱۰] الزنا بالجبر . بینما ٹثبتت خطیئة ست نساء فقط من مجموع 
۳ قضیة للزنا بالرضا ]١[٠۰‏ . وبالعکس من ذلك تم تجریم ١۷‏ /امرأة 
و۸۲/رجلا من مجموع ۱۲۹/قضیة للزنا . وبذلك ینکشف تماما اُنْ محکىة 
الشریعة الغدرالیة إن کانت تجنع للنزعة الجنسیة فانما هي لصالح النساء علی 
حسابالرجال. 
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تر ےھ ہے رج مو ےت 
الجلد:٢٦٢‏ العدد : )- ص/۲۱۰. 
اللاحقفة : الأعداد ہین الھلالین تشیر إلی النسبة الئویة الناسبة ۔ ١‏ 


إذا نظرنا بغایةمن الدقة والبعدفي معلومات۱۹۸۲ء!إلی ۱۹۸۹ء ولا سیما في 
العلومات التي تتعلق بقضایا الزنا وجدنا ان ٢٤٢۲٢/قضيیة‏ من مجنوع 
 / ۷‏ قضیة تمت معالجتھاۂ في محکا الشریعة الغفدرالیة وکانت ۱۸۲ /قضيیة 
بٹھاتتصل با ای لکن ٦١٤‏ / امُرأۃمنھن ظھرت براءتھن‌ولم یثبت 
التجریمإلا لاحدی وخمسینومائة امرأۃ.ولم توجدقضیةماترجم بوفقھاالرأۃأو 
یجری علیھاالحد(ماتاجلدةۃ),. --- 

إذاکان ھناك شی یشب الدراسة التجریبیة الوضوعیة فانه یبرھن علی فراغ 
وبطلان الدعوی القائلة بأن تنفیذ قانون الشریعة احتال علی النساء أُو مارس 

التمییزوالانحیازضدھن.کماادعت بذلك ا نیتاوسو الآخرون(١).‏ 
_ وإلیکوفیما بلی جدولایبمٹ نی تنظیم قضایا زناالنساء عاما بعدعام. 


سے انال چان عافد حال الو ۸۷ دیسمبر ۱۹۸۹م 


ند یف کپ 
الزنا القدما النسا 


7ر مور میں اد بد یں ید لت 


تشارلس گندي × تنفیذ قانون الحدود في باگستان × الدراسات الإاسلامیة ۔ الجلد ۲٦7‏ 
2 ص .۲۱٢‏ 

اللاحظة : لاحظة : الآمد اد بین الھلالین تشیر إلی النسبة الثویة الناسمة. 

)١(‏ آنیتا وس ×التوکید سے جع قب تید لی می رت 


متجددة“(لاھور: وانخوارد,۱۹۸۷م)ص/٠٠٠۱۰۱.‏ 
(۲۱۱. 


الیعث الاسلامي العدد ٣۔‏ المجلد۴۷- ذو القعدۂ ١١٢۱ھ‏ 

الدراسة التي قام بھا تشارلس کندي تکشف أُنەلم یقع أي حادث لاجراء عقوبة 
الحد أثناء السنوات الخمس الأولی لتنفیذ الحدود (٤۸م-‏ ۱۹۸۰م) حتی إلی 
سبتمبر ۱۹۸۷م.حیث یقول: 

رغمالظنون‌الفاشیة والتقدیر ات السائدةۃفي باکستان والغرب کلیھما أن تنفیذ 
قانون الحدود (قطع الید. الرجم) سیحظی بالاشادة والتجاوب في باکستان .لم یتم 
إلی سبتمبر ۱۹۸۷م إجراء عقوبة ما للحد في الولایة . وبعد ما أبطلت الحکمة 
العلیا قتضیة غلام علي وزاھدة إقبال التي اختیر فیھا عقوبة قطع الید لھسا لأجل 
السرقة من قبل محکمة الشریعة الغدرالیة لم تستطع أي قضیة لعقوبة الحد أُن 
تجتاز عقبة الاحتکام إلی سمحکمة الشریعة الغدرالیة . من اُجل ذلك لم یتم اجراء 
عقوبةللحد تقر یباًإلی سنة ۱۹۹۰م(۱). 

العلومات اللتوافرۃ عن تنفیذ قانون الحدود تبرھن علی اُن اعتبار قانون 
الحدود الذي یبحث في الجنایات الجنسیة متمیزا ومنحازا ولا سیما ضد النساء 
تبرھن علی أُن ذلك لا یبتنی علی الصحة بتاتاولایمت إلی الواقع بصلة ما . 

سواء تمت تسویة الخلاف حول ذلك أولم تتم ٭فقد أطلت علیناقضایاومشکلات 
هي أھم وأخطر من قضیة التحامل واگ٤حیاز‏ ضد النساء . وإلیکم فیما یلی بعض 





هذہالشاکل والقضایا: ۱ 
الاتحلال والتفکك الاجقماعی: إن نظرة في القضایا القدمة في محکمة 


الشریعة الفدرالیة تکشف لنا ان اأغلبیة قضایا الزنا بالرضی والزنا بالجبر قد 
ظھرت في الغاطق الریفیة . وقد اعتبر الجتمع الریفي حسب العرف السائد اأکٹر 
محافظة علی القدیم واکٹر تمتعا بالحفظ والصیانة والاخوۃ والتضامن والوثام: 
غیر أنه بناءعلیٰ تقاصر حجمالوحدةالریفیة و نقصان قابلیة التحرك والانتقال 
.ووجود الانتساب الحلي والزواج اللحمي عادت الحیاۃ الریفیة تعتبر اأکٹر 
شخصیةوانطواء علی نفسھامن الحیاۃ فی بلدصناعي . 

مھُما کان الأمر فقد یظھر اُن معظم السکان الریفیین تعرضوا لشکلة خلقیة 
واجتماعیة هامة بناء علی النزوع التصاعد للعاملین في داخل البلاد وخارجھا 


)١(‏ تشارلس‌کندي. ص/۲۱۸. 


۹۰۰۱۸۱) 


مکانة الأخلاق والمجتمع والقانون في کیان اِسلامي 

وعوامل اقتصادیةواجتماعیةوثقافیة أخری. < 
وثانیاً۔ولعلهاکٹر خطورة۔ یرجع ذلك إلی ان باکستان منذ ما ظھرت 

کدولة إسلامیالم نعمل علی بناٹھا وصیاغتھادولة إسلامیة بمعناھاحتی إننالم 
نھتم ببناء سلوك قومي لشعبنا ٠‏ مما أدی إلی انھیار ٹ شعبناوانحطاطه ریفیا 
ومدنیا علی حد سواء بل مني شعبنا عملیا بالانحراف إلی ثقافة تعارض الاسلام 
آ في طول الخط. 

إن وضعا یعاني من التدھور الخلقي والاسفاف الدیني والتفسغ الاجتماعي 
وفقدان الھویة الاسلامیة لا یمکن فیه للتنفیذ الجزئی لبعض مظاھر الشربعة اُن 
ٌَ دورہ في إصلاح الوضع آو ان یجنی أي فائدةۃ لصالح النساء اللاتي طال 

و تن ...ہت 
کان -الوضع العصیب لجتمعنا ؟ وھل ذلك یجعل شعبنا الھائل یشعر ہمسؤلیاته 
؟وھل ذلك یدفع نساءنا ویحٹھن علی تطویر فکر تھن وتھذیب عملیتھن ؟ الواقع 
ان القضیة لا یمکن ان تحدد بقبول قوانین معینة أُو رفضھا ٠‏ وإنما تتطلب منا ان 
نستقبلھا کمؤٹر علی الانحراف الخلقي والتدلي الدیني في أعرافنا وتقالیدنا 
الاجتماعیة والتعلیمیة والخلقیة السائدة . 
الطابقة الاجقماعيية: سایتحتہ ذکرہ ان جمیع القضایا التي رفعت إلی 
الحکمة تورطت فیھا الطبقات الوسطی والطبقات الوسطی العلیا من سکاننا ء 
ولکن ذلك لایعني بالضرورة اُنھما تحملان الشعور القوی نحو الاخلاق والجتمع. 
ما ساعدھما علی تطویر وتوطید مناعة وحرمة ھذہ الأثام .وإنما یدل ذلك علی أن 
الناس لعلھم یختارون في الثقافة الدنیة وسائل تحفظھم من الاجراءات القانو نیة 
٠‏ و أن الطرق التي تم استخدانھا لجمع العلومات تحتاج إلی إعادۃ النظر في 
البیئات المدنیة . 

إن دراسة في اُنماط القضایا القدمة إلی محکمة الشریعة الغدرالیة .)١(‏ تفید 


00 علی سبیل الٹال : الطلب الجنائي الرقم : ۵/۹ /۱۹۸۰ء ,۵/۰ /۸۷. 0 
۱ /۱۹۸۸ء و٥7۱‏ /۱۹۸۷م. 


ھٰ‌ءً 


البعث الاسلامي العدد٢-۔‏ الجلد۲۷- ذو القعد۶ ٤٤٢۱ھ‏ 


اُن رمی شخص بتھمة الزنا لم یتم في عامة الأحوال إلا بالوالدین أو أحد کبار 
الاخوةأُو زوج سابق عندماذهبت امر أة تتزوج أو تنکج مرة ثانیة بدون موافتتھم 
علی ذلك . وعلی غرار ذلكك تم الاتھام في اُحداث الزنا بالجبر في عامة الأحوال من 
قبل امرأأۃضدصدیقھا الرجل أو وقع ذلك من نفسھا أو أحد أقر باٹھا(١)‏ 
لایمکن ان یحدد ھذا الٹںضسط لسکان الأریاف فقط . وإنماھو نمط عام یشمل 

مجتمعنا کلە. فالحاجة ماسة إلی دراسة موضوعیة نزیھة شاملة لناطقناالدنیة 
بأحسن ماوقع ذلك مع الناطق الریفیةلندرك بصورة تامة تلك الدواعي التعلیمیة 
والدینیةوالثقافیةوالاجتماعیةالتي تعمل وراءھذہالظاھرة . 
ما زقفا: ان أعظم مشکلة یعاني مٹھا الجتمع الاسلامي أُنه یتطلع إلی الانتفاع 
بالوسایا الاسلامیة بدون أن یخلع ربقتەعن رواسب الاستعمار . إن القیاس الذي 
نقترحه لضبط التطور أر جدارة أي مبدأ ینتعي اأساسیا إلی الغرب ٠‏ وتم تشریع 
قوانین الحدود في نظام قانوئي یتعارض بنفسهە مع کثیر من الوصایا والتعالیم 
الأساسیة والصریحة للاسلامھذہالطریقة اللتویة العوجة لا تستطیع بطبیعة 
الحال اُن تقضی علی الأثرۃالاجتماعیة والتحامل والانحیاز ضدجنسما. 

تواجه نساؤنافي کل مرحلة من مراحل وجودھن الظلم والعدوان والاھمال بسبب 
الرواسب الاستعماریة والعادات الاجتماعیة التي منحت عنوان × الثقافة 
الشرقیة> بدون اُن یوجد لذلك أُساس في الاسلام. فھل یعني ذلكك ان تنفیذ قانون 
الحدود سیظل عرضۃة الاھمال والقاًجیل مادام لا یوجد وضع مٹثالي ؟ 

نحن نؤمن بطرزیقة ایجابیةهادفة بناءۃ: فلکكي نجعل قانون الحدوداکٹر نفعا 
وإنتاجا یجب علینا ان نبرز بعض قوانین وحدود إسلامیة خاصة حتی یتمھد 
السبیل لتنفیذ الشرائع الدینیةوالقوانین الاسلامیة . فالارتیاب وعدم الاقتناع 
بقانون الحدود کان یکن علاجھا بسھولة إِذا ما تم تنفیذ التعالیم الاسلامیة 
الأخری بصورة تامة مٹل تنفیذ حدالقذف : فکٹیر من القضایا التي سجلت تحت 
الزنا بالرضی ۰٠[۲]آر‏ الزنا بالجبر ۲[۱۰] اأىکن لھاأن تجرب تحت القذف )٢(‏ . 
)0 مثلا الطلب الجنائي الرقم :۲۱ / لی /۱۹۸۱ء ۲۲/ل/۸۷. ۲۷ /ل /۸۸۸. ۰۰ /ل/۸۸. 


۸۹۱ ۰ ۰۸۰/۱۸ ۸۸/۱/۲۰۸۷/۱/۱۱۰۸۷/۱/۱۰۰۸۱/۱/۱۷۰۸۹۱۱. 
۸۱ /پ /۱۹۸۵. 


.۸٦/ مثلا الطلب الجنائي الرقم: ۷/پ‎ )٢( 
رکتدت‎ 


مکانة الأخلاق والجتمع والقانون في کیان اإسلامي 

زازاوجد لذلك اساس صحیح جربت نفس القضیة تحت الحدود . والفائدة الثانیة 
أن التنفیذ التام لقانون حد القذف سیٹبط بصورۃ تلقائیة أُولئك الأزواج الذین 
پرمون أُزواجھمالسابقات بالزناحسداوعناداآر نقەمة 

اوبالجملة مھما نازع أحدفي الطریقةالتي تم بھا تنفیذ قانون الحدودلکن لایسکن 
أحدأً أن یٹکر دورہ فیما جعل یمکن لنا ان نعید نظرنا وننظر بأکٹر من الدقة 
والبعد في القضایا والشکلات التي تتعرض بھا اُنظمتنا التعلیمیة والاجتماعیة 
والقانو نیة السائدة . ویستطیع قانون إسلامي شامل ان یرشدنافي ھذہالجالات 
الثلاثةالھامة إلی نظام قانو ني اُمٹل ومجتمع دیني أفضل. 
سایتعسرفھمەوإدراکه ان دعاة <الساواۃ بین الجنسین "اذا هم ملحون علی ١‏ 
استعادة ٣‏ حق )النساء لزاولة حیاۃ الخلاعة والجون , ولم یعترض قط أحد من 
ھؤلاءالحامین العروفین ہ للحق الانساني “ علی القسم ۱۹۹ لقانون الاجراءة 
الجنائیة الذي یحرمالمحاکم من منحالشرعیةلجنایة جنسیة إلا إذارفعت الشکوی 
من قبل زوج الرأةأو نیابة عنه :ولم یعتبرہ مسیزا ومنحازا. وبالاضافة إلی ذلك 
نشاھدأن الحکىة تتخذ الاجراءة القانو نیة ضدا لر أةإذارفع الزوج شکواہ ضدھا 
.لکن الرأۃ لا تۃ قتمتع في القسم ۱۹۹,ٍ لقانون الاجراءة الجنائیة ٭ بحق > لرفع 
الشکوی ضد زوجھا الزاني فعلی الأقل بھذہ الناحیة ینبغي ان یستبشر دعاۃ 
حریة الراۃ با ن قانون الحدود قد عالج ا لرأۃ بأحسن ما عالج الرجال وجعلھم ان 
یستحقوا بنفس العقوبة إذاما تحقق تورطھم فی الز نا والفجور . 
لع وامل الاجتماعیة الأغخری: إن إلقاء نظرة علی القضایاالقدمة إلی محکىة 
الشریعة الفدرالیة للزنا بالرضی ]۲[٠۰‏ والزنا بالجبر ۴[۱۰] یتوصل بنا إلی ان 
۸ من التھمین کانوا أقل من ۱۸/سنة ‏ وکان ۲۸ منھم أقل من ۲۰/سنة : 
وبالتسبةللجنس کان ۸۲ منھم رجال لهم خلفیة اجتماعیة خاصة ‏ فأغلبیتھم 
مٹلا کانت متوظفة في أشغال شبە حاذقة أو عدم حاذقة أُو منحطة .ومن الناحیة 
الاجتماعیة برزت أغلبیة القضایا من الناطق الریفیة وتوظفت ۹۰ من النساء 
التھمات في الشئون البیتیة : علی ان ۷٢‏ من مجموع التھمین بالزنا بالجبر . 
والزنا بالرضی سکنوافي المناطق الریفیة 
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البعث الاسلامي العدد٢۔‏ الجلد۲۷- ذو القعدة ١١٢۱ھ‏ 

وبعبارۃ أخری إِن اغلبیة التورطین في جنایة الزنا کانت من 
الشباب الذین تنقصھم الثقافة أو یغشاھم الجھل ؛ وھم ینحدرون إلی 
بیئة ریفیة . وذلك یدل علی ما یواجهە مجتمعنا من الشکلة الثقافیة 
والاجتماعیة وفراغ التنشئة والامبریالیة الثقافیة والتدھور الخلقي . 
ویجب الآن ان نتیقن أُن نظامنا التعلیعي ووسائل النشر والاذاعة قد 
فشلت في بث الرسالة التي برزت لاُجلھا باکستان إلی الوجود : إن 
التقدم الحضاري التصاعد والمجاراۃ والتباھي بالادیة الطاغیة وعدم 
الاعتداد والثقة بمٹل الحیاۃ وقیمھا العلیا کل ذلك اُدی إلی ظھور رجل 
توسعی وانتھازی ؛ همه وعنایته بأحلامه اللادیة ومتطلباته الدنیویة 
أکثر منھا بطریقة دینیة مثالیة للحیاۃ . 

التطورات والتغییرات التحسینیة مثل الاصلاحات الجزئیة في 
نظام قانوني لن تساعد علی حل القضیة . وإنما الحاجة ماسة إلی 
طریقة مثمرة شاملة لتحقیق مجتمع نموذجی اُمٹل : فالعلو الانساني 
والکرامة البشریة واحترام الثل الأساسیة واعتناق القیم العلیا من 
التطلبات الأساسیة لبناء مجتمع مثالي أأفضل ٠‏ والرقابة الخلقیة التي 
تمت صیاغتھا في الفرد والجتمع اکٹر أُھمیة وأعظم خطورة في نسج 
خطوط الثقافة العائلیة والاجتماعیة علی السواء . ولا بد للاصلاء 
القانوني ان یرافق التھذیب الخلقي والاجتماعي ویتکاتف معھما حذو 
النعل بالنعل . 


ظطٰذڈط ۳۴٠۳ھ‏ 


ا سراف و الحَبشیر 


.تب پالحلقة الثائية).--۰۰--- 


بقلم الد کتور آعممہ عبہ الٰ میم السابع 
الاأستاڈذ الساعہ ہمامعة الأڑھر ر قطر 


+9 من الصعب تحدید تاریخ معین لبدایة الاستشراق. و ان کان بعض 
الباحشین یشیر الی ان ری یراق رو تر ور الاستشراق الرسمي 
بصدور قرار مجمع “ فییناٴ الکنسي في عام ۱۲۱۲ رپا ھا سو در مو تا 
العر بیةۂ عددمنالجامعاتالأوربیة(١)ولکن‌الاشارةھناالی‏ الا ستشر اق الکنسي 
تدل علی أُنه کان ھناك استشراق غیر رسمي قبل ھذ) التاریغ فضلاً عن اُن هناك 
باحٹین‌أور بیین(٢).‏ 

و یذکر الباحٹون : أنە لیس هناك اتفاق علی فترة زمنیة معینة لبدایة 
الاستشراق فبعض الباحثین یذھب الی القول بأن البدایات الأولی للاستشرا 
ترجع الی مطلع القرن الحادي عشر الیلادي . بینما یری ” رودي رات "ان بدایات 
الدراسات‌الاسلامیةوالعر بیةفي ‌أو ربا تعودالی الٹرنالٹاني عشر الذي تمتفیەلو ل 
مرةتزجمةمعا ني‌القرآان الکریم الی اللفاللاتینیة کا ظھر أیضاًفي القرن نفسەاأول 
قاموس لاتیني عربي(۴). 

واأولاستعماللکلة"مستشرق“”ظھرفي سنة ۰ء محیث أُطلق علی أحدأعضاء 
لکنیسة الفرقیة آوالیونائیة۔ اوفي سنة ۱ء وجدنا " أُنتوني وود"” یصف 
”صموئیلکلارك ”بأنه"ا ستشراقي‌ناە ”یعني بذلكأنعرف بعضاللغاتالشرقیة 
و بیرون٭ حینمایتحدث عن الستر ”ثورنتون ٭ یذکر معارفە الکٹیرۃ الدالة عثی 





)۱( الصدر السابق ١ص‏ /۱۸ ۱۹ء ۰ 
)۲( ہر وو ہیس ٠‏ الاستشراق والخلفیة الفکربة للصراع الحضاري 
ص/۱۹. )١(‏ الصدر السابق ص /۲۰. 


مہ 


زین او سی العدد٢۔الجلمد۲۷۔‏ ذو القعدة ١١٦۱ء‏ 


ستشراقعمیق(١).‏ 
ویذکر آرودنسون ان کة مستشرق ظھرت فی اللفة الانجلیزیة حوالی عا, 
۹ء کمادخلت کل“ الاستشراق "”علی معجمالأکادیمیةالفر نسیةءفي‌عام۱۸۲۸ء 
(۲).وتجسدت نکرۃ نظامخاص مکر س‌لدراسةالشرق .ولریکنالتخصصون بسن 
العدد بحیث یمکنھم تشکیل جمعیات أُو مجلات متخصصاة في بلد واحد . کان أئق 
ھ3ءالستشرقین یشل عدیدأمالجالات بطریقةغیر متوازی تی عمٹھا .ون 





تنا یی سکرو ٠ر‏ شھدت فکرۃ الاستشر اق تعمقاً کبیا الا انھا 
پ27س“‌ف'29ئ) 


ولکن الھمھنالیس ‌ھومتی ظھر مفھومستشرقأُواسۃ ستشراقوانماالھم هر 
متی بدأت الدراسات العر بی و الاسلامیة في أورہا. ومتی بدأالاشتغال بالاسلام 
والحضارۃ الاسلامیة ٠‏ سواء بالقبول أو بالرفض وھذا أثر موغل في القدم: أىا 
الصطلح ذات فلا یعني شیئاًاأکثر من اقرار أمر واقع.و اطلاق وصف على الدراسات 
التي کا نتقائمة بالفعل قبلذك بقرون ‌عدیدۃبصر فالنظر عن عملیةهذہالدر اسات 
أوموضوعیتھا()). 

و علی أي حال ۔کما یقول‌الدکتور زقزوق۔ )٥(‏ فان الدافع لھذ+البدایات البکرۃ 
للاستشر اق ‌کانیتمٹل فی ذك الصر اع الذی‌دار بین العا لین الاسلامي وا لسیحي .في 
الاندلس‌وصقلیة رت مت رت 
بتعالیمالاسلام وعاداته(٦).‏ 


.۲۲/ الدکتور أحمد سعایلوفتش : فلسفة الاستشر اق ص‎ )١( 

)۲( أنظر مکسیم رودنسون تراث الاسلام تصنیف شاخت وبوزورث ع /۱- ص/۷۸ٹرجمة 

مور محمد مور لسیوری ا ما ارت پا کت01۹7۸ 

(۴) الدکتور أحمد سعایلوفتش : فلسفة الاستشراق ص .۲٦/‏ 

(٤)‏ الدکتور محمود حمدي زقزوق الاستشراق و الخلفیة الفکریةللصراع الحضاري: 
ص / ۲۱. 

)٥(‏ عوالیدمحافظةالدقھلیة عام۱۹۴۲ م أُتم دراسته في جابعة الأزھر رحصل علی درجة 

دکتوراہ في الفلسفة من جامىعة میونچ بالانیا الغربیة ۸ءمءم وتے اصدر عدة کتب 
ودرأاسات في‌الفلسفۃ . 

)٦(‏ انظسرالدکتور زقزوق : الاسلام و الاستشراق. ص /۷۴۲ ضمن کتاب : الاسلام 
والستشرقون: جد١١٤٣ھ.‏ 


۳ ‌)‌ 


الاستشراق والتبشیر _. ۱ 

ولھذا یمکن القول بأن تاریخ الاستشراق في مراحلە الأولی هو تاریخ الصراع 
بین العالم النصراني الغربي والقرون الوسطلی والشرق الاسلامي علی الصعیدین 
الدیني الأیدیولوجي فقد کان الاسلام کما یقول ×ساڈذرون “ یمٹل مشکلة بعیدة 
الدی بالنسبة للعالمالنصراني في أورباعلی الستویات کافة .)١(‏ ۱ 

باعتبارہ مشکلة عملیة استدعي الأمر اتخاذ اجراءات معینة کالصلیبیة 
والدعوۃ الی النصرانیة و التبادل التجاري .. وباعتبارہ مشکلة لاهوتیة تطلب 
بالحاعالعدیدمن الأسئلةفي‌ھذاالصددوذلكیقتضي معرفةالحقائق التي لم یکن من 
السھل معرفتھا(۲). 

ویذکر الباحشون أُنە من القرن الخامس الیلادي حتی اُواخر القرن الرابع عشر 
الیلادي کانت وربا تعیش فترۃ یسمو تھا " العصور الوسطلىي ”ر یعدونھا عصوراً 
مظلةحیٹکا نت شعوبالفر نجةتعیش حیاقھمجیةیائثسافي ظلال کتیسةنتسلطة 
مستبدة و لکن کان اُبرز حدث في تازیغ ھذہ الفترۃ هي تلك النافذۃ التي فتحت في 
جنوبأُورباالفربي تطل منەعلى‌الحضارةالاسلامیة.وذلكبوصولطلائعالسلین 
الی الأندلس و اقامتھم صرعالحضارةالاسلامیة فیھاوالتي امتدت الی اُواخر القرن 
الرابغعشر المیلادہفي حوالي سبعاقرون(۲)کانتفیھاالأندلس‌مرکزأحضاریاني 
ھذا الجزء من اُورہا یشع علیھا آثارہ فی زحف ھادئ في معظم الأحیان ثمفي صورةۃ 
ھجماتقویةکادتتخترقفر نسا الی قلب اأوربافي أحیان‌أخری(٤). ١‏ 

وکانتھناكنافذةۃأخری فتحتأمام اور باعلی الشرق: وهي الحملات الصلیبیٰة 
علی بلاد الاسلام ٠‏ فقد جلب الصلیبیون معھم الی أوربا کٹیرآمن عادات السلین 
وأزیائھموأنماطحیاتھہووسائلھم فی الحربوالبناء. 

و لاشك ان عالم الکنیسة النصرانیة أیقن أُن زحف السلین ھذالم یکن زحفاً 
عسکریافحسب. بل کان حضارة تمتدو تبسٰط نفوڈھاو تنشرنعالھافي کل بقعة 
تصلالیھافتفیرمن‌حیاۃالشعوبوأفکارهموعقائدھمواسلوبحیاتھم. 

وحاولتالکنیسة”روما”ایقافھذاالدففتحتمحاکرالتفتیش تنکلوتحرق 
وتقتل کل من رفعرایةالعصیان في وجھھاأوحاول التخلص من سیطرتھاء ورغمکل 


(۲-۱) الدکتور زقزوق: الاستشر اق والخلفیةالفکریةللصراعالحضاري ص /۲۱. 

(۲) العقاد: أثرالعرب في الحضارۃ الأؤربیة ص /۱۱۰۔۱۱۹ط. دار الثارفِ . 

. عبدالعزیزالقاري الستشرتون في الیزان.ص /۲۷۲ط.الدینة النورة‎ (٦) 
وھ‎ 


البعث الاسلامی . العدد؟۔ااجلد۲۷۔ ذو القعدۃ ١٤٣۱م‏ 


ھذافان الکنیسة عجزت عن ایقاف التیار فاضطرت الی ان تدافع عن نفسھا بطر یقة 
أخری نبداأت بالاھتعام بدراتاںدفاتالشرقیة.وفي مقدمتھااللغةالعر بیة(١).‏ 
فکانت طلائع الستشرقین س‌القسس والرھبان. فانکبوا علی دراسة اللغة 
ألعر بیة:وکان رجال الکنیسةیشکلون ‌وحدھ .الطبقةالتعلەفي اور باویھیمٹون 
علی‌الجامعاتومر اکزالعلمفیھا. ۱ 
وانشٴ أول مرکز لدراسة اللغة العربیة في الفاتیکاں لتخریج أُھل جدل 
یقارعونفقھاءالسلین‌ویجادلونالبرو تستانت. 
ورحل أُول فریق منالرھبان الی الغربللغایةنفسھا ورحلآخرونالی ا ملشرق. 
وأمرالغاتیکان بادخال اللغة العر بیة ٠و‏ اللغات الشرقیة الآخری. ؛في مدارس‌الأدیرۃ 
والکاتدرائیات ٠‏ و عمل علی إنشاء کراسی لهذہ اللغات في الجامعات في آسبانیا 
وفر۔سا و ایطالیا و أصبحت جامعة باریس تشکل أُھم مرکز للدر اسات العربیة 
والشرےة۰ر ستعین بعددمن عباءاللاھوتر بعددمن الستشرقین ممنأُجادواتنك 
الئغاتلللقیام بتدر یسهافيتلكالدار س.ولتولی تلكالکر اس فی انسامعات(۲). 
ٹم تو سعتالّدارساتالشرقیةوالعر بیةاًکٹر عندماأأمر ساسا ہا لغ ٹنیکان‌الخامس‌في 
اُوائل القرنالرابع عشر بانشاء کر اس للغاتالعر ببر العبر یھو الحلدا نبة في عدد 
من الجاتعاتالر ئیسیةفي أوربا وھی‌جامعة باریس‌وآکسفورد ؛وبولونیاوجامعة 
الفاتیکان نفسه مع تنصیب استاذ ین لکل من ھذہ اللغات في کل کر سی وتنکلیفھ 
بترجمەنصوصعربیةوعبریڈوکلدانبالئردعلی منتقدیالدین‌السیحي: ٣۶‏ 
الأمر الھم بالنسة لتطور الاستشراق کان الاقتناع بضرورة تعام نفات 
السلین اذا أرید لحاولات تنصیر السللین اُن توتي ششارھا بنجاع. موس بین من 
سب ت.ت. روجربیونٴو رانموندلل وقدصادق 
فیینا األکنسي عام ۱۲۱۲م علی 'نکار " بیکون ولل ” بشأن تعلم اللغات 
الاسلا سار لَكالی ساطلی زیت" غمزمن ٠وقدتم‏ تنفیذذلكفي جامعات باریس 
واأکسفوردوسینکا(؛). 
وقد ساد علی تقدم الدرا۔ات ال سةامراقیة هي نھایة العصر الوسیط تلك 





ع شی ہے ررش 





۹ اقصدر السابق صر*“ ۲۷۔۲۷۰. )١(‏ اُنظر المعندر السابق ص ۲۷۰۸۔۱۷۹. 
(٢)‏ نجیب العقیقی الستشرقون ۸٠ہ‏ -ص/ ٣ط‏ دار العارف. 
(٤)‏ الدکتور محسردحمدي زقزوق .الاسلام والاستشراق ص/۷ط. العرفة جدة. 


؟؛۲٢۲٢‎ ۱) 


الاستشراق والتبشیر 
الصلات السیاسیة والدبلوماسیة مع الدولة العشا نیةالتي اتسعت رقعتھاحینذاك 
وقدکانللروابط الاقتصادیةلکل من اأُسبانیاو ایطالیا مع کل من ترکیاو سوریا 
ومصر:اُٹرکبیر فی دفعحرکاالدراساتالاستشراقہة(١).‏ 
وفي ااترن السادس عشر وما بعدہ اُدت النزعة الانسانیة في عصر النهضضة 
الأوربیةالی+. اسات اکر موضوعیةمن ذي قبل ,ومن ناحیةأخری ‌ساندت البابویة 
الرومانیة دراسة لغات الشرق من اُجل مصلحة التبشیر (٢)ولذایری‏ کثیر من 
الباحثین:أُن الاستشر اق لون من أُلوان‌التبشیر الفزوالفکري ”و یعودالی أُسباب 
دینیة فبعد عھد الاصلاح الدیني شعر الاوربیون من البروتستانت والکاثوليك 
بحاجةالی اعادۃالنظرفي شروح‌کتبھمفاتجھوا الیالدر اساتالعربیةوالاسلامیة, 
واخذوا یستفیدون مما وصل الی أیدیھم من الولفات الاسلامیة الکٹیرة . ٹم تطور 
الاستشراق فأصبع یھتم بالعلوم الاقتصادیة و السیاسیة الی جانب غرضۃ الأول 
وھوالتمھیدللبشرین‌وخدىةأھدافہم(٢).‏ 
وقدکٹرالستشرقونفي أُول الأمر بینالیھودلعددمن الاأسبابحین کان‌الشرط 
الا ساس ‌للاستشراق معرفةاللغةالعر بیة.وبماآن‌الیھودیتکلونلفةاعرابیة ولا 
نقول : سامیة ”فان تعلم العر بیة کان سهلاً علیھم ثم إِن الیھود في الأصل شرتیون 
فساعدھذلكعلی فھم النص وم العربیةو علی ادراك الشاکل الشرقیةاُکٹر مماکان 
ذلك مساعدا لغیر الیھود و كذلك کان الیھود الذین یسکنون في الخرب یعرفون 
الحاجات السیاسیةوالعاہیةالتي کانتالدول والجمعیاتالعنیة بھذ!الاتجاەترمي 
الیھااکٹرمن غیر هملجمعھرفي الأصل بینالذھن‌الشر قي‌والسکنالغریب(٦).‏ 
والظاھرأنالیھودأقبلواعلی الاستشر اق لأسبابدینیةءومي محاولةإضعاف 
الاسلاموالتشکیك فی قیەبائباتفضل|لیھودیةعلی الاسلام(١)۔‏ _ 
وقد استطاع الیھودأن یکیفواانفسھم لیصبحوا عنسراًاساسیاأ في إطار 
الحرکةالاستشراقیةالاور بیةالنصرانیة(٦).‏ 


.۷٥۰/ السدرالسابق ص‎ )٢( الُرجم السابق ص/۷۰۸.‎ )١( 
۱ .٦۷۰ ٦٦۹١/۷  ص الشیخ أحمد بشیر:النزو الفکري وائتیارات العادیةللاسلام‎ (۲) 
الدکتسورععرفروغ : الاستشراق فسي نطاق العلم ور ني نساق السیساسة‎ )٤( 
۱ .۱٣٣-۱۲۲/ ص‎ 
._ الدکتور معمدالبھي الفگر الاسلامی الحیش ۰ ص/۴٦  ملاحقط۔دارالفکر بیروت:,‎ )٦( 
۱ .1۹7 الدکٹور مممودحمدي زقزوق؛ الامشجشر اق والخلفیالفکریا: ص‎ )٦( 

نج اج 











البعث الاسلامي العدد٢۔الجلد۴۷۔‏ ذو القعد ١٤٢۱ھ‏ 


و لم یرد الیھود ان یعلوا داخل الحرکۂة الاستشراقیة بوصفھم مستشرقین 
یھوداً حتی لا یعزلوا أنفسھم و بالتالي یقل تأثیرھم :ولھذا عملوا بوصفھم 
مستشرقین‌أور بھین.وبذك..کسبوامرتین: ٰ 
× کسبواأولاً: فرضأنفسھمعلیالحرکةالاستشراقیاکلھاء -- 
-َ‫ وکسبواثانیا: تحقیقأمدافھمفنے‌النیل من الاسلام, وهس أھداف تلتقي یع 
اُمدافغالبیةالستشرتینالنصاری(۱). 

وقد ظلالیھود طوالتاریخھم,یٹحیتون‌کلفرمةمتاحالیکیدواللاسلام 
والسین و قد وجدوافي مجال الاستشراق باہاینفٹون منەسمومھم ضد الاسلام 
والسلینفدخلوافك‌ھذاالجال ستخفین تحترداءالعلمکاوجدو افی الصھیو نیة 
باباآخریفرضونمنەسبطر تہمعلیالعربوالسلین(٢).‏ 
رتشسثلاتجماھاتالاستش را قلیھوردییفی عدةۃشبھات: 
أولاً: القول بانالسلممعناہەفی الأصلالخائن. 
ثانیاً:الادعاء بأن النبي عليهالصلاۃ والسلام کانت نٹا بەالنوب العصبیة.ودلیل 
ذلك .ماکان یصیب من الجھدخلال نزول الوحي معأنەعليهالصلاۃوالسلاملم یعرفِ 
في تار یخەکلەأنەکان یصاب بمثٹلمذفالنو باتالعصبیاقبل ز من البمثاو مقدماتھا. 
ٹالٹاً: الزعم بأن الرسول ا38عاشر بعض النصاری والیھود فاستفادمنھم کثیرآسن 
القصحرو اقتبس بعض أسالیبالتعبیرالتىلمتکنمعروفاللعرب.مٹل:ذاقالوٹ. 
ونفخفیي‌الصور,وفی ‌آذانھموقر:وھوادعاءمسبوورددہمشرکو مکاالذین قالوا:” 
انما یعله بشر "ءوقد بکتھم القرآن فقال : لِسَان الَذِیْنَيلحْدُوَنَإِلَيْه أَعَجَييَرَهدًا 
لسَاْمَرَبہلبین(۲) ے٠‏ ۱ 
(َمَاکُنتَتُخلو ام نْ۔بل م نْكنَابوَلاَتَعْط بِيَمِیْنْكَأَالاز تَابَالْبْطلونَ4(١).‏ 
رابعاً:الادماء بن محمدا 8 ماکان رسولاو لا نبیافزعمللعرب في تجسس الأخبار 
والاسراع بنقلھابطرقلمیوافق أحدمن‌التحضرین‌حتیالیومالی کشف سرھا. 
خامساً:ان محمدآ کان صادق الفراسة:نفاذللرجال اذالقي أحدھمانکشفِلەسرہ 





)۲-١(‏ الصدرالسابق ص/۰٠‏ بٹصرف ۔ 
)٢(‏ سررۂالنمل. الایا /۱۰۴۲. 
)٤(‏ سورةالعنکبوت .ا9یة/1۸. 


الاستشر اق والتبشیر 


سادساً: ماکان من بلا غالغبي .ور سالتەلمیکن وحیاًیوحي‌وإنماه‌أنباءوروایات 
یجندلھاجواسیسەورجالەاوحقائق یبلفھابحذقەوفراستة. 
سابعاً:تزوعالر سول 8 بالسیدةۃخدیجة‌رضی اللّعنھا طمعافي ٹروتھا.وهي أکذوبة 
لاتتفقمعماعرفعن رسول ال8 من زهدفے‌الدنیا.وانەلمیورثأعقا بەالزھیدسا 
خلفەابلجعلەلعاىةالسانن بقوله:×نمنمعاشرالأنبیاءلانورثماترکناصدقة٠.‏ 
ٹاناً:الز عمأنهانشأًجمعیةسریةواختار أ با بکرالصدیق رض اللهعنەر ئیساًلھا. 
نجعل یروع لھاو یتفاني في نشرھافکانوا یجتمعون في بیت الأرقم وآنھم کانوا 
یجتمعون سرا للصلاقو قد حاول الستشرق مرجلیوٹ " تشبیھھم با لاسون وأن 
ھذاالجمع‌قداتخذلەر مو زامٹھا:السلامعليك. 
تاسعاً:الزعم بن النبي 8 نظر في تعالیمالنصاری و الیھودفأخرج منھا مالایقبله 
العقل٠وانەوحدبین!إلەالیھودوالنصاریوجعلھماواحدا‏ ۱ 
ولاریب‌ان‌ھذاالقول باطلمن أُساسہ.والحقیقةأنالتوحیدھودین‌جمیۓر سا اللّەو 
أنبیائه:وانالنصرانیاوالیھودیةحرفتاھذہالعقیدۃ(۱). _ 
علی‌ھذاالنحوحاول الاستشر اقالیھودي تصویرالاسلامور سالتەو نبی4؟18.وھوما 
أوردہ"مرجلیوث” فی ‌کتابا:معمد وظھورالاسلام(۲). 

وقدتابع 'یرجلیوث”علی نفس الطریق فی الاستشر اقالیھهودي”جولدسیھر“ 
ویعد جولدسپھر من أُکبر الناقمین علی الاسلام و یعدکتا به” العقیدة والشریعةفي 
الاسلام ”مثلاً لھذاالتشویه الذي حاول بە تمزیق الحقائق الاسلامیة ٠و‏ الذي یمٹل 
تزویرأفادحار تحریفأخطیر ألسعةالاسلام(٢).‏ 
ودیضیف جولدسپھر "الی مفھومالاسنشر اقالیھوديٍعػدةۃشبھات: 
أولا:القول ہبشریاة القرآن أي أنەه لیس وحیأ و أن القرآن لم یأخذ خطا واحدا ني 
التعبیر عن مدلول القضایا الئي ساتھا و أن اُسلوبە متباین بین البیئتین الکیة 
والدنیة. ۱ ۱ ۱ 
ٹائیاً:انالاسلامکان نز یج اًمنتخباًمنالفکرالیھودی‌والسیحي. 
ثالثاً:استقبال الر سوللبیت القدس والصلاةۃکان استرضاءللیھود. 
رابعا :ان قصة ابراھیم في القرآن مفتعلة و انھا نزلت في الدینة ارضاءللیھود 


' . الأستاذ انور الجندي : السلام ني وج التطریب ص/۴۱۱۔۴۱۲٠ط. دارالاعقتصام‎ )١( 
۱ .۲۱٢۔۲۱٢۲/‎  ص الصدرالسابق‎ )٢۔٢(‎ 


- و 


البعث الاسلامي العدد٣-‏ الملجلد۴۷۔ ذو الۃعدة ١٤٥۱ھ‏ 


. لقع ان القرآن تحدث عن اہر اھیم علي السلام في اکٹر من موضع فی القرآن الکی 
َأشھاسورةابرامیم 
0 سور کہ 
سابعاً:الحدبٹالنبوی منصناعةالصحا بةوالتا بعین. 
ٹامناً:الجیوش العر بی أخرجھاالقحطوالجوع. 
تاسعاً:انکارعالیةالرسالة(١).‏ 
ولاریبان‌ھذہەالشبھاتلیستجدیدۃءوتَدکشف‌کتاب ‌السلین‌فسادھاوز یفھا. 
اذاکان الأمر۔کما عرفنا۔من بدٴيةالحرکة الاستشر اقیة ‏ فاننا نری ان الحرکة 
الاستشر اقیة انتقلتالی مرحلةأخری.توجھت فبھاالی دراسةالاسلام٠ومایتصل‏ 
ب4 وکان‌الھدف منذلكھوالتمھیدللاستعمارالز احف فيذلكالوقت(۲). 
و ما أدرك الخرب أن التغلب علی؟لسلین والتحک فیھم عسکر با حدث قصیر السر 
اترم لستشرقینوعلا ٭الغرب الی‌الغزوالفكري(٣‏ اوالتبشی ری أوۃ.:ریل 
وھذەالر ود المراحل, بل ھی الحرب الحقیقیة و الفزوۃالشر سةالتي لا 
تھدفإلاالیهدمالنشآتوتمزیوالجیوش:وتحطی'العزائم .وطمسا لعالم.وتعمیة 
الطریق ٭وبذلكدیضمفونالخضو عمنغیرأنیحتاجواالی‌أن یرفعواسلاحاً .٤(‏ 
ولذلكعمل‌الستشرقون علی تقویض العقیدةالاسلامیةءواحلال مفاهیمالصداقة 
بین الدول الغالبة و الغلوبة محلھا تحت اسم الحضارة أو العالیة أو وحدۃ الثتافة 
والفکر البشري (٥)و‏ الاخاء الانساني ٠‏ وما الی ذلك من مسمیات ۰و یری کٹیرون ان 
الاستشراق ولد من أبوین غیر شرعیین :سا :الاستعمار والتبشیر. وأنەمازال 








: الصدرالسابق ص۲۱۱۷۸:‎ )١( 

۲۲٢ / الستشرقون والتاریخ  ؛ مملة نعث الإسلامي , ا عد:‎ ٠ د. عبد العظیم الدیب‎ (٢۲ 
(الھند).‎ ھ٠‎ ٢ رمضان رشوال‎ ۲١٢/ص‎ 

۰( د. حسن ضیاء الدین 00 فقوت گیا ریب ٠ص ۲٦/۷‏ العددالخامس مکة 
الكرمة ١٤٢۱ھہ.‏ 

گر مو عو عون ٠‏ الستشرقون والتاریغ. سصوت ما ۰ص /۱۱۲ 
(6) دشر ام رما رش فری :أمائیب‌الئنزر ص/۰۸٢ط‏ ۔دارالامتصام. 


ھ سے 


۱ الاستشراق والتبشیر 
یعملمناُجلھذاالفر ضالذی‌ولدمن اأجلەوانەغیر أسالیبەوجلدہ.مر اتلیتلاہممم 
الظروف الختلفة(۱). ۱ 
اما الاستعمار فھو مری ان ا لفھر الاسلامي:السلیم من شأنەأن یعطي الجتمع 
السلمقوۃ تحولدون‌سیطرماواستمرارن. 
وأماالتبشی رفا نەیستھدف الحیلولادون توسعالاسلامؤانتشارہ.وقدأضیفالی 
مذین الأبوین أب ثالث هو الصھیو نیة التي تھدف من سیطر تھا علی الاسنتشراۃ 
الحیلولةدون تجمیعالسلینوالعربفي وحدةتقاومالمصھہونیة( ۲. 
۰ نقد کان الارتباط الجذری بین‌التبشیر والاستشراق أخذارعطاءفواً والفرق 
بیٹھعاھوأنالاست ستشراق اُخذصورۃالبحث و ادعی لبحٹهالطا بع العلي الأکاد بمي 
نینعابثیتدعو امیر في حدوذمظاھرالعقلیةالمامةوهي ‌العقلبةلشعبیة. 
قؤ .سصسلذناء الا ستشراۃ : الکتاب: و القال في ااجلات العاىیة. ٠وکرس‏ التدریس هي 
الجامعة ٠‏ و الناقشة في الؤتمرات العلیة العامة ٠‏ أما التبشیر فقد سلك طریق 
التعلیماللدرسي في دور الحضانةوریاض الأطفال و انراحل الابتدائیةوالٹانویة 
لندکور و الاناث علی السواء . کما سلك سبیل الیل الخیري الظاھري قی 
الستشفیات و دور الضیافٰة و اللاجئ للکبار و دور الیتامی ر اللقطاء.راستخدم 
كْلك دورالنشروالطباعةرالصحافة(۴). 


مم 


٭سم 


مسممے۔ 





..۲٦٦-۲٦٢/ص الستاذ اأنورالجندي: :اہ لام في وجەالتغریب:‎ ١( 
.۴٦٦/ ص١ الصدر السابق‎ (۲ 


() الدکنور/معمدشىبي البشررن والستشرقون: ص/۱٦۲.‏ 
)۶ ۹۲۱ 


الرکوۃ سا رسة : 


(افخماوات اسلاویة)" 


دکتٹور محمد بن سعد الشویعر 


یلاءف يالآٹ رالوج>للفرد والجماعة بھمی ة الخرابط الإسلامي :٭ م نلم یھتمبأمر 
السشین فلیس منھم"وحثت تعالی مالإسلامعل یالشعور بالاخوةۃ٠٭وتمکی‏ نالحبة 
بی نأفراد الجتم عالإاسلام یکا فيالحدیث الشریف :۷ل یؤم نأحدکمحّی یحب 
لاخی+“عایحبلنفسه+..وھذہالحبةمستمدۂمن‌محبةھذاالدین والاھتمامب٭ .ومن 
محبةمن‌جاءبلینقذالبشریة:وهومحمدل٭ :آخرالانبیاءوأفضلھم. 
وإذاکانالسونیشعرون بھذہالٴھمیة فيالعصو رالآولیمنتاریخھذہالأمة.فان 
اأعداءدی نالاسلامالذیناندسوابینھم:نفاقاوریاء..قدحاولوابڈالفرقةف‌الصف 
الإاسلامي . وإفساد العقیدة حیث نشاأت الطوائف والفرق . وحیث زین الغرضون 
لعاف النفوس.وضعاف الایمان ٭وقلیل يالفھملعمق ماتعنیه شعائ رالإسلامىن 
بدلو ل‌للوحدۃءونبذللفرقة ٭وفمقدمتھاالرک نالأولم نأرکا نالاسلام:آشھدآن 
لاإلإلاال ٠رآ‏ ن‌محمداُ رس و لالله.. 
وفيمقدمەم ناندس‌لیفسدالاسلاممندا خل: عبد ا بن سباالیھو دلذ یا سلمفی 
عھدرس و لال فلامنافقاً:یظھ رالإاسلام٠ویبطنالکفر‏ :حتیاذاوجدالفرصەفيعھد 
عشان رض ہا عنه .الب بع ضالسلینالجدد.فکان تأرلفتنةفيتاریخالإسلام 
نتچ عنھا قت لالخلیفة الراشد عثمان بن عفان رض اَل عنه . وخرو جاأول فرق٭؛ 
تتسمےباسمالاسلامءوتبٹشبھات ضدالاسلامهيالفرقةالسبایةءوانتشرت بعدھا 
الف رق والخوارج,فکانت ىزالسنةالسیئةالحدثەفىالسج للتاریخ يالإاسلامي ,کا 
أخب را بقول:٭من سن فيالاسلامسنة حسنة فلەأجرھاوآجر من عمل بھاإلی یوم 
القیاءة.ومن‌سنفہالإاسلامسنة سیلةفعلیەوزھاووزمن عم لبھاإلىیوملقیامة۹. 


۳۳۰)؛ 


امتمامات اإسلامیة “ 

وف‌الوقت الذي نتصفع‌الاعلاما لھتم بأخبار العالم الاسلامي.والأقلیات السلة: 
نجدجھوداوموؤتمرات تتوالی في التعریف والتقصی عن أحوال السلین . وخاصة 
الأقلیات في العالم .ولعل مذامن السنة الحسنة إن شاء اللَ.حیث یجبأن یتبع ذلك 
اھتمام بتوجیھھم ٠‏ وتعریفھم بأمور الاسلام : والحرص علی أُداء شعائرہ. وفھم ما 
تعنیه تلك الشعائر . من عمق في الدلالة . ورغغبة في تقویم النفوس . حتی یکون 
للأقلیات الساة في بلاداللّ الو اسعة .دور في التأثیر ءونقل صورةالاسلامالشرفة, 
باعمال بارزۃفي النظافةءوحسنالسلوك.وأدبالتعامل.أخلاقاوأمانة.ومحافظة 
علی الشعائر التي تدعو لاحترام انظمةالبلدالقیمفیەالسلموغیرھذافي أعمال هي 
منتر بیةالاسلامواوامرەالتي یجبانیتعبدالر بھاخالقەجل وعلاً.. 

لقداکتشف معھدشئونالأقلیاتالاسلامیة.الذيمضی علی!إ نشائەعشر سنوات.اُن 
الأقلیات السلة تشکل ٠٥‏ من مجموع الأمة الاسلامیة ۰ وإذا کان للسلین الیوم 
٥‏ دولة مستقلة فان الأقلیات السلة تتواجد . ویتزاید عددھا باستمرار في ٦۹‏ 
دولةأخری:.ھذا باستٹناءالمجموعاتالقلیلةالتي تعیش في بقیة أنحاءالعالم. إذ لا 
یکاداللرءیزورجزیرةمھمانأت.اوبلداساخفي علی‌کٹیر من السالینمكانەإلاوفیه 
تواجدإسلامي. 

ولعل‌ھذامنالدوافعلکثیر من الھیئات.والآأفرادالھتمین بالأمورالاسلامیة:إلی 
تالیف بعض الکتب.وإ|جراء بعض‌الدراسات: ثمإقامةالمؤتمراتلدر اسةھذہالآثار, 
وإبراز ما یجب حیالھا من اھتمامات . آخر ما وصل إلی علبي من اُخبار عنھا مؤتمر 
الأقلیات الس الذي عقدفي نیویورك لدة ثلاثة ایام بدء بیومالٹلاٹاء ٢۲/ر‏ بیع 
الأول ١٤٤٢ھ‏ . وقد استعرض الحاضرون معظےم الأقلیات في القارات الخىس ٠.‏ 
واحوالھاءوھي تستقي أھمیتھامن أھمیة الاسلامأو لا ءومکانة الأقلیات في کل مکان 
ثانیاً.وضرورۃعمل شئ من أجلھمیر بطھمباخواٹھرٹالٹا. 

ولا شك ان بساطةالاسلام:ومخاطبتەالعقل في کل شئ٭حیٹ‌لاتتعارض تعالیمەمع 
مفھوم العقل السلیم . ثم اهتمامه بالاخوۃ بین الناس ٠‏ وتوفیر التکافل بینھم . 
وتسامعشریعته.سایلفتنظرالھتمین ‌بدراسامذاالدین.حیثظھر بالمقار نةآن: 
>٭النتمینللسیحیةوالراغبینفیھانجددامفیسن الراهقةمابین) ٣-١‏ اسنة. 

) ٢٣۱ 


البعثٹ الاسلامي العدد٣‏ ۔المجلد ۷ ۴- ذو القعدة ١٤٢۱ھ‏ 
>بیغماالداخلینفی‌الاسلامتتراوع أعمارهہما بین ۲۹ -٥سنة۔‏ 

والفرق بین الحالین,أن الأولی لاثبوت فیھالأنھاتمٹل الر اهقةالفکریة.وعدم 
الاستقرار الوجداني ‏ حیث بان ذلك من رأي باحث اُجری مقارنة علی عینات من 
الداخلین ۂ في الاسلام في امیر کا .والتحولین إلی النصرانیة فی احدی دول شرق 
آسیا. وقسے آرجع الأسباب إلی خمس نقاط من خصائص عذا الدین ؛ ذکرھالەه 
ا لھتدون وھي : 
> بساطةالاسلام.ومخاطبتەللعقل.ومسایرتەللنطق.وترکیزہعلی الاخوۃ بین 
الناس٠واهتمامە‏ بالحیاۃالدنیا.إلی‌جانب الآخرۃ.وعدموجودرجال ‌دین اُوکھنوت 

هذہ ال سبابو غیرمادعتھؤلآءلاعتناق الاسلام.والانجذابإلیە.والقناعة 
بەدیناً.یخاطبالوجدان,وتطیئنإلي الأفٹدة. 

کانت ھذہ الآراء ٹمٹل بحٹاً علیاً .لینال بەصاحبەرسالةالدکتوراەمنا!حدی 

الجامعات الأمریکیة .وقد سئل عن آرائەھذہ لکي یحددالفرق بین الھتدین حدیثاً 
للاسلاموبین الھتدین في عصورالاسلامالزدھرۃ حسہما بانلە من الشر یمةالتي 
اُجری علیھا دراسته. قال :الفرق کبیر حیث إن الحدثین دخلوا الاسلام من خلال 
عملیةتغییرذاتیةداخلیة.منغیر أي‌تاثیرخارجي, بینمافمل الأوائل ذلكك بتاثیر 
من الؤٴسسات في ذلك العھد . کالحکم والنظام الاجتماعي ٠‏ والنظام الاقتصادي 
وغیرھا ولعل‌هذاسایعطی قناعة بان‌ھذہالدراسة تنب عن دور الاسلامفي عصر 
التقدم العلي . والانفتاحات التکنولوجیة والخبریاة الدقیقة . إلی النفاذ لأذھان 
متذبذبة لاقناعھا ٠‏ وأفئدۃخالیة من الایمان لتعبدتھا : فبالر غم من أن الاسلام کان 
اأُصغر الأدبان في نظر بعض الباحٹین الغر بیین , وأقلھا أتباعاً . إلا أنه نفذ إلی 
الحضارةۃامادیةالغر بیة:فاحتل کان بارزأفي عقولالناظرینإلیھاکرمزللتفوق 
العلي لفئة من البشر دون فئۂة اخری . وأقنع الھتمین بالیدان العلي لأھمیة 
الاطثنان الوجداني بالدین . ومل ء القلوب بعقیدة الایمان ‏ التي هي غیر موجھە 
للسیرۃ,واکبر طاقة تعین علی القناعةالفکریةوالاطثنان علی النتائچ العلیة؛ 
کجھدبشری‌یجبالمحافظة مليه. 


ۂٔ 498۳۴ 


ہ اھتماعات اسلامیة ١‏ 
ولئن کانت الحضارۃ الحدیثة قدو اجھت تحدیات من الأفکار ا لختلفة .التي ترید 
توجیھھا إلی السار الذي ترید. ملصالع ومقاصد یریدھا الؤٴسسون لتلك الأنظمة : 
کا ملارکسیةوالرأسمالیةوغیر ھما .فان الاسلامالذي دخلت مقاصد شر یعته العترك 
مؤخرأءاستطاعاُبناؤەالدرکون‌لعنق وحقیقةتلكالقاصد ؛أنیرسموامنھجافي 
الابانةأثبتقدرۃعلی تجلیةأضرار الادیةالعلانبة ون ‌اھتمامکٹیر من الأمم بھاء 
لم یزدھاإلاخواء فکریاً.ومشکلات اجتماعیة ونفسیة وخلقیة عدیدة: تتفاقممع 
الایام:وتزدادمع الانغماس في متاھات تلك الأفکاروالبادی .حیلم تستبن العالم 
الت‌یمکن‌اعتبارھامدافئ للنفس:ومھدثاللوجد ان الروحا ني.. 
فکانت مواجھة الاسلام لتلك الأمور خیر معین ‌للحضارة الغر بیة : بالتماس طرق 
النجاۃ.کماقال بذلكالسلمالفر نسي جارودي. بعدان‌فھم,حقیقةالاسلامودر سھا بعد 
إسلامە.وقار تھا بالأفکار والقاصد لەبادیٰ التي تنقل فیھا طوال حیاته فقال: إن 
النقذ للحضارۃ الغربیة من ھاویة الانھیار . یجدہ الفکرون الغربیون لو اتجھوا 
الیەفي‌الاسلام.وماتنطوی علیەشر یعمتة الشاملةوأفقه الواسع 
ان ن اللفکرین في دیا رالاسلام تنساب بین ظھرانیھم 0 منالقوة الإیمانیة: 
والاحتواء ء الفكکري والعلي ٠‏ والراحة النفسیة والعقدیة ٠ضمن‏ مباديٗدینھم. ٠‏ یجب 
علیھم ان یدرکوھاویعملواعلی نشرھافي العالملتعبئٰ فراغاأفي الأفشدۃ.وتحقق 
نتائج یتطلع إلیھا العالم باسرہونکوصھم عنھاواستشرافھم ما عند الآخرین 
یمٹل‌جھدالتاجرالذي یبیع بضاعتهە بخسارۃفادحةمعجودةالسوق.وحر صرالناس 
في التسابق علی نوعیةالبضاعة. 
الجادلةلحسفةء: 
الناظرۃ مع الآخرین في اي موضوع مظھر من الظاھر العاہیة .ودلیل علی الخلاف في 
وجھةالنظر إلاآن في ذلكماھو محمودیعطی نتائج.وغیر محمود بمایترکەمن اثار . 
ومٹھج دیننا الحنیف الدعوۃ إلی الرفق واللین في الجادلة ٠‏ وخاصة مع اُھل الکتاب 
وھمالیھود والنصاری ٠‏ ما یترک الرفق من آثار ٠‏ ولا یغلق من أُبواب تنفتع نتیجة 
التعصب ٠و‏ بغضالانھزاموالخلبة. 
ولعلاء السلین مناظرات کثیرۃ مع أھل الکتاب:مٹھا ماحقق نتائچواستجاب 
ذدمی ۱ 


البعث الاسلامي العدد٣‏ ۔ الجلد۲۷- ذو القعدة ١٤٢۱ھ‏ 
بموجبھا من رق قلبه . وأُراد الله ھدایته . ومنھا ما ترك آثاراً انعکاسیة : وحرك 
العداواتوکوامن‌النفوس . واکٹرماالف فی الردعلی النصاری.وبین‌مافی‌دینھممن 
مداخل.کان نتیجةالحوارفكري.وصراع فی النقاش‌والحاورةۃ.ومااکٹرمانجدفي 
زوایا الکتبة العربیة والاسلامیة ما طبع ومالم یطبع من ذلك . وبالٹل نجد عند 
أُولآئك نمافج وردوداً ء نتیجة ما یتفاعل في نفوسھم .ولکنە یطرح من جانب ما 
یریدون إلصاقه بالاسلام من تراجع أمامھم ٠‏ ونموذج ذلك قصة الجندي السلم الذي 
أسرہالروم في عھد عمر بن الخطاب.ورفض الاستجابەلرئیسھمولو بتقبیل راس 
لیطلقه٠‏ و تحمل التھدید من اُجل دینە. فان هذہالقصةجاءت في مصادرھم . بغیر ما 
جاءت‌بەالصادرالاسلامیة. 
کماجاءفي کتاب ترکستان تألیف ثاسیلي ثلادیمیر. ترجمەصلاعالدین عٹمان نقلاً 
عن الجوز جاني اُن کویوك قد ناصب الاسلام . وأصدر قراراً بخصی جمیعالسلین 
وجبھم.وعاقب الله کا تبەالذي کان یحملالقر ار بأن‌ھاجمەکلب شر س فمزقەشر ممزق 
فخاف.کویوك . لکنالنصاری أُفروہبأن‌یدعوإماماًنعروفمن السلین اسمە:نور 
الدین الخوارزمي للناظرةۃ.. ولا افحمھم الخوارزمي بالحجة القاطعة في مناظرةۃ 
ذکرھا الؤٴلف.. اأوقفواھذہالناظرۃ.وطلبوامن کویوك ان یأمر ھذاالامام باقامة 
شعائرالصلاۃجماعةءفدعاالخوارزىي أحدالسالینلیصلى معەءوشرعافی‌الصلاةۃ. 
لکن النصاری جھدوا بکافة الوسائل في إعاقة صلاتھماوافسادھا .فانھالواعلیھنا 
ضربأعندالسجود.ودقواراسپھا بالأرض٠ولکنھمالم‏ یقطعاصلاتھا: بل استمرا 
فیھا .و بعدأن سا انصرفا بھدوء.لکن اللَجل وعلا انتقم من الفاعل .کا حصل من 
قبللحامل الکتاب الجائر بالنسبةللسہین. إذ في نفس اللیلةهلكکویوك‌جزاءما 
جنت یداەفي حق الامامالخوارزمي وصاحبه.وفي الیوم التالي اعتذر أولادکویوك 
للامامالخوارزىي علی ماحصل:وجھدو افي ترضیتەوالوعد بعدمإیذاءالسلین. 
إنھاجنودخفیة یسوتھااللَجل وعلالحمایةجنودەفي الحق.وعبادہ الخلصین. 
ووعد صادق منەجل وعلا بالنصر والتایید کما قال سبحانە:(إنالننصر رسلنا 
والذین آمنوافي الحیاۃالدنیاویوم یقوم الأشھاد)(غافر .الأیة٥٥٥)ذلكك‏ أن النیة 
الصالحة.والصدقمعاللَه السروالعلن .منأُسبابالتوفیق,وإعا نةاللّەر تأییدہ. 
۲٦۰۱)‏ 


سس ےت .سے ج۔۔ے ستت۱د۔اماپ سےے۔الؤسس جم 


کلوا وا رہوا وہ نسرنوا 


دکتورتوفیق محمد شاھین 





الام من ضروریات الحیاۃومتعھافي نفس الوقت ۰ والانسان یأکل لیعیش: 


وعدم الدقة في تنظیم الأکل والشراب وعدم رعایة مقادیرما الکافیة یژدی الی 


خطرین: 
* خطرالھزال والسقم والضعف في الذھن. وکلال الفکر . 


ا٠‏ وخطر السنة والبدانة التي هي مشکلة العصر الحدیث ۰ والتقدم التقنی 
والتکنولوجي. 





ا وکلاالخطرین شر وبیل یوديإلی أمراض فتاکة .مثٹل: السل والارھاق والتعب 


لن ٠‏ وعدم القدرة علی الترکیز والدقة والسرعة في الفھم والتعلم . والنظرةۃ 
'التشاؤمیة في الحیاۃ کما توؤدي السمنة إلی الذ بحة الصدریة. والأمراض الزمنة: 
والنفسیة المزقة ٠‏ وعدم اللیاقة البدنیة ٠‏ والتبرم من نظرات الآخرین ٠‏ واشفاق 
الڈھل رالحبین. 

ِ | وکلھذاالبلاء نابع من أمرین الشراهة في الأکل والشراب بمقادیر زائدۃ نسرف 
فبھا و الحرمان أوالبخل والتقتیر..وخیر الأمورالوسط:فلا إفراطولا تفریط 
اوحرمان. 

۱ وفي العصر الذي نعیشه نری في وسائل الاعلام الوت البطی والسریع ناس لا 
یجدون القوت.وآخرین یمرضون من التخمة والسمنة الفرطة فیسعون سراعاً أو 
ني بطءنحوحتغھمأر تنغفیص حیاتھمحتی الوت البطئٰ. 

۱ کما نشاھد في وسائل الاعلام التفٹن الزائد في اعداد الطعام وتنوع 
امتاض‌ رمث ٠‏ وحفظه وتعلیبەوإعدادہ. ہما یغری الأکول.ویؤلم الحروم. 
دیزید من حسرةالعوز والبائس. 









۷۱۰ ۲۲)؛ً؛ 


اھ إلا۔ ۷ر 


کت الاسلابي _ العدد٣‏ - ۔ الجلد۲۷۔ ذو القعدة ۲ھ 


کما تنوعت الأدویة الفاتحة للشھیة أوالعدةللرجیم لعلاج ظافرۃ 
7 :وکٹرت العامد التخصصاةفي ذلك:والتخصصون بمایعالعھذہالظوام'' 
ترق تبرت لایفید . 

وإذاشئناأن نحیا حیاۃ طیبة. فیھا الصحة والسعادة. والرحمة والودة,: 

والألفة والحبة. والھدوء والاطمثنان ٠‏ فعلینا باتباع النظم الاسلامیة في الطعام 
والشراب والقواعد التي قعدھا لذلك . فنسلك سبیل الرشد الانساني ۔ونتجنب' 
اعواملالانحرافوالشطط ؛وتسیررحلتنافیالحیاۃ بامن وأمان, :ولو تراحرالناس: 
| ماکان بیٹھمجائعولاشقی. :ولاچاھلولامنحروم ٭ولنعي ‌جیداً 7 ارتا 

زالیعنباراسالدواء: 

وللانسان في هھذہالحیاۃ ایر ءلبھارلامری :ولایشافیھارایشی' 

(أي لا یصیبە حر الشمس) ولا یضرہ برد الدنیا ٠وللغني‏ التمتع بطیبات الحیاۃمن' 

غیر سرف ولامخیلەولاسفا. 

وھذاشأن الاسلامفي کل شئ(لاضررولاضرار ا:فجعلللفقیر حقا حقاأًمعلوماأفي اُموال' 
الأغنپاء ٠والقادرین‏ والخیرین ٠‏ وأ باعالطیباتفي شکل متوازن سوی معتدل: 

ا لنستمعفي حفوۃإلی وحی الساء ءإلی رسولناالکریم :قل من حرم زینة اللهالتي 
'أخرع لعبادہ والطیبات من الرزق ؟ قل هي للذین آمنوا في الحیاۃ الدنیا ۔ خالصة' 
یومالقیاىة ؛كذلك نفصل الیات‌لقوم یعالون)(الأعراف .الایة:۴۲). 
وبذلك یحصل الانسان علی حاجتة الأساسیة والضروریة ٠‏ ویشىتم 
بطیبات ما اُجل الله لەه ٠‏ فتکمل لە متعة ولیاقته البدنیة والذھنیة ٠‏ وقدرته علی 
العمل . والحفاظ علی الصحة . . وأداء رسالتة في الحیاۃ اہو وا 
یشبع کأنە یاکل في سبعة أمعاء . ٠‏ ولایکون پائساأً تحروباً ولایکون بخیلا 
شحیحاً ٠‏ یجمع‌لغیرہ.ویکنز لورثتە.ولایدري ماھم صانعون بماترك لھم: لم 
یقد مشیئاًیلقاہ امام . 

ھا جحوقأر لت مہ وإنفاقه حقی یژای: 
شکر النعمة للنعم وس افج اھر ور لس :(کلوامن' 
طیبات ما رزقناکم .ولا تطغوافیه ٠فیحل‏ علیکم غضبي 70 ,‪8 
فقدھوی4(سورةطه.الأیة:۸۱). 

ویقول سبحانه یا ُبھاالڈین آمنوا أنفقوامن طیبات ما کسبت : وسا' 
رونا لت اید .ولا تیسرا الخبیث منە تنفقون ٠‏ ولستم بآخذیه إلا أُن' 


۰۱۶" ٴ 





سد اق کت ےت رڈ 
ا رالفحشاء. والله بعدکم مغفرة منە وفضلاً ٠‏ واللَ واسع علیم یؤتي الحکمة من' 
پھا۔ ومن یت الحکمة فقد أو تي خیراًکٹیراً :ومایذکر الا أولو الألباب)(البقرة' 
|, الؤیة:۷٦۹-۲٦۲).‏ 

وىا ملاأ اہن آدم شر من بطنە . ولکن الأکل والشرب ضرورة . وھو آکل لا محالة 
لیعیش . فعلینا إذن بھدی نبینا : ثلٹ العدةۃ لطعامه . وئلٹھا لشرابه . وٹلٹھا! 
الآخیرلتنفسهە آلھواء. النشاءأ معساضشستا سرتا 

وللشارکة في الطعام والاجتماغع عليه فضل وبرکة وتالف ومحبة ٠وتعارف!‏ 
رصفاءومودة ٠‏ یقول الرسول 88 :سطھا م الواحد یکفي الاٹنین .وطعام الاٹثنین| 
یکفي الأربعة . وطعام الأربعة یکفي الثمانیة ٥‏ رواہ مسلم عن جاہر ورری عن عمر 

بن الخطاب حدیث الرسول الأکرم ‌“" اجتمعوا علی طعامکم یبارك لکم فيه “| 
ولنحذر من إدخال الطعام علی الطعام فانه مجلبة السقام . 

وروی ان أصحاب النبي 8 قالواله یوما:یارسول الَ. إناناکل ولا نشبع.قال: 
×لعلکم تفترقون ؛ قالوا: نعم : قال :× فاجتمعوا علی طعامکم . واذکروا اسم الله 
عليه یباركلکم فی“ سنن أبي داؤد عن وحشی بن حرب ٠‏ عن أبیه عن‌جدہ. 

والحمدللَ . والدعاء بعدالدعاء ابسط مظاھر شکر النعمة فقد روی ابن عباس 
رضي الله عنھما :عن النبي 33 أنه قال: :من اطع الله الطعام فلیقل :أللھم بارك‌لنا 
نیەاوأطعمناخیرامنه .ومن سقاہاللّلبنا .فلیقل: أللھم بارلنافیەوزدنامن4" 
[الترىذي وأبوداؤد]., 

إن التقتیر في الطعام خطر کبیر . والافراط في الطعام ضرر بلیغ . ومرجع 
الأول البخل الذی‌لادواءلە ٠ومرجع‏ الثاني :رد فعل لعوامل نفسیة ارحاراغ 
او تخاذل عن کبح الشھیة ٠‏ واتباع النفس لھواھا . وعدم استقبال النعمة في 
الطعام بالبسملۂ . والدعاء عند الشبع بحمد اللّوشکرہ. 

رزقنا الله العلم النافع . والقناعة الوافیة . وکرم النفس والخلق وا ال . والعمل 
الصالع والاقتداء بالتي هي أحسن. 








مہ 
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ہے وأآبحاذ: 


سس بن ألعنارۃ والدیان ؟۹ 


دکتور اأختر سعید الصدیقي 
اُستاذ في قسم الدراسات الإسلانيیة بجاىة کراتشي - باکستائ | 
الفْشرۃالأساسیةالتي: تقومعلیھاالحضارۃتتوقف على‌القضایاالأر بماٹیة: ٰ 
الأولی :ماھو تصورالحضارة نحوالحیاۃ؟والنزلةالتي تضع الانسان فیھا ؟وما| 
قیمةالدنیا في نظرھا ؟ وما علاقة الانسان بھذەالد سیا ؟ وإذاکان لەأن ینتفع بھذہ' 
الحیاۂفعلی أي‌وجە؟ ۱ 
وھذاالتصور رللحیاۃعلی درجةکبیرڈمن الأممیة ولهٹأشیر مالغ في کل أعمالِ 
الانسان‌وبتغفییرھذاالتصورتتبدل نو عیةالحضارقر ا علیعقب. 
الثانیة : ماهي غایة الحیاۃ ؟ ما غایة الانسان في ھذہ الد یا لی خرض کلمذا 
النضال والصراع وھذا الجھد والکدع والتعب ؟ ماھو الشئ النشود الذي یطمع إليه 
الانسان ببصرہ؟ماالھدف الذي علی الانسان أُنلایغفل عنەفي‌لحظاتحیاتە؟ ۱ 
وھذاالسؤال عنغایةالحیاۃھوالذي یعین‌وجھةحیاةالانسانالععلیةو سیرھاوعلی 
ضوٹھايسكالانسان مایسلك فی حیاتەمن طرقللسل ووسائلللتوفیقوالنجاع. ۱ 
الثالكة : ما هي الأفکار والعقائد الأساسیة التي تؤٴسس علیھا سیرة الانسان! 
وسلوکە في ھذہ الدنیا ؟ وما القالب الذي تفرغ فیه عقلیة الانسان ؟ وما هي الآراء 
اوِالشاعر والأحاسیس التي تلقاھا في روحھ ورسخھا في ذهنە ؟ وما هي الحوافز 
اوالعوامل التي تحو یھالحض الانسان علی اختیار لون مخصوص في حیاتەالعصلیة 
تابعلقواەالفکریة. ۱ 
۱ والرو الذي یحركجوارح الانسان|إنما یفیض من قلبه وذهن.فالحقیقة ان 
۱ قواھاالعصلیةلاتتحرك!لامنفعلةبالعقیدةاوالفکرۃالأساسیةالستولیةعلی قلبه 
اوذھنه ولا تنشاً فیه العواطف والنزوات والأحاسیس والدواعي إِلا وفقاً للقالب 
'الفرغ فیه ذھنە ولا تعمل أأعضاؤہ اق تما لھذہ العواطف والنزوات 
سید رب یا 


رہ وھ 

















ند العلاقة بین الحضارةۃ والدبانة 6 
الرابعة : وعلی أي اُساس تقیمھذہ الحضارة علاقة الانسان بالانسان هي مختلف 
مواقعه في الحیاة ؟وعلی أيٴنحو (قد)ت تؤسس علاقاته باسرته وجیرانەواصدقائەه 
وزبلائەفي العمل ومواطنیه وبمن ھم رمع منە في الدرجة أو اُدنیو بالسانرین علی 
نہج ھذہ الحضارة و الخالعین لھا (وغیر اللٹزمین بھا) ؟ وماذا ضمنت له هذمٴ 
الحضارۃمنحقوقوىاالقیت علیەنن‌راجبات؟ومامقدارنامنحتەمن‌حریةومامدی 
مافرضت علیەمنقیود. 
وھذاکلە متضمن بطبیعة الحال لکل ما یتعلق بالأخلاق والاجتماع والفانون: 
والسیاسة والعلاقات الدولیة من الشاکل والقضایا . علی أي اُسلوب تنظمھذہ 
الحضارۃشئونالأسرۃوالجتمعوالحکومة. ٰ 
' نأتي بعدھذافي بیان‌تمایزالحضار ات باعتبار أصل‌النشاً-تنقسمالحضاراتمن 
حیثفکر تھاالأساسیةإلی قسیزر ئیسپین: 
١‏ ۔الحضاراتالادیةآر الحضار اتالحسيیة. 
٢‏ ۔الحضار اتالدینیة. 
العضا راتا مادیة أُوالدینویة ھی التي تخلو من أي صلة او علاقة بالدین فلا 
وجودفبھالالأولھةأورسلأُوکتب‌سماویة . ولیس فیھاتعلیمیقیمسیرۃالانسان. 
علی ساس من الروحانیة والاخلاق وإنماهي اموردنیویة محضةرمذەالحصارات 
تنشئي في أذھان‌الناس(تصورالحیاۃ)تصورآمادیامعضاللمیاۃ وهي بالتالی‌لا 
تقدمامامالانسان في حرکتەوجھدہ و سعیەغایةإلاحصول التفوق لذاته او لقومه. 
والناس‌ھمالذڈین یسننون‌لھذہالحضارات قوانیٹھاو نظمھار یمجدو ٹھاریحاولون 
حصر الرقي في الطرق والوسائل الادیة الکٹسبۃة بالحو اس والعقل ولا دخل فی ذلك 
لوحي‌اُردین. 
والحضارات الادیة تضع بناەھا علی العلوم والعقائدالتيی تخرجإلی حیز الوجود: 
بإخقراع ذھن الانسان أُوبإدراكحواسەدون عدایةوتوجیەمن خالقه لسنانبمٹث 
الان عن درجةھذ٭العلوم والعقائد ومعیار الحق ولکن من وجھة النظر العمراني فقط' 
نستطبع القول ان في اُساسھا عیوباً غیر معصورۃة ونقائص غیر تقو3 وٹن 
الواضع‌أنالبنیان‌لایکون‌محکماقویأًإذاقامعلی ساس ضعیف. 
دنذگرفیمایلی أھمالعیوب السا سیاةفی‌ھذہالحضارات: , ۱ 
١‏ - ھذہالحضاراتلاتقوی علی الحیاۃطویلاًلأنھالیس فیھاالاستعدادللتوسم!إلا 





مم 


۔.۔.2.ش٦-ت.-:؛حانتئتت×‏ تس:تشتب ‏ جہجدت تشذے اي 2ي 1ي رکاج ک7يپهصصصصصصصص9۵0000”شیڈششسووششرت 
االبعث الاسلامي العدد۳٣۔-‏ الجلد۲۷۔ ذوالقعدة ٣٦٣ھ‏ 


39۶ گ9ظظ80ھھ8 بدلأمن ان تسیر في خط مستقیم نراھا 
تتأرجحوتتڈبذب بین الصعود والھبوط و بین الارتقا ٭الانحطاط.ونتیجةذلداان 
تموت الحضارة ویزول اُٹرھا۔۔ وذلك یرم جع إلی اُن منھاج الفکر الذي تؤسس'علی. 
الحضار اتمأخوذمن الفکرین والحکماءوالخبراءوالز عماءالذین یستولون بسبب 
من الاسباب الختلفة علی عقلیة مجتمع, +ویعتمدالناس علی خبرتھم وبھارتھم ئي, 
ملف حد الھرافر لی ت الغشردری بی آن کا مل الفکر بیٹھ وتلك 3 
عددھمفوق الحصر وکل منھممختلفعن غیرە٥في‏ طریق فکرہ.لکل منھم طر یق خاص 
للفکر وزاویة مختلفة للنظر ٠‏ ویٹرکب من هذہ العناصر مال یحصی من الخلافات 
الشدیدۃالتي تزلزل بنیانھا: :ومن الطبیعي أیضاًأُن أي مجتمع لایظل متأٹر أني کل 
اادوارەوعصورہ بأفکار أولآئكالحکاءوالفکرین و تتغیر اثرھم ىع تغیر الأدوار 
والعھو رفھذاالتغیرالتي یقعفیھامرۃ بعدمرۃیتبدل ب4شکل الحضارةونو عیتھا: 
اراساعل ققت 
الٹا ني : لاتکون ھذہالحضارات علی جانب من القداسة عند الناس لأنھا تخلو عن 
مور دینیة ولا تکون کلھاإلا نتیجة للاجتھاد الانساني "فہذا الاحساس بأن نظام 
الحضارة والدنیة کلھا وتصوراتھا الأساسیة جمیعھا حاصلة من اختراع الذھن 
الانساني یوقع في قلوب الناس | رتیابوتذبذبأویعلم الناس | .‌.كکھسئھت“+“" 
لحضار تھم فیھا !کان للخطاً والنقص وأنھافي حاجة إلی الاصلاعوالتعدیل .ٹم 
التجارب العملیة هي الأآخری التي لا تزال تشبت ا یر 
الضعف والنقص والخطاً ٠‏ فالناس لا یتکیفون في اتباع ھذہ الحضارة بکیفیا: 
الایمان والاخلاص والیقین‌وبذلكتحدثفي الجتمعکلەحال الار تیاب والتڈیڈپیہ, 
:وھکذافاًي طریق من طرق الفکر أو أي مبدأمن مبادئ القانون لا نجد في وجهه مجالً 
لسیطرتهەعلیھا أولیقیم نظاماللاد نیةعلی‌اساس‌توي با لعنی‌الصحیع. 
الٹالث : الحضارات المادیة أو الحسیة خالیة من عنصر الدین والروح والخلق 
|ٴفاأصحابھا بتجردھم عن ھذہ العناصر لا تمضی بھم القافلة غیر مدةۃ یسیرةۃ حتی 
اینفتع علیھم باب اللفاسد الخلقیة من کل نوع . وأن القانون لیس من وظیفت ان 
ینشئي الباعث الخلقي في قلوب الناس أُو یقیملھم میزاناخلقیاً بالعنی الصحیح ٠‏ 
ولیس فی من القوۃ ىا یستطیع ان یحافظ بەعلی أُخلاق الناس في حیاتھم الشخصیة 
والاجتماعیة ء لأن دائرۃ عملە وتأثیرہ وسلطتەضیقة محدودة ٠وفي‏ تلك الحال 
و.وود نت وو عو تصہ سی سد بر اس و 
موق 


٭ العلاقة بین الحضارۃ والدیانة ٭ 


یس سس سس سڈ س سای نژو چس 


بالحریةالتامةفی تغییرەوتحر یفەأوفي تضییودائرتەأو توسیعھاعلی ا نفسھم 
زیزدادشعورهمبانالقیودالخلقیةالقدیماتضیق علیھموإذااحس‌عامةالناس بھذہٴ 
القیود کذلك فان مارسوا ضخطاً یرغم القانون علی التخفیف من وطأته علیهم فلا: 
تلبث الأخلاق إلاوتتخلی عن قیودھا شیا نشیناً ٭وحینذاك لابد ان یسری في کل؛ 
الجتمع!نحلال خلقي عام علی وج خطبر جداً ٭وا نالانحلال ‌الخلقي!ذاظھرت آثارہ: 
الھلکة في مجتمع لایمکن وقف تیارہ بوفرة الال ولا بسطوۃ الحکومة ولا بقوۃ 
الوسائل ا مادیة ولا بتدابیر العلم والعقل . إنه الدودة التي تنخر بنیان عمارق, 
الحضارۃوالانیةحتی یتصدع من القواعد ٠ولتفصیل‏ الفاسد ومعایبھا لاحاجة: 
إلی کلام کٹیر وبحٹ طویلِ :أفلا نشاھد الیوم ان موجات الفساد الخلقي والفحش, 
والعری أصبحت أُمراًمالوفاً سائدأني الحضارات الأور بیة المادیة التي تعتبر ا رقی' 
الحضار اتفي نظرالعالم. ِ 
الرابع : الحضارات ا مادیة بتجردھاعن أُموردینیة لاتعرض أما إالانسان لسعیه! 
وجھدہإلاغایة مادیة بحیث یجتھدکل واحدللتفوق والترفع علی الآخر في الدنیا ٠‏ 
'وھذہ الفایة للتفوق والترفع تخلق في قلوبھم طلباً للفلبة والسطوۃ السیاسة علی 
"سائر من في الأرض بحسبالٹروۃوکٹرۃالال بصرف النظر عماإذاکانتھذەالر غبا: 
تتحقق بفتمالبلادوالسیطر ةعلی وسائلھاأوبالاستیلاءعلی اُسو اتھاوصناعاتھا؛ 
وھذہ الرغبة تقودھم إلی مسابقة في مظاھر التقدم العمراني في العلوم والاداب| 
والفنو ناو لابتغاءالعظمةو ال بھةفيآثا رالدنیةوالحضارة. ۱ 
وهذہ الفایة ني ظاھر الأمر لیست مکروهةولکن بنظر عمیق في باطن الأمر, 
یثبتاتھاتحدثالسابقةوالنافسةوالصراع بین أفرادالجتمعولأجلھایجتھدکل, 
فرد ان یتغلب علی سائر اُبناء مجتمعه ویفوقھم في الٹروۃ والحکومة والسیادة: 
اوالقوۃوالبطش ومظاھرالتر ف والنعموالدعةوالرفاھیة:ویحکر القبض علی مفاتیع' 
(الرزق ویحتکر أکبر قدر ممسکن من وسائل معیشتھم وموارد ٹروتھم حتی تکون: 
'الرغباتواللذاتِوالنافعخالصةلەولاتکون الالاموالضاروالخسائرإلالغیرہ:ولا: 
تظھر نھایة لٹل ھنا الطمع ولاحد یقف الفرد عندہ ٠ھکذا‏ یتفشی في الجتمع کلە| 
'اضطر ابدائموقلق عام.لاسکون فپھاولاقرارو ھذدالکیفیةعندماتحدث بپنأبناء 
امجتمع فکل بیت من بیوته ٠‏ وکل سوق من أُسواقه ٠‏ تنقلب إلی میدان للصراع| . 
و ویتلاشی الآمن والسلام . والبھجة والسرور . والسعادة النفسی“ 





رہ 


مھ ہے جو ومک ات َو صموسہے فو بوقصفمجچشھ وھ سم کمومابلا ہو >صممیطھیة سم ےپ 


البعٹ الاسلامي العدد -٣‏ الجلد ۷ ۲۔ ذوالقتعدة ۴۲ھ 


5 الطمانیةالقلبیةبھماتکدس‌لدیەمنالقناطیرالقنطرةۃمنالذھب‌والفضة.‎ ٠ 
وفوقھذاوذاك نقولإنالتقدم الاديإذالم یکن معە نصیب من الروحانیةلا‎ ۱ 
یستطیع ان یطمئن الانسان او یجلب لغفسه السعادة والقناعة : لن الحصول علی‎ 
اللذاتالحسیالیس!لا غایةحیوانیةبحتة.‎ 
ولوقیل!ننانختارھذەالغفایاللجتمعکلەولیسللأفراد ونفررماکفایة:‎ 
اجتماعیة ٠وفي سبیل تحقیقھاعلی کل فرد ان یتناسی غایته الشخصیة ویجتھد‎ 
فھذہ نزعة القومیة التي آمنت بھا پیش الَعتام‎ ٠ الرفعة قومه ورقی مجتمعه‎ 
.البشریة ودافعواعنھا بکل إخلاص وحماسة حتی إن کٹیرا من الشعوب والأمم قد,‎ 
۱ طاطأت رأسھاأمامصنمالقوىیة.‎ 
وھذ!التصور یجذبالنظروالقلبقي ظار أءرەوماھوفی‌الحقیقة!لاخداعاً للعقول'‎ 
واغرا ٭للنظر ومذہالنزعةهی‌التي تحدث بین الأممالشقاء وھي الصاعقةالتي تحرق|‎ 
بط مالدیھا من اُسباب المن والسلام کٹھا وتعزق کیان الجتمع الانسَاني كکلەه فکلآئة|‎ 
تسعی|لی تحقیق غایةالتفوقوالاستعلا ٭لنفسھاو تبذل أُقصی ماعندھامن‌الجھود'‎ 
فتکون نتیجة ذلك ان ھذہ الأمم یقوم بیٹھا صراع:‎ ٠ اوالقو یلبلوغھاوتحفیقھا‎ 
'عذیف فی مجالات‌السیاسةوالاقتصادوتنشب فیھاحروبدامیاللتنافس والتزاحم,‎ 
'حتی لیتعذر علی الأفراد ان بنالوا شیئاً من الأمن والسلام والسعادة النفسیة!‎ 
والطمانینةالقلبیةوسط الشاکل والقلق والاضطراب رومدامر میں با مت الوم‎ 
"في البلاد الغربیة الیوم ءفاننا نشاھد الیوم في ×اُورباء أن نزعة القومیة هي الٹی”,‎ 
ون الخوف من ظھور'‎ ٠ إوصلت بأرقی حضارة في العالم إلی شفا حضرة من الشقاء‎ 
عواقبھاأمر تقشعر منەجلودأهلالأرضالیوم ٠(منأقصاھاإلی أتصاھا). ا‎ 
أُماالحضا رذ ایدو فی سا لی لگا انان لدیتیاازم تتوضی‎ 


عشرماہ ہا ۔فھذہالحضار ات أَیضاًلاتخلو عن عیوب مھمةو نقائص بھلکة 
فول عیب یظھر فیھا بن تکون الأفکار والعقائد التي تعتمد علیھا الحضارة غیر 
صالحة للتصدیق والاذعان من الوجھٰة العقلیة بن تکون شتملة علی الأوھام 
جت نأوکانت الأوھاماکٹر من الحقائق والثوابت .فان أثرھاعلی ذھن الانسان أُن 
یکون‌خاضعاًلسلطانالجھل والغباوۃوالحماقة: ٠وبتقدمالانسان‏ فی مدارعالارتقاء 
۱ قلی یتحطم طلسم الأوھام والخرافاتالباطلةوتتزلزل اُسس الحضارةوت تتداعی 
۱ | شیئافشیئاوبعدذككینفصمعری النظامالذي أقیمت علی أساسە سیرةالأفرادفي 
۱ 


ریریں ۱ 





١سد‏ مم جیپ سد عر سرت س ےد مع موس سح یہ ام سم نوم مل و مم سا سنہ 


٭ العلاقة بین الحضارة والدیانة ٭ ْ 


حیاتھمالشخصیة والاجتماعیة والروحیة والخلقیة +ویمکٹننا أن نمٹل لذلك بتك! 
'العتقدات التي قدمتھا دیانات الشرك عن آلھتھا وأربابھا ورسلھا فالصفات التي 
اوصفوھم بھا والأفعال التي نسبوما إلیھم والأساطیز التي اخترعوھا عنھم یأبی 
العقل‌السلیمأنیصدقھا. ْ 
۱ والجٹع الاي تسود نی مذة متا رَۃالتي أَقَیت مھا ملی مق مہ اأومام| 
والخرافات الب طلة لایکو نصالحاًاأن ینال فی‌الدنیا َ عأمنالتقدمو الرقی والکمال. 
"نہذەالظنون والأوھامالباطلة تؤٹر علی الأذھان تأثیراً سیئاً بحیث یشل ‌أحسنما 
فیھممن قویالعمل‌والجدوالنشاطفلاھویحقق نوعأمنالارتقاءفي معنویاته اولامن 
الشدةوالصلابةفي عزائمەولامنالسعةفي نظرہ اولامن‌السلامةفيذھنه اولامنالجرأة 
آفي قلبه . وذلك ما یسبب لھا آخر الأمر الذل والھوان والخضوع والنکبة والسکتة 
والتابعیةفی‌الدنیا. 
وإذاانفتحتلجتمع‌مٹلھذا(لأسباب أخری )سبلالتقدموالرقی فی ‌الدنیانانەعلی 
قدرما یحرز من التقدموالرقی في میادینالعلموالعقل. ٠یزول‏ عن قلوب أُھلھاالاعتقاد 
(بآلھتھموأربابھم ومداتھم ٠ومع‏ ان في بدایة الأمر یبڈل أُقصی جھودەللدفاع عن 
اعقائدہ رعایة لصلحة نظام الاجتماعي إلا ان تمرد العقل والعلم ۔علی ھذہالعقائد 
ایکون منالشدۃحتی لایبقی لهاأياستیلاءولاسلطان علی اُذھان‌اأکٹر أفرادا 
:-وإنماهي طائفةقلیلةمنھہهي‌التيت تتركالتبقي مؤمنة بھذەالعقائدصدتقاًو اخلاصأً 
اوحرفةوصناعة:أُنابقیة الأفرادفانھایستولی علی اُذھانھمعقائد أخری‌وتحیط 
١‏ بھرآخرالأمرالحضارةالادیة. 
ْ والعیب الثاتي الذي یظھر في الحضارات الدینیة اُن الفکرة التي ت تؤسس علیھا 
الحضارۃکلھا تکون مشتبلۃةعلیانورروحا نیةفقط,ولاتکون‌روحانیتھاجدیرۃأُن 
تخرعإلی حیزالوجود نظاماخلقیامن الدرجة الأولی ولا تکون اأخلاتھاجدیرة بأن 
تعدالانسانلاحرازالرقی والتقدموالسعادةوالرفاھیةفي حیاتەالدنھا. 
ْ فھذہالحضار ات التي لا تعدالفرد لاحرازالرقی والتقدمفي حیاتەالدنیاءإنما یبقي 
اأٹرھا محدودأفي الحیاۃالروحیةوالخلقیة نقط ۔ولایجاوزھا بحال منالأحوال!لی 
الحیاۃالمادیة,فمٹل‌مذہالحضارةلایخلومنإحدیحالتین(علی اعتبار نتائجھا)ء 
الو لی : دن تۂ قھذ٭الحضارة سبیل الرقی والتقدم في الد نیا علی اُھلھا۔اُویسیر 
الأفرادفي سبیلالر قی والتقدمولایبقيتأثیرالحضارةۃعلیھم. 


سے م 


۱ 
۱ 
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|البعث الاسلامي العدد۴-- الجلد۲۷۔ ذوالقعدۃ ٣٣ھ‏ 


وعندمایزدادا نھماكالأفر ادف السعیوالجھدللتقد مفیالحباقالدنیا. ءلابدان ‌تتحرر 
ااأخلاقھمورؤحانیتھم أیضأمن سلطان العقائدالدینیةالتيت تژسس علیھاوالحضارۃ 
اواأحسننٹال علئٰھذافیالز مانالقدیمالحضارقالبوذ یافی الیا بانالحضارۃالسیحبة 
االرھبانیةفی اأوربا ٠‏ ماکان اھلھا راسخینأُقویاءفي معتقداتھمالدینیة کانواعلی, 
اأسواءمایکونمن اُدوارالانحطاطوالتخلف ولا أحرزوااڈننسھمالرقی والتقدمٹی 
احیاتھم)لعلیةوالعقلیةوا مادیقباعادواءؤمنینبمعتقداتھم إلااسماً. 
وھذا فرق عظیم في التاریغ بین معتقدات الاسلام ومعتقد ات الدیانات الآخری في 
ٌ +أماالسلیون فکانوااأقویاءفي!یمانھم بمعتقداتھم لاکانوا أرقی أُمم الأرض, 
تقدمأوازدھا را وٹوۃوممداً ٠ومادب‌دبیب‏ الضعف فيإیمانھم إلا بعدأن تخلفوافی, 
میادین العلم والعقل وضعفوافي صر اعھمللرفەالدینوي +وتحکمتفیھمواستولت 
علیهمأقواماجنبیة :وهمفی‌ھذاالعصر علی اُسوامایکونمنأُدوا رانحطاطھم, ٤وھم‏ 
امبتلون ابتلاء شدید برض ضعف!لیمان.وقدکانواعلی أحسنىا یکون‌منأدوار! 
اتقدمھم ورقیھم قبل ألف سنة وکانوا راسخین أقویاء بمعتقداتھم الدینیة ف 
۱ | البحٹالذي‌سقناہ نستنتچننەمذالنتا چالتالیة. 
االنتیمةالاولی :لکل ‌حضارۃفکرةاساسیةڈنؤسس علیھاالحضارة. 
النتیجاالٹثانیة: :الحضار اتا مادیةارالحسیةأوالدینویةفقط لاتخلو منالعیوب: 
والعلل فی اُساسھا بسبب عدموجودالعناصرالدینیة ٠وهھذەالعیوبوالعلل‏ تنخرفي 
| بنیانھا۔ 
االنتیجة الثالثة : الحضارات الدینیة لا تخلو من العیوب والعلل بسبب وجود۔ 
أ الأوھام والخرافات الباطلة أو بسبب تحدید العتقدات في الحیاۃ الروحیة فقط؛ 
وتبقی بقیةشعبالحیاۃمفتوحاخالیامن أي‌عقیدةاوفکرۃأساسیة. ۱ ٰ 
فنستطیمأن نقولأن‌نجاعالحضاراتالدینیڈرھینبشرطین: --_ 
۔ ان تکون الفکرۃ التي تؤٴسس علیھا الحضارة صالحة التصدیق والاذعان من: 
الوجھةالعقلیة. 

٢۔‏ ان‌تکونالفکرۃ قجدیرة بأن تعدالفردوالجتمعلاحرازالتقدموالسعادۃفي حیاتە! 
| الادیةیضاًتعحیاتەالروحیة. 
والخلاصة ھی : ا السا کرام سس ََال>سسستَيَت 


اوھنالك تجدر بأن تسمی حضارة السانیة عالیة 270ھ 
| والانسان . 





حلص ُ 


...سواہ جہ کا سام لہ 


الجانب التاریخي لروایا جرجي زیدان - ۱ ۱ 


الجانب القاریفی لروایات جرجي زیدان _ 
(الحلقة الٹاكثة] 

بقم : الأستاذ عنظور آعمہد غاوت | 

مافر تی فر ال ربا 

الحھد الرکزي للنة الائجلیزیة و اللفات الاأجنبیة ۔ حیدرآباد | 


نلتقي بجر جيی زیدان فی رو ايَلهسناھا+فتعالؤندلس×ر نلاحظعلیالمؤلففي! 
سی عو و ای مسسچوپ س سو یا عوسی 
طلیطلة الداخلیة . بدلاً من ان تربط ھذا الفتح بحرکة الفتع الاسلامي بأکملھا . ثم| 
تبحٹ عن حوافز السلین التي قاموا من اُجلھا بفتع تلك البلاد۔ علی ھذا النمو . ۱ 
ولکان أُحسن لو سماھا زیدان <نحو سقوط طلیطلة× عوضاً عن×فتع الأندلس ۷ 
وینسبالؤلفھذاالفتعإلی تھتكاللكرودریكوانغماسەفی اللذات!إلی أقصی‌حد, 
ٹمإلی الخاصمة بین ‌اللكوبین اُولاداللكالسابق ٹمإلی اضطھادالحکامالیھود. ٹم 
الی لامبالاۃالللاوعدماکتراثەلخبردخول‌السلین‌حدودالاندلس. روحو حمودت 
علاقا تەممقا ندجندہ( ۱ اولا شكأن بعض‌ماذکرەزیدان من أسبابالسقوطصحیم. ۰ 
ولکنه بالغ في بیان بعخھا مبالفة ظاھرۃ ومن مبالغتەعدم عنایة رودريك بغزول 
السلین أراضيیه ٠‏ والحق أنه إد! بلغە خبر قدوم السلین وکان غائبا في غزاته. 
عظمعليه الأمر .فرجع فور وصول الخبر وأخذ عدته وحشد جیشأً کبیر ا بلغ عددہ 
مائة الف . ٹم لو صع خروع الیھود علی اللك وتحریخھم ولدی اللك السابق علی 
الانضعام إلی السلین . وقد استخف زیدان ببسالة السلین وشجاعتھم الفاقدة 
النظیر بحیث قاتلوا عدوهمفس دیارہ باٹنی عشر ألفجندي وعندہمائة ألف 
جندي(٢).‏ ۱ 

وبعد تقلیل أُسیة الاسلام وتشویه سمعة النبي !8ڈ وأتباءعه ء یندفع: 


۱۲٢۔۱٢٢ ۔۷۹‎ ٠۰ نتمالأندلس.ص/۲۹-‎ )١( 
.۱۲۳“ ۱۲۲ الکامل فی التاریغ:ع/) -ص‎ (۲) 


۱ ۲ 





سہئتے جو مصمصسف ' ممسہ ٭٭ٗسمہچہ مس اسسلتت سعلے تم6 کے سمل اسر جو سششضورای سی 00 ] 


االیعٹ السلاسي__ - قعدد۔ الجلد۴۷۔ ذوالقعدۃ ١٤٢۱م‏ 
زیدانفی تحریفالفامیرالاسلامیارالطمن‌ٹی کبارالسلین مزالصحابۃو[گشا 
والعلاءہ الفقھاء مستنداإلیخیاله×الخصب*دونأي شامدمنالشوامدالتاریخبة 
٠فانەیری‏ أُن صعصعۃة بن ناجیة جدالفر زدق الشاعر الشھیر هو الذي أُبطل الو اد من' 
| مجھوداته.ثمیری‌أنالر أۃالجاملیةکانتعظیمةالشن بالقار نةإلی التي تنشأخلف, 
ا“ اغلال “ الحجاب : ویستمر زیدان یھاجم الحجاب باستدلالاته العجيیبة مرة: 
+وباستشھادہالکاذبالخادع بالقر ا نالکریممرۃأخری ٠وقوله:فالحجاب‏ الضیق علی: 
جو ماھو شائم في العائلات الاسلامیة بالشرق سببە سوء ظن الرجل واستبدادہ, 
ابمل ستەواستثثارة باللذا:لنفسه ولیس هو من مقتضیات الاسلام کما یقبادر 
الی الأذھان .ولو راجعت ناجاءفي القرآن ‌من‌ھذاالقبیللرأیتتفسیرہ أقرب إلی ما 
یراد من رفع الحجاب"(١)‏ ٹم یأتي زیدان بنوادر استنتاجاتە کأن التشبیب وقد 
جعله الخلفاء الراشدون ذنبأ یستوجب القصاص لأجل الحافظة علیٴ 
آدابالقومولیس غیر وکذلك! العالاءوالفتھاءکانوایھتمون بوضعالعلومالدینیة 
او: نشرھامناجل‌الخلفاءکماکان الشعب یبجلو نھم لأجل تکریمالخلفاءلھم(۲). 
وسمالا شك فیەأن صعصعا بن ناجیةالذکورقام بإنقاذ ٹلاثمائةوستین بنتأىن 
امخالب الوت بفدائھن لدی الآباء٠‏ ولکن لم ببطل الوأد بصنیعته ھذہ . نظرأًإلی 
اسٹکا الجاہلیین ھذەالجرینة. ٹرالی مدم ظھورأ خرکة إصلاحیا ندینھذہ 
الفعلة الشنعة علناً ٹم إلی عدم وجود الظروف اللائمة من ناحیة الاقتصاد تضمن 
تھایتھا من الجتمع العربي الجاھلي شیناً فشیناً . فالاسلام هو الذي حمل علی' 
االتقالیدالجاھلیةواوھامھاالباطلة ہمافیھاالو أدحملاً شاملاً ٠وقدصرعالل٤عزوجل:‏ 
عن قبحھذہالفعلةو بشاعتھا علی النحو التالي :وإذاالوءودۃسئلت بايذ نب ققلت, 
"(٢)ٹمإنەھوالذي‏ عمل وراءمحوالفکر ان ولادۃالبنت عار أو مصیباللوالدین. 
واکد تربیتھا علی نحو اُحسن ٠‏ بحیث تتمکن من الساھمة الفعالة ۂ الجتمع: 
'الإسلامي برعایة الأمورالنزلیةوبتربیة الأولاد ونجدفي کتب الأحاديت عدۃمن/ 
الأحادیٹ التي حث فیھا النبي 8السلین وحرخھم علی إکرام مٹوی بناتھم بآنلهم| 
نةءومنأحادیٹه+من ا بتلي من ھذہالبنات بشئٰ فأحسنإلیھن.کنلەستر امن النار' 











(٢انفسالصدر‏ ج/۸-ص /۲۷۔ -1. 
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الحجانبالتاریخي لروایادجرجي زیدان 
٭ر×من غالخاریتین جتی تہلنا ہجاءیومالقیاىةاناوھکذاوضمأأصابمهە٤٣و×أن‏ 
النہی ققاللشْرْاقة ین جغشم ألاأدككعلی أعظم الصدقةأو من أعظمالصدقة.قال بلی 
يارسولاللِْقالابَنٹكامردودةإليك .لیس لھاکا.بغیرك(١)+ٹمولمیکن‏ الاسلام 
عقیدة محضَة بئقخھا الاقدام علی الأمور . (إنما هو نظام شامل یضسن الرخاء 
الاقتعنادي ورَفٰاهیته فوق إرشاد الجتمع نحو الصلاع والخیر رقد نال هدنه 
النشود حقاًفي مجال الاقتصا بادخال نظام افتصادي جدید مژسس علی الزکاۃ 
والعشر .وتقسیمالیراٹ بین الرأۃوالرجل بنسبةواحدٍإلی اثنین.وتحریمالرہا 
اوماإلی ذلك. 
ٰ سس س٘م .تد 
الاسلاممن‌خلالەھو تہذیب,الجنمعرتثقیفە باکملە۔ولاشك آن قوله ناتج من حقدہ| 
اعلی الاسلام ومبادثە لأنه لا یوجد غموض ولا إبھام في أحکام القرآن فیما یتعلق 
بالحجاب۔فلاحقیقەفي قولەأُنالقرآن یھدف!لی رفعالحجاب اکٹر منەإلی ‌ارتدائه. 
بماأننانجدکثیرۃمن الأیاتالني یأمر بھااللّالنساءالؤمنات بالتحجب.ومٹھایا| 
ايھا النبي قل لأزواجك وبناتك ونساء الؤمنین یدنین علیھن من جلابیبھن.ذلت 
دنین یعرفنفلایؤذین:وکاناللَغفور ارحیماً)(۲). 
' ومن عادۃزیدان‌أن یقحمفی أي فرع من فروعالعلومالاسلامیادونالعرفة بمبادئە. 
بمیٹ تحدث من أُخطاء فادحة مضحکا۔ وقد بین الاستاذ الجلیل شبلي النعماني 
اجھلەالفرق بینالر أيوالاعتز ال علی النحوالتالي:٭انظر إلی ما بلغ بەحال الوْلفني' 
اجھلە بالعارف الاسلامیةحتی إِنه یقترن بین الاعتزال والرأي.ویعدھمامن جنس! 
واحد۔ولمیذرائسکینالارابط بیٹھنا.نانالاعتزال أحداللذ اھب الکلامیةوالر ٥‏ 
والقیاس أحد أصول الفقة .ومعظمأصحاب الرأي والقیاس بل کلھم...کانواناقمین' 
علی‌الاعتزال وکانوایعدون‌العتزلةمن‌اھلالاھواءوالصلالةء(۲). 

ٹم وکان الحجاب من عدة إصلاحات اُدخلھا الاسلام في الجتمع الاسلامي الجدید 
لیذھب الله عنھم دنس الجاھلیة وارجاسھا . ویعلنھم العاشرۃ الحتشة الرزینة 
الهذیة تھذیباً عالیاً لا تساویه حضارة من حضارات بني آدم ء ونجد بعض ھذہ 














(١اصمسیعالبخاري‏ و مسلوو این ماجة بنقلأمنتفھہمالقرآن:ج 17۔ص /٦٦۲۔۷٦۲.‏ 
(٢)الفرآنالکریم‏ :سورڈالڈحز اب.!اآیة ٦۹:‏ : ۱ 
(١۲)الشیخ‏ شبلی النعماني: الانتقاد علی کتابالتمدن الاسلامي.صہ۸۰۶. 
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اچ ےجس چحچسسی .فی سس سلمت٠.۔‏ سے لسم سم مات امت ا مسوم گٛسے۔ رے۔ى۔ےسدسوہ 


ا الیعث الاسلامي الحدد ٢الجلد۴۲۷۔‏ ذوالقعدة ٤٤١۱ء‏ 


لاصلاحا‌في سورۃالنورحییخاطب اللعز وجل عبادہ الؤمنین(یا أبھاالذین 
آمنوالاتدخلوابیوتاغیر بیوتکمحتی تستنسواوتسلواعلی اُھلھا ٭ذلکمخیر' 
لكملعلکمتذکرون 4و اقل‌للؤمنین یفضوا من أبصارھم ویحفظوافروجھم. ٠ذك)‏ 
أزکی ‌لھم.إن اللخبِیرٌ بمایصنعون)وکذلك(وقل للومنات یغضضنمن أبصارھن 
یحفظن فروجھن . ولا یبدین زینتھن إِلا ما ظھر منھا ولیضربن بخمرھن علی 
جیوبپن...)(۱). 

وفیمایتعلق بطمن‌زیدان فی کبارالسلین فانە ینسپ إلی أبي سفیان ‌صخر بن ‌حرب 
القول الاتي عند وقعة الیرموك ×یا مشیخةقریش ومھاجری الفتح. لایھمنا من هھذہ 
ا الحربإلاالانحیازإلی ‌الغالب,فاذاغلبتالرومکتاتعھم.وإذاانتصرالسلونفاننا 
معھم. ..فاذا بنبلةآصابتإحدی عینیەففقأتہء(۲) ٦‏ ۰ 
حلبمن قبلھرقلسابقاً ٠ومعتنقالاسلاممن‌عھدقریب.متظاھرابالاسلاموالساعي|‏ 
اورا داختطات تارف التو تو زالی ز(٢‏ :وأکبرمنەأنه رظان 
یعقتبرا نسلاً بطالب بعدہ بالخلافة (٤)ء‏ وكذالك یزور تحسن علاقات ابی جعفر 
النصور والامام أبي حنیفة التعمان کأٹھما کانا مؤیدي یعفھنا بعضاً في الفقه 
والسیاسة رتوله : <إنه (النصھور) نصر فتھا ء العراق القائلین بالقیاس وکان 
کبیرھم یومئذ ابوحنیفةالتعمان في الکوفةفاستقدہەالنصور إلی بغدادواکرە> 
وعزز مذھبە“ ثم یھاجم علی الامام ھجوما شنیعا ویصف ما یقر بە من الشعو بیین 
وقوله:×وکان ابو حنیفالا یحب العرب‌ولاالعر بیةءحتی إ نەلم یکن یحسنالاعراب 
ولایبالي ب4“(٦).‏ 

ونرد علی زیدان ان قول عن أبي سفیان من خالص تلفیقه . وقد دققنا النظر في 
الراجعالتی ذکرھافي بدا ڈالررایةفتافسان"حیڈوردذکر أبي سفیان,ولکننا 
لمنجدشیثایدل على‌ترددەفي أمرإیمانہ أوإسلاہ .بل وجدناہعلی العکس‌کماوصفه 
ابن الأأشیر ×وشھد الیر مولكوکان هو القاص في جیش السلین یحرضہمویحٹھمعلی 
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)١(‏ القرآنالکریم. سورڈالنور.ال9یة:۴۰-۲۷-۔۲۴۱. 
(۲) فتاۃغسان.ص/۲۸۰. )١(‏ أرمانوسةالصریةءص/۹۱. 
)٤(‏ ملاع الدینالیوبي. ض/۱۰۸. 
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اسو مہ سس یسوم س سے سس رجہ ملاع یت 


الجانب التاریخي لروایات جرجي زیدان 


القتال )١(>‏ ۰ ومن عجب أُن زیدان فاق اللژرخین التشیعین کأبي الفسرج 
الأصفھاني(٢)في‏ غزوالأمویین وذتھم, بناأن الأصفھانی لو أطال في مؤلفەالشھیر 
×الأغاني٥“في‏ ادانةأبي سفیانوالحطمنشأنہ,ولکنەلمیذکر شیأمن‌قبیلماألحق 
بە زیدان.وقال شارح الؤلف الذکور موضحا أمر أبي سفیان × الثابت في التاریخ 
الصحیع أن أُباسفیان اأسلم,وحسنإسلام. نلعل ھذہ الاخبارونموھا کان یفٹریە 
الشیعةعلی معاویا وآل معاویاللٹیلمنھموالکیدبھمہ(۲). 
وکذلكقولەعبد ال یوقنا مجردزوروبھتان,و نلتقي بالعلامةالواقدي في مؤلفه 

الشھیر من فتوعالشام۷حیث‌یذکرأن عبد الا ملذکورکان قدأسلم,وحسن!إسلامه. 
وعندماأحاط4جندأرمانوسةحٹ أصحابعلی الثبات فی الدفاععن اُنفسھمدون أُن 
یقتلوا علی أیدي العدو الاأقباط . ٹمھو الذي فسر لرسول أرمانوسة باعٹ إعتناقه 
الدین الحنیف داعیاً الأقباط إلیإحدی الخصالالثلاٹ.ٹمھوالذي‌کان‌لەیدکبریفي 
افتعمریوط.وقد نوہجھودہھذہخائدبن الولیدرضي اللعنه کبیر القوادالسلین 
اتنویھاً )٤(‏ وأىا اتھاءهصلاحالدین الأیو بي نھو کذلك بھتان تقوله علی ھذاالبطل 
'العظیم حقداوضیماً ء وقد قلبنا الراجع التي اعتمد علیھا في الروایة ٥ّصلاع‏ الدین 
الایوبي"ظھراعلی عقب.فماوجدنافیھاشیئامن قبیل اتھامە.ٹمإنەیناقض‌قوله 
انفسە!إذیقول علی لسان!إحدی شخصیات:+×إجدی الله أُنھملم,یستخدمواالسیف ئفي 
فناءمن بقي من اُھل الخلافة کا نعل غیر همفي مثٹل ھذہالحال.ألم یأمر اہو العباس 
السفاع بقتل کل من بقي من بني أُمیحتی لایبقی واحد منھم یطالب بالخلافة ؟فلو 
اآمرصلا حالدین‌مٹلھذاالامرمنیقدرعلی ردہ؟"(٦).‏ 
واأُماعلاقاتالنصوروالامام ابی حنیفة المزعومة: فقد أُکدابن خلکان استدعاء 
'النصورلەمنالکو نال یک امت ضەالقضاءعليەواباءالاماملەونفورەمنه 
٠حتی‏ یئس من اللتصور فأمر بحبسه (٦)والشھور‏ أُنە توفي في السجن إما موتاً 
طبیعیاً وإما من سم دسهە خازن السجن في طعامه من إیماء من المنصور . ویفسر 
ابوالاعلیالودودی سبب استدعاءالنصورلەالی بغدادمعۃ ١مناقب‏ الاما 
)١(‏ إبنالائیں اسدالفابائی تعر فةالصحابة:ج/۲-ص/۱۲-۱۲. 
(٢۲‏ ابن ‌خلکان:وفیات الاعیان۰/٢-ص/۲۰۷.‏ 

(۴) أُبوالفرع الأصفھاني.کتاب الأغاني:ج/١-ص .۴٥٦٠-۲٥٢/‏ 
)٤(‏ محمدالواقدي: من فتوعالشام٠ج‏ /۲۸-ص۲۹/۸. ۱ 
)٥(‏ صلاعالدین الأیربي.ص/٦۱۰. )٦(‏ إبنخلکان:ع/٥-ص/٠۰٦.‏ 
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البعٹ الاسلا العدد ٢؟۔الجلد۲۷۔‏ ذوالقعد۶ ٤٤٢۱ھ‏ 


الأعظمأبي‌حنیفةالتعمان٭للوفق بن‌أحمدالكي.أن‌الاماموہماانەکان‌قدأیدالنفس 
الزكیةعلغافي خروجەعلی النصور.فکان‌النصور یضسرلەسوءأُولکنالم یتجر ا 
ني نفس‌الوقت علی حبس+.فأراد أن یستخدىەفي أغراضه بجعلەقاضي القضاۃ(٥)‏ 
واماکرہ الامام العرب واللغة العر بیة وعدم استحسانه هذا اللسان البین . فھو من 
محضافترائەوتعمدہالکذبوتشویەالواقع(٢)لآنالرجعالذي‌ذکرہالؤلف‌لایأتي‏ 
بشیٔ مما ألحقه بالامام : قللّد جاء في ×وفیات الأعیان >الرجع المشار إليه ان الامام 
وسئلەبوعمروبنالعلاءالترئالنموي مرۃعنالقتل بالٹل قائلا:ھلیوجبالقواد 
أم لا ؟ وأجابه الامام بالنفي . وکرر النحوي السؤال مستزیدا ٭ ولو قتله بمجر 
النجنیق)فردہالامَامقائلًدولو قتلەباباقبیس*الجبلالطل علیمکكة:وقداعتذر 
بن خلکان من إعراب:الامام جبل أبي قبیس ب× أبا قبیس >؛ بدلاً من ١بأبي‏ قبیس * 
بکو نە یتکام بلفة أهلالکوفة:وھو نفسمنھم.وکانللکوفیینرأَيخاص‌فيإعراب 
الکلات الست العر بة بالحروف : وھو أنه یکون في الأحوال الثلاث جمیعھا بالألف 
وکانواینشدونفيذلكِ: 
×إِن‌اباھاوأباباھا٭قدیلغافي الأمدغایتاماء(٢)إذن‏ ‌کیفیص‌اُنیستدل واحدمن 
ھذاالبیان ان الامام أباخنیفة کان لا یحسن الاعراب ولم یکن یبالي بە. ٹم إنەکان لا 
پحبالعربولاالعربیة.' 

ونصل!إلی ان زیدان فياتباعخطوات اأُساتذته الستشرقین کان یھدف إلی تشویه 
لاسلام وتاریخە من ناحیٰة.وتشکیك السلین ولا سیما اُنصاف الثقفین منھم في 
البادئالاسلامیةہمافیھاالنبوقوالوحہمن ناحیةأخری:وکلھڈانعتمدأعل یخیال 
الخصب "دون أي شاھد من الشو اھد العایة السلیمة .و تتبلور لنا أُىنیاته الفاسدة 
تبلو را عندمایٹکر بعن الحقائق الٹا بتةکعدم قتال العرب الأحباش المغیرین علی 
الکعبة . وعداوۃ الیھود العرب علی الاسلام ونبیه الصطفی ۰ وبسالة السلین 
الفاقدة النظیر في الفتوحات داخل الجزیرة العربیة وخارجھا : وکون الحجاب من 
مقتضیاتالاسلامومھماتە:ومعاملة العاباءوالفقھاء الخلفاءغیرالراشدین بفتور 
نفور بالفین.و نشفق علی الباحثین التحیزین الؤمنین بالبحٹ العلي الزعوم 
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الجانبالتاریخی لروایات جرجي زیدان ' 
ونرٹی لھمعلی غض نظرھمعن انحر افات زیدان عنالحقائق التاریخیةالثابتةالتي 
ذکر ناھاآنفاًءومن‌ھهلآءالباحشین ثومس فیلیب( 2111117 111031۸45) ان زیدان 
کان یھدفبنخلال‌مؤلفاته ءبمافپھارواپاتەالتاریۂذ یخیة.إلی تعلیمالئشءعلی‌خطط 
ملانیاومحدثة. 










۱ -القرآزالکریم . 
-١‏ إبن‌الآٹیرعزالدین] بوالحسن‌علىبن‌محمد بن‌عبدالکزیمالجزری؛ سد الغایة 
نہمعرنذةالصحابة :الج زءالٹالٹ.جمعیةالعارف.بلازمانولامکان. 
الکاملفيالتاریخ,الجزء٤.‏ 
- إبن خلکان.أُبوالعباس شمس/لدی نأحمد بن مسممد ب نأ بو بکر ٠وفیات‏ الأعیان 
اُنباءانباءالزمان : الجز ءالٹالث والخاسمس ٠‏ حققهد /إحسان عباس .منشورات 
الشریفالرضی:قم :الطبعةالثانیة.بدون‌تاریخ. 
٤‏ - إإبن‌ھشا مب ومحمدعب داللك بن مشامالعافر ي:الضیرۃالنبویة.أربعةآجزاء 
اتحقیق‌طەعبدالرؤوفسعد دارالجیل.بیروت,سنة۱۹۷۸ام . 
-٥‏ أب و الفرج الأصفھاني ؛ کتاب الأغاني : مطبعة دارالکتب الصریة .القاھرۃ ء 
,۹,۳ 7 
1 أُب والاعلیالودودع:تفھیرالقرآن.الجلدا؟ً ول والخامسوالسادس‌الطبمة ۲۲ 
مرک زي ‌مکتبەاسلامي,دھلي,۱۹۸۲م. سیرۃسرورعالم.الجلدالا و لالطبعة ۲۸ء 
مر رکزي مکتبەاسلاميدھلي, خلافت وملوکیت: الطبع/۸۱ءم رکز مکتب>اسلامی, 
دھليہ ۸ 7 
۷- أحمدابراھیملھواری.,الروایةالتاریخیةف الدب الع ربيالحدیث دارالعارف 
القاھرۃ۱۹۷۹۶م . 
۸- جرجیزیدان ؛أرمانوسةالصریة ٠دارالھدیالوطنیة ٠‏ بیروت . بدوزتاریخ ۰'ٴ. 
جرجپزیدا ناصلا چالدینا 1 یوہي,ء دارالھدی الوطنیة٠‏ بیروت.بدون‌تاریخ 
جرجيزید/ ت0 فناآغفسان, دارالھد یئ الوطنیة : ؛ ہیں وت : بدون تاریخ 
جرجہزیدا نفتعا لأنذلس دارالھدی الوطنیة ٠‏ بیروت . بدون‌تاریغ 
جرجہ‌زیدان:تاریغالتمد نالإسلاتي .الج ءالأول.مطبمةقھلال:لقاھر۱۹۰۲۶م۱ : 
و وت سو ت سیت , الجزءآبٹانی, ,مطبعے‫ الھلال وت 
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ھ 2۳“ 





ےس سس 
سے 


البعث الاسلامی_ العدد ٣۔‏ الجلد۲۷۔ ذوالقعدة ١١٤۱ءٗ‏ 
۰٤ ۲‏ ۱ مم ہ٢‏ 7 ۱ 
جِرجي زیدان ؛ تاری خغالتمدن الإسلامي :الج زء الثالث: مطبے) الھلال :القاھرۃ.' 
۹۰۰۴۳( م۰ ظ۸ہ ٠‏ 
جرجي زیدان ؛ تاری خالعمد نال سلامي . الجزء ال رابع : مطبعے الھلال :.القاهھرۃ, 
۲ ۹۰( "۰ وم ٦ ٢٢۸/‏ 
جرجي زیدان ؛تاری خغالتمد نالإسلامي .الجز ءالخانس: مطبعے الھلال :القاھرۂ,! 
۹۰۰۳۲ ,2 طہ ہ۸٢‏ :- 

۹- الشیخشبلہالنعسا نالھفدي؛ الانتقادعل یکتابالعمد ن الا سلامي.مطبعەأسی 
لکناؤ,سن؟۱۹۱۲ام. 

٠۔‏ شکري فیصل : حرکة الفتح الإسلامي في القرن الآول ۰ الطبعة السادسَ : 
دارالعلوملللایین.بیروت: ٢۲‏ 1۸/ م٠‏ 

ا۱۔ الطبرئ.ابوجعفرمحمدبن‌جریر:تاریخال رسل واللوك :الج زءالخاىس. 
7962 ,70707777 670.747.7.7 7اط 

۲ محمدسرورنایفزیزالعابدین:دراساتفہالسیرۃالنبویة:دارالآرقم 


05752, 0110517177۲ 70)0041(, 341541 7177417777 
72717117.۷)۰774 77, 79772 047(, 77.10. 


ا۔القریزی. :تقہالدیناحمدبن‌علي‌عبدالقادربنمحمد:الواعڈوالا عقباربذکر ا 
لخططرالآٹار الجزءالآو لوالٹاني:مطبعاالنیل,مصر١۱۲۲ھ.‏ ۱ 
ا ۔السعودی. اآبوالحسن‌على بن‌الحسیز‌بن‌علہالبغدادی, ءمروچالذھبومعادن 
الجوھر.الجزءان : الطبعةالثانیة ۔دارالاندلس. ٭بیروتء ۱۹۷۸م ٰ 











٥۔‏ ال واقدی ءمحمدبن‌عمر بن واقد+؛کتا بالغازی,الجز ءالاول ءعالمالکتاب. 
بیروت,بدون‌تاریخ,منفت و چالشام الج زءلثاتي.الطبعةالعاىرۃ.القاھرةۃ: 
ہ٥ھھ.‏ 
7747 )117000771074 )۷ ار/7 97 78م ب7 .7 ,27111.175 -6ڑ 
,77 77:707 , ,797877 ,لا (7936[-079[.2) 
,7 71077707۷ (+ 7 7 : ۸۷۷[),۸4/ 77177۸4 ۸۴) ۷)1.0077/7(7۸ )277۸۷ -77 
۶ئ۷۳ 7۸4115114۸۷ 770177 ٢۷۸17777:‏ 5178 ,5)/077 -18 
,7 ,170۷100۷۰ ,110714717 
-71001/6 ([۸/۸۷ 1.777[ 77115 ,۷104/۷ 7,4 707177 ,77777.777 19-7770(/۸9 
,7 07۸)ل> 717(۷[ ۳ز 4ر زم( 8ر ُ[0()رز بزپر ۲۲()) 7+7۲۷ 7777 ,77ط 
٣7۷, 7983, 77۷71. 4 7‏ ۲07 ر77 7۲/70 7.777704 7270 4م 0۶,۸ 


و ٤٤‌ٴ)‏ 








الأستاذ حبیب اللّهخان 
الباحث فی قسااللعةالعر بیةوآدابھا 
جامعةلکنازؤ 


الترجمة ععلیة بدأت في بادی الأمر بالاشارة ء ثم صارت فنا لکون 
اعتمادھا علی الأذواق والمشاعر الذاتیة نحو اللغة النقول منھا والنقول 
الیھا :ٹم صارت علبا ء وخضعت للقو اعد والنو امیس الدقیقة الوضوعة لھاء 
وني الوقت الحاضر تحاول اختراق تکنولوجیا الکمبیوتر . والدخول في 
صلبھا . فانھا خلال سفرھا الطویل . وعمرھا الدید . عرفت بعدید من 
التعاریف التي وضعھا لھا اساطین فنھا ٠.‏ کما کثرت مفاھیم الترجمة 
ومذاهبھا لدی الباحثین عنھا والعاملین في حقلھا . ویؤکد علی ھذہ 
الحقیقة الاستاذ عبد الودود محمود العلي ١×‏ إن تعریفات واوصاف ععلیة 
الترجمة لاتتم بقو اعد جبریة(تحتمیة) و إنما تعتعد علی قو اعد احتمالیة: 
ولذلك فان تعاریف عملیة الترجة الصحیحة متفددة ومتفاوتة . کتعدد 
وتفاوت الاشخاص الذین اضطلعوا بمهھمةمناقشة ھذا الوضوع(١)‏ " وتعود 
اُسباب ھذاالتنوع إلی التطور الستمر في اللغة واُسلوب الکاتب والترجم ؛ 
وغیرھامن ذلك. وإذااُردنا أُنْ نخوض في بحر معاني الترجمة : ومقھومھاء 
ومذاهبھا فعلینا أُن نبدأہ بخیر ما یبدا وھو مر اجعة قاموس النجد في 
اللغة والاعلام ٠‏ لنری ماذا یقول عن کلة <ترجم؛ باللفة العربیة × ترجم 
الکلام * فسرہ بلسان آخر . فھو ترجعايٍ. وجمعە تراجمة وتراجم. ویقال:ٴ 
<ترجمه بالترکیة “ أيٰ نقلهە إلی اللسان الترگي ٠‏ +وترجمعنه اوضع أىرہ۔ 
ا و 1 وعلی حائظن ٠ھذاھوالتعریف‏ نفسه 
)۱( الأستاذ میدالودود معمودالعلی /مفھومالٹرجما /مملة الترجوالمدد الڈول ۱۹۸۷ء 
ص/۹0ء ۔۔._.٠۰_۔(٢)‏ النمدٹیللنارالاعلامط.۲۹۰ - ص/٠۰٦.‏ 

۰ !ه۹ 





.البعث اوسلاس العدد ۴- ۔_الجلد۲۷۔ ذوالقعدۃة ۷۲ھ 
رددته معظمقو امیسناالعرہ بیة الاعتیادیة: أنامعجم الصطلعات العر بیافي 
اللغة والأدب یقول : ×الترجمة :النقل <ھي اعادة کتابة موضوع معین بلفة 
۱ غیراللفة التي کتب بھا أأصلا(١)٥‏ ویذکر قاموس اکسفوزد الانجلیزي معني 


کلة یتر جم 6۶6 ہاعل النحو الأت 
مبرن ۴٣‏ (,٥ء‏ جو |۰٠۸.‏ ّ٘ نک ہل( ں1۷) یر7 -[ 
مو۴ ءء ط٤×‏ سمہ/ ؛' زگ١0‏ ٭-+01+ ۶٢۲رہ‏ ۳ أ| 9ل 1510 کو 
۱ و09 





٭طا ءداہ لا ۱۲ :وآ -2 
([٥ٴ‏ !و لأ روہ بإ ہہ ر۳۴ ٢و‏ دہ ,ہر ۲۷۱9(7 ۶١].ز‏ آأہ ۷ی۵ہ:1سیزہ 
بعف7/ (دم::ہا ردامل نظ ر”:10ا) ہب ٭ہس٢ام۲اھط‏ .۷۰٢ّ×م)‏ -31 


)١(.‏ ہ٥جطا:دہ‏ مامز۷۰٥۰۷٢۲۱ء‏ دەوہ 
إذا'اکتفینا بھڈاالقدر من العاني العجمیة ٠وتوجھنا‏ إلی ماتعني مفاھیم 
الترجمة ومذاهبھا . وجدنا ان العاباء العرب : ومن الأسف الشدید ۰ ما بذلوا 
جھدھم ني الکتابة عن الترجمة : من ناحیة تعاریفھا وتفصیلاتھا ء مثل ما 
بذلوٴافي سبیل ععلیة الترجمة من مال وھمة واجتھاد : وھذاھو السبب 
الرئیسي لرجوع اقطاب الترجمین العرب الحدثین إلی علاء الغرب . 
الانجبیخ والألان والروس والفرنسیین عند مناقشتھم الترجمة : من ناحیة 
مفامینھا ومڈاھبھا: ء بالرغم من اعترافھم بأن نظریات الترجمة الخاصة 
باللفات ألأور بية لا تنظبْق مائة با لائة لی اللفةالعر :من جراء الاختلاف 
رود ری مو نا چو رو مو وت 
۰ ضیرافي الاستعانةبارائھم إڈالمیبلغ الأمر إلی حد الاعتمادعلیهم.بینما 
گان للعرب قصب السبق في الترجمة ٠‏ ویقال إن اِترجمة کانت ني عصر 
المامون توزن بالذھب ۰ والعرب لھم فضل کبیر في الحفاظ علی الکتب 
: اأجنبیڈ من الزوال ٠‏ وصدق من قأل . لو لم تکن الترجمة العربیة لضاعت 
حکمة الیونان وفلسفٹھا . گا ذکرنا آنفا بأنه لا توجد قاعذة ثابتة تتحکم 





)0( معجمالصطلحاتالعربیة نی اللفةوالأدب: 7 
م٢(‏ قاموس اکسفوردالاتملیزي الصورص /۱۲۱۹. 


٠٦ رو‎ ٠ 


بصرامة کل أُنواع الترجمة , لأنھا ععلیة ممزوجة من الفن والعلم وبسببھا 
حصل التفاوت الطبیعي بین آراء منظري الترجمة التي سنعرضھا علی نحو 
الاختصار والاختیار. 

أولا: قبل کل شی نعرض رأُي الجاحظ الأدیب العبقري ؛ في القر نین الثاني 
والثالٹ الھجریین . لعله أول من ناقش من الثقفین العرب . حول التر جمة 
والترجمین +لابد للترجمان من آن یکون بیانە في نفس الترجمة٠في‏ وزن 
عله في نفس العرفة وینبغي ان یکون أُعام الناس باللغفة اللنقول منھا 
والنقول إلیھاحتی یکون منھماسواءوغایة (۹)؛" 

ذکر العاملي صاحب الکشکول نقلاعن صلاعالدین صفدی الاأدیب الؤرغمن 
أُعیان القرنْ الثامن الھجري × وللترجمة في النقل طریقان . اُحدھما طریق 
یوحنا بن البطریق وابن ناعمةالحمصی وغیرھما. وھو آن ینظر إلی کل کلة 
مفرده من الکلات الیونانیة : وما تدل عليه من العنی . فیاتي الناقل بلفظة 
مفردة من الکلات العربیة ترادفھا ني الدلالة علی ذلك العنی . فیٹبتھا . 
وینتقل إلی أخری ‌كکذلك حتی یأتي علی مایرید تعریبه وھذہالطریقا‌ردیئة 
لوجھین: 
اأحدھما: انلایوجدفی الکلاتالعربیةکلاتتقابل جمیعکلاتالیونانیة 
ولھذاوقع في خلال التعریب کثیر من الألفاظ الیونانیة علی حالھا .الثاني : 
اُن خو اص‌الترکیب والنسب الاسنادیةلاتطابق نظیرھامن لفة آخری دائما. 
وأیضا یقعالخلل من جھة استعمال الجازات وهي کثیرۃفي جمیعاللفات.. 

الطریق الثاني في‌التعریب: طریق حنین بن اسحاق والجوھري وغیرھما. 
وعو أن باتي بالجملة فَينحصل معناھافي ذھنە ویعبر عنھا من اللفة الآخری_ 
بجملةتطابقھاسواءساوت الألفاظ ام خالفتھا.وھذاالطریق اجودولہذا 
لم تحت کتب حنین بن اسحاق إلی تھذیب إِلافي العلومالریاضیة لأنە لم یکن 
قیما بھا بخلاف کتب الطب والنطق الطبیعي والالھي فان الذي عربه مٹھا _ 





)١(‏ الچٰاحظ /کتابالحپوانالجلدالأول/طدارکتبةالھلال.ص/۱۱. 
٠‏ ہے 


البعث الاسلامي العدد٢۔‏ المجلد۷١-‏ ذوالقعدة ١٤٢۱ھ‏ 
یحتاج إلی اصلاح (۱]. 

ذکر الدکتور صفاء خلوصي سار ےزم یا ذکرہ 
الصفدي بالقول × ان ھذین الطریقین اللذین أشار إلیھنا الصلاح الصفدي 
منذزھاءستةقرون ھما الذھبان العول علیھعا في النقل حتی یومنا ولیس 
وراءھمامذھب‌ٹالٹ(۲)٠.‏ 

حاول الأستاذ احمد حسن الزیات ٠‏ وھو من اقطاب الترجمة الملحدثین . 
ایجادالوفاق بین الذھبین المذکورین اعلاہ, لذلك انفردفي ترجمة الآثار 
الادبیة بمزیة لم یتمیز بھا الترجمون الاولون : فانه تحدث عن مذھبه ني 
الثرجمة× انا انقل النص الأجنبي إلی العربیة نقلا صرفیا ء علی حسب نظمه 
في لفته. ٹم اعود فأجریە علی الأسلوب العربي الأصیل.فأقدم وأوخر دون 
ان انقص أُو ازید . ثم اعود ثالثة فأنرغ ني النص روح الؤلف وشعورہ 
باللفظ اللائم والجاز الطابق. والنسق النتظم :فلا اخرحمن‌هھذەالراحل 
الثلاث إلا وأناعلی یقین جازم بأن اللؤلف لو کان کتب قصتة باللفة العربیة 
لاکتبھاعلی غیر هذہالصورۃ(۲)ء هذہ هي بعض الذ اھب الھمةالتي اتبعھا 
الترجمون العرب. ۲ ۱ 

وعندما تشعبت العلوم والفنون اکٹر معا کانت عليه سابقا ء ودعت 
الضرورة إلی ترجمة الواد ما عدا الطب والفلسفة والریاضیات والنجوم 
وغیرھا من العلوم المألوفة في تلك الزمن ‏ فطرأً تغییر بسیط علی تعاریف 
إلترجمة ومفھوتھا . لأُنھا لم تعد کافیة لتفطیة متطلبات الترجمة : فبرز 
٭لختصون المنکون . ووسعوا نطاق مفاھیم الترجمة بمزید من التفنن : 








)6 الطاھر أحمدالزاوي 7 کتاب الکشکول لبھاءالدین العاملي الجزہ الأول /ط دار احباء 
الکتبالعر بیة. 


)٢(‏ ۶ لاقتباس مأخوذ من کتاب نن الترجمة في ضوہ الدراسات القارنة للدکتور صفاء 
خلوضی/صں ١‏ 

(٢)‏ لا تاس مَأغَوڈ نین کتاب الترجمۂ ومشکلاتھا للأستاذ اہراھیم زکكي خورشید: 
ط/ الَعنةالصریاللکتاب۱۹۸۰م ٠‏ من/۱۰. 


۲۱۸) 


وجاءت آرائھممقرونة بالانطباعاتالتي ترکھاالفر بیون ذکر کتاب الدخل 
إلی التر جمة×التر جمةفن من الفنون التطبیقیةءمیدانە لغاتالبشر الختلفة 
ومدنه تحقیق التفاھم ہین متکلي تلكاللغة : و إیصال ما ینتجه متکلو لغة 
ىافي شتی المجالاتالتي تستعمل فبھااللغة إلی متکلي لغة أآخری(١)*‏ وعند 
بعض علباءاللفة ٠‏ للترجمة معنی اوسع من العنی المالوف۰فانھم یعتبرونھا 
مظھراً من مظاھر السلؤث اللغوي عند الانسان. ومن اُشھر من قال بھذ االر أي 
روىان جاکوبسن الذي یقول < إن فھمنا للاشیاءفي جوھرہ. استبدال رموز 
لفویة برموز أخری, وھذاعندہ هو عملیةالترجمة ؛ فجمیع الادراك یعتمد 
علی الترجمة ویمیز جاکوبسئ ٹثلاثة اأنواع من ھذەالترجعة . 
-١‏ استبدال رموز لغویةفي لغةما برموز لغویة في اللفة نفسھا ٠‏ ویشمل ھذا 
ار ادفات والشرح والتفسیر : وکٹیر اما یمارس الفرد ھذہالععلیةفي لغفتة. 
٢۲۔‏ استبدال رموز لفویة في لفة مابرموز لغویفي لفة آخری وھي ععلیة 
الترجمة بمعناھا الألوف الشائع . ۱ 
-٢‏ استبدال رموز لفویة برموز غیر لغویة ۰ کاستععال الرسوم والالوان 
والوسیقي والرقص للتعبیر عن معنی معین(۲). 

وذکرالدکتور صفاء خلوصی تعریف التر جمة بانھافن جمیل یعني بنقل 
الفاظ ومعاني و أسالیب من لفة إلی لفة أخری , بحیث إن التکلم باللغة 
الترجم:إلیھایتبین النصوص بوضوح ویغعر بھابقوۃکمایٹبینھا ویشعر 
بھاالتکلمباللفة الأصلیة. وبناءعلی ھذاالتعریفیریالکاتب: 
-١‏ یجب أن تعطی الترجعمٰورة صحیحة للأفکار التضعنة في النص 
الأصلي 
-٢‏ تلزم الحافظةعلی الأسلوب الأصلي قدر الامکان. 
)١(‏ مقدماکتاب الدخل!إلیالٹرجمةءط. مؤسساد ارالکٹٹ‌للطباعاوستشرجانعة الوصل 
للأساتذة ۰ د۶سلھمان الواسطي . عبد الوهاب الرکیل . دیوئیل یرسف ٠‏ گرم 





ھسیینپ 5 
)١(‏ الترجمةالاأدبیاللأساتذۃالذکورین‌أملاہ. 


۱ 
(اام؟) 


البعث الاسلامی ‏ العدد؟۔ الاجلد۲۷- ذوالقعدة ١٤٥۱ھ‏ 
۴۔- ینوّغي ان لاتقل سلاسة الترجمة عن سلاسة أیةاقطعة موضوعة(۱). 
وملخص الوضوع : بقول الاستاذ عبد الودود محمود العلي 
الذي اعتبرہ مفھوما ادق واشمل للترجمةروھو < النقل من لغة ورموز 
أُخری بأقصی قدر من الأمانة في الرادفات والعنی والایقاع والنبرۃ 
والوتیرة والأسلوب والتأثیر الذي یحدثە النص عند نقله إلی اللغة 
التلقیة )٢(‏ . 

لقد دونت ما دونت أعلاہ . من آراء العاماء في الترجمة 
ومفاھیمعپاوہمذاھبھا. بعد استقصائھا واستقراٹھا. وحاولت قدر 
مستطاعي ان أذکر تك الآراء التي تنساب في مجری واحد , وتقع ئي 
مصب واحد . وذلك حرصاً مني علی ان یسھل استیعابھا للقارئ . 
بمنأًی عن الآراء التضاربة التي قد تربك القراء بلبلتھا . لأن الترجمة 
عملیة قدیمة عرفھا الانسان منذ اختلاطه واحتکاکە مع الشعوب 
الناطقة بعدة لغات ٠‏ فطبیعي ان تکٹر فیھا الآراء التي لا یمکن 
حصرھا في مقال بسیط . 


1+:+])))))؛::1::1)!))) 





)١(‏ الدکتور صفاء خلوصي . فن الترجمة في ضوء الدراسات المقارنة اللذکور 
اعلاہ. 
() مبجلة الترجم الذکورة أعلاہ. ص/۱۰۱. 


وی 


کتاب الاثار وصاحضب 
للمہ ثالملی للفضیلةالشیوعب ہد ال مشیہالنعمانں 
[الحلقا الأولی] 
تحریب: بلالہ مبدالجی الحسنی ائنڈوی 


انٰ لکل شیٰ مقیاساً یقاس بە أھمیتةه وجلالته ومقیاس أيکتاب أربعة أمور: 
-١‏ فضل المؤلف وحذ اقتەفي‌الفن. 
۲- لزومالصحة. 
-٢‏ جودةالوضع والترتیب واجتو اءالکتاب علی الباحٹالفنیة الھمة: 
ا۔ اجتماع الأمةعليه بالقبول. 
وھنا ندعی ان کتاب الآثار للاملام الأعظم أبي حنیفة النعمان رحم الله 
یمتاز في ھذہ الأمور الرئیسیة . والآن نہیٹھا بشئٰ من الایضاع والتفصیل 
بدلائل واضحةموجودةفی الملصادر العتمعدۃ. 
١-فضل‏ الصنف وحذ اقتە فی الفن: 
اُول شیٰ في ھذا الأمر هو تابعیة صاحب ھذا الکتاب ولیس عندنا أي 
مصنف فی السنن یکون صاحبە تابعیا .فان الإمام رحن اللَّیمتاز بین الأئمة 
الآخرین بھذا الشرف : یقول العلامة ابن حجر الکي شارح الشکاة ناقلاعن 
نتاوی العلامةالحافظ ابن حجر العسقلاني: ۱ 
× |نە اُدرك جباعة من‌الصحابةکانوا بالکوفة بعد مولدہ بھاسنة ثمانین 
فھو من طبقة التابعین ولم یثبت ذلك لأحد من أئمة الأمصار العاصرین 4 . 
کالڈوزاعي پالشام والحمادین بالبصرة. والٹوری بالکوفة: ومالكك بالمدینة 
الشرفة . واللیث بن سعد بعصر×(۱). 


)0( الخبر اتالحسانلابن حجر الکي:الفصلالسادس. 
)٦١٦‏ 





ہہ مس-داسدامہ سے سان مد نے سیر بد بس 


بعد الاسلاس العدد؟-۔ااجلد۲۷- ذوالقعدۃ٢۱٢۱,‏ ۲ 


۳ 
ٰ أيشرف أعظممن أُن یلقب الامام بالامام الأعظمفي الأمة: والسواد ا مل ٰ 
من الأمةماز الت تعمل علی فقھه و اجتھادہفي السائل الفقھیةء وکبار الا 
ایعترفون بفضله وحذاقتة. ٠‏ یقول الامام عبد الله بن المبارك: : إئي کنت عند 
یر سرد سی و وہ وس و و دو ئا 
فقالوا:لا-وإنيکنتقدعرفت - فقالمالك: 
<×ھذا ابو حنیفة النعمان الو قال هذہ الاسطو انةمن ذھب لخرجت کا 
ٰ قال ٠لقد‏ وفق لەالفقه حتی ماعلیەفیەکٹیر مؤنة×(۱) . ٠‏ ۱ 
۱ وقال الإمام محمد بن ادریس الشافعي رحم اللّ: : ×الناس عیال في‌الفذ؛: 
اعلی ابي حنیفة×(٢)‏ وروی الامام اُبوبکر الروزي عن الامام اأحمد بن حنبل' 
'رحعه الله أنهیقول :لم یصع عندناأ ن اباحنیفةقال : القرآنمخلوق٭“تلت' 
الحمد لله یا أبا عبد الله هو علی درجھ رفیعة في العلم نقال : سبحان ال هو 
| من العلم والورع وایٹار الدار الآخرة بمحل لا یدرکە أحد ٍ١)٢(‏ ویشھد الاماء'ٰ 
سفیان بن عیینة علی ھذا الإمام فیقول: :ما مقلت عیني مثل أَبي حنیفة(٢)‏ 
| ویقول : : (العلاء: : ابن عباس في زمانه والشعبي في زمانە وأبو حنیفة ني 
زمانے(٥)۰‏ ۱ 
یقول عبدالرحمن بن مھدي الإمام الشھور نی فنالر جال : 
گنت نقالا للحدیث فر ایت سفیا نالثوري أمیر الؤمنین في العلاء 
وسفیان بن عیینة أُنیر العلاء وشعبة عیار الحدیث وعبد الله بن البارك 
صراف الجدیٹ ویحیی بن سعید قاضي العلاء و ابو حنیفة قاضی قضا 
العاباء(٦),.‏ ومن‌قال لكسوی ھذافارىەفي کناسة بني سلیم(۷). وقال‌شیغخ| 
الاسلام یزید بن هارون : < کان أُبوحنیفة تقیا نقیا زامداً عالاً صدوق' 
)١(‏ مناقب أبي حنیفة لحدث الصیمري وهي خطپة حتی الآن موجودۃ في ىکٹبة ج- 
العی بکر اتشیباکستان. 


٠ متاقب أبہحنیقاللامامالڈھبي,ص/۱۹طیعہیصر‎ )٢( 

(۴) أیشاً.ص/۲۷7. 0): یضا۰ ص/۱۹ )(١(‏ نتاقی مسر 

ا(٦)‏ مفاقب الامام الأعظم لصدر الأئمة الكيی؛ ع/۲۔ٴ ص/٥])‏ سو ج ا 
تس (۷) مناقب‌صیمري . 


نو ْ ' 








ْ 
ا 
٦‏ 
إ 
أ 


سے ا سیل بد نسمسس تہ ملا 


"۲ ۲ ۱ کتاب الآٹاروصاحبہ۔. . ۲ 


ازلسان أحفظ أھل زمانهسععت کل من ادرکتة من اُھل زمانه انەما ری افقه: 
رن )١(‏ ١إنەقال‏ أیضا:×لم ار أعقل ولا آفضل ولا أورع من أبي حنیفة(٢)ء.‏ ۱ 

یقول إمام الجرح والتعدیل یحیی بن سعیدالقطان : إنە و اللَهلأعلم ھذہ' 
الأمة ہما جاء عن الله ورسول(۴) ١‏ وھذاسید الحفاظ یحیی بن معین سئل' 
ىرة عن الامام أأبي حنیفة فقال : عدل ثقة ما ظنك بمن عدلە ابن المبارك: 
ووکبع ٥ )٤(‏ ویقول الإمام عمد الله بن البارك :دلرلاأ ن اللتداركني بأبي! 
حنیفة وسفیان لکنت بدعیاً(٥)٠‏ وحینما یروي شیخ الإسلام عبدالرحمن' 
التري عن الامام أُبي حنیفة فیقول حدثنا ابو حنیفة شاہ مردان > یعنی! 
سیدأمن ساداتالرجال. 

ھذہالر وایات والأقوال تشھد علی عظمشأن ھذا الإمام في العلم والعرفة| 
وبراعقەفی‌الفنون ولاسیعاالفقە والحدیث وقد صعقول خلف بن ایب إمام 
أھلبلغ: 
ارب فی سس 
اٹرصار إلی أبي حنیفةو أصحابەفمن شاءفلیرض ومن شا ءفلیسخط(٦)ء.‏ | 


لزوملصمے: اولث شی في مذا الأمرهواً ن الامام آباحنیفةفي اي 
ختائی ظر دید اتل سی ا المو فد رحد الله : :کان أأعلم 
عصرہ بالحدیث (۷)) وقدامضت اأقوال ٹ شیغ الاسلام یزید بن مارون, 
۷/۴ ٠ھ‏ وسیدالحفاظ یمبی بن سعیدالقطان وغیرھما من الأئمةالحفاظ 
تمانظرواأن ن الإمام انتخب الآثار من اُربعین الف حدیث :یقول صدر الأئمة 


موفق بن اُحمد الكي ناقلا عن امام الأأئمة بکر بن محمد الزرنجري الحدث 





ٰ .۲٦/۷ ص١ للذھبي.‎ ٠ . مناقب‎ 0 

۱( مقد ماکتابالتعلہمللعلامة مسعو دبن شیبآالسندي ناقلاعن‌ٹاریخ الامامالطحاري. 

پا نہر الإمام ااأعظم للعلامة الگردري ۰ عج/۱۔- ص/۹۱ طبنم ہدائرة العارف 
احیدر آباددگن.: 

٢)‏ مناقب . للذھبي.ص/۱۸. )٦(‏ مناقب , لصدرالأئمة:ج/۲- ص/۲۲. 
)١(‏ تاریغبفدادللخطیبا|لبغدادیترجمة الا ماغأبي عنیفة. 

'(۷) اصولالفقه للانبامائنوخسی ۴ئ۸ س7 ٠طٛیعبتصرسۃ۷۲٢۱ھ.‏ 


۱ 5 وریہ ہت اوہ ت ۱ ۳ ۹ ےک کس جح گدہ یکا 


لا سہ 


البعث الاسلامی العٰد٣۔الجلد۲۷-‏ ذو القعدة ١٤٣۱ھ‏ 
الکمهونھقول : × انتخب ابو حنیفة رحمه الله الآثار من أربعین الف حدیث 
*)١(‏ وقد روی الحافظ ابو نعیم الأصفھاني بسند متصل عن یحمی بن نصر 
ابن حاجب أُنەقال :ہ دخلت علی أبي حنیفافي بیت مملوء کتبا فقلت |٥:‏ 
۱ ھذہ؟ قال :هذہ أحادیث کلھا وما حدثت بە إلاالیسیر الذي ینتفع بە(۲)ءٹم 
انظروا ان کہار الحدثین اعترفو ا بورعەفي التحدیث فقدرؤی الحافظ ابو 
محمد عبد اللهالحارثي قال : اأخبرناالقاسم بن عبادسمعت یوسف الصفار .' 
یقول سمعت وکیعا . یقول : لقد وجدالورع عن أبي حغفیفة في الحدیث مالم| 
یوجد عن غیرہ:(۴). وروی الحارثي بسند سابق عن الامام الحافظ علی بن 
ا جعدالجوعري شیع الإمام البخاري والامام أبي داؤد أُنە قال :۷ اُبو حنیفة! 
اذا جاء بالحدیث جا بە مثل الدر ")٤(‏ ویقول الامام یحیی بن معین امام' 
. الجرع والتعدیل :کان اُبو حنیفة ثقة لا یحدٹ بالحدیث إِلا ہما یحفظ ولاإ| 
ایحدثبمالایحفظه(٥٦)۱۰.‏ 

وقد أنشد الإمامعبد الله بن الباركني مدح أبي حنیفة نقال: ٰ 

رویآثارەفاجابفیؤسا ‏ کطیران الصقورمن النیفة ۔ 

فام يك بالعر اق لانظیسر ولابالشرقین ولابکوفة(١)‏ | 
وأنشد أبومقاتل السمرقندي إمام اُھل سمرقندفقال: ٰ 

روی الآثارعن نبل ثقسات غزارالعلمہ مشیخةحصیفة( )۷‏ 

وھذەشھادائؾمن کبار الأئمة علی صحا الآثار في کتاب الإملم- ىر إناقد' 
خرجنا أحادیقة بققھ قلہ نام نجد احدا ہنھا لا یحتج بە بل کلْٰ٭٭ صالحة: 
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)١(‏ مناقب:ع/۱۔- مں/٭ ۔ ۱ 
)٢(‏ عقودالمو اھر النیقابي۸١-‏ ص /۲۲طبعببصر ْ 
(٢)‏ صدرالائمةج/۷١>‏ ص/۱۹۷. 
(1) جامعمسانیدال ماما لأمُطمللخوارزمي:ج/۲۔ ص/۲۰۸ طبویدائرۃالعارف. | 

)٦(‏ تار یغبغداد.تھذیبالڈ ذیب و طبقاتالحفاظ للسیو طیتر اج أبي حنیفة: ھذەالر وایة| 
7 الاعلی اُن ضبطالحمدر کان هن طالصحةالحمدیث عند أبي حنیفة ولایکنی ضبطالکتاب عندہ| 
ارمذاشرطأشدواأقوی. ,. ۱ 
(٦).مناقبلصدرالأئشة۰ع/۴-‏ ص۱۹۰/۸. - 
(۷) ایضاءج۲۸۔ ص/۹۹۱ ے۔ 


دےو ٰ 


تح مت سد حا تس ال سم ح٠‏ ےس سپ سا لاو ا مس شمت ‏ ۔چسمسشسشچے 


کتاب الآئار وصاحيه.۔ 


اللاحتجاج بھا ٠‏ وأىا مر اسیلە فقد وجدنا أسانیدہ کر اسیل الؤطا للامام 
مالدرحم اللّوتعالی.ءفھذاالکتاب علی درجةعالیةفي الصحة. ١‏ 
ری تیب جودةگترتیب: إذا اعناالنظرفي کتب التاریغ والرجال وجدنا أُن نھناك| 
کثیر من مجامیع الأحادیٹ النبویة -علی صاحبھا ألف الف سلام وتحیة۔' 
'للصحابة والتابعین . حتی روی عن الحدث أَبي نعیم الأصفھاني أُنە قال : ٠‏ 
کان دارأبي حنیفة مسلوءاً بھذہ الکتب ولا شك فیه أن الامام قد جمع عندہ 
'سائر الکتب الوجودة في الکوفة في فن الحدیث ولا یمکن ان نقول شیئاً عن! 
ذخائر الکتب في غیرھامنالبلاد الإسلامیةعن عددھا وکمیتھاءولکن مع هذہ 
'الکٹرۃ ماکان منھاشیٰ مبھعاً محذواًعلی الترتیب الفني ومبوبا بل کلھاقم 
'جمعت علی ما اتفق لصنفیھا من الأحادیث واٴآثار : والإمام ابو حنیفة هو 
ول من دون کتابه عُلی القرتیب الفني ورتبه علی ابو اب الفقھیة: ٠‏ وأحسن' 
ٴفیەوأجادحتی تبعه الإمام مالك في موطاہ ٠‏ وصار ھذ! الأسلوب شائعاًذائا 
بین الأئمة والعاباء ٠یقول‏ العلامة جلال الدین السیوطي رحم الله :امن مغاقب| 
أبي حنیفةالتي انفرد بھا أنه أول من دون علمالشریعة ورتبە أبو ابا ٹم تبعه 
'مالك بن اُنس في ترتیب الوطاولم یسبق أباحنیفة أحد(١)۰.‏ 

وقد وج الامام اُبو بکر عتیق بن داؤداليماني من الفقھاء التقدمین. 
انظرنا إلی ھذا الأمر أیضاً أُن الله تعالی اذا ضمن لنبیه 8ڈ حفظ الشریفة 
'وکان ابو حنیفة أول من دونھاعلی خطاأً(٢).‏ 
1 قي قعلاء بالقبول : تلقی العلاء ھذا الکتاب بالقبول واشتھر 
الناس حتی صار مبدءآ اأساسپاً للفق الحئفی الذي مو مسل اکبر طبقةئي 
اھذہ الأمة ٠‏ وقد صرح الامام أحمد بن عبدالرحیم العروف بولي اللهالدھلوي 
ان ھذا الکتاب من أمھات الکتب للفق الحنغي ‏ وقال: : إن بناءالفقه الحنفي 
علی مسند أبي حنیفةوکتب محمد رحہ الله .٠)٢(‏ 








تبییض‌الصصحیفة فی ہناقب أبي‌حنیفة ١ص ۳٦/‏ طبمدائرةالعارف. 
)١(‏ مناقبالامامالأعظملصدرالائمة ع/۲ ص۱۲۷/۰. 
ُ)۲)( قرة ةالمینین في تفضیلالشیخین ۰ص/۱۸۱ طبعمجتبائی‌دھلي. 


)٦٦ِطڑۃ‎ ۲ 


الیعث السلامی ‏ العدد٢-۔ائجلد۲۷-‏ ذوالقعدة ١١٢۱ء‏ 


اچھوسچو وھ موچ ہی وصجوکوججچچ ہیمیت 
۱ پوجد فی ‌کتبالتاریغ ان الإماممالکاًرحمە اللاکان یستفید من‌کتب أبي 


| حنیفة یقول الفاضي أُبوالعباس محمدبن عبد الله بن أبي العو ام في کتابہ: خ 
۱ <حدثنا یوسف بن أحمد الكي, ءثنامععدبن حازم الفقیه اثقانعد ۱ 
ابن علي الصائخ بمکۂة : ءثٹنا اہر اهیم بن محمد عن الشافعی عن عبد العزیز: 
الشراوردي. قال:< کا ودالوو ے شاو کو اپ کنا ریکل 
ابھا(١)ء‏ یقول الإمام الشافعي رحمە الله :عن لم ینظر في کتب أبي حنیفةلم 
یتبحر في الفقه (۲) "٥‏ سئل مرة ابو مسلم الستملی . شیخ الإسلام یزید بن' 
ھارون عن أبي حنیفة والنظر في کتبە ٠فقال‏ شیخ الاسلام:+ انظروافیہاان: 
کنتم تریدون ان تفقھوا (۴) ۷ ومرة کان یدرس ھارون بن یزید إِذ خاطب 
تلامیذەنقال: 
ٰ × همتکم الساع والجىع لوکان تک العلم لطلبتم تفسیر الحدیث: 
|وسانیە ونظرتع فی کتب أبي حنیفة واأقوالەفیفسر لکرالحدیث(٤):.‏ ۱ 
ٰ قال الحافظ عبد الله بن داؤدالخرینبي بی :من اُراد ان یخرچ من ذل العمی! 
والجھل ویجد لخۃالفق فلینظر فی کتب أبي حنینة(٥)۰.‏ 
۱ وقد کتب الحافظ أُبو یعلی الخلیلي في ×کتاب الارشاد٥في‏ ترجمة الامام 
االزني ۔ - وھومن اجل تلامیڈ الامام الشافعي رحمة الله - إ ن الامام الطحاوي, 
کا ن ابن اختەقال لەمرة محمد بن اُحمد الشر وطي ٭لمخالفتخالك واخترتا 
امذھب أَبي حنیفة: فقال‌الطحاروي :لأني کنت أُری خالي یدیمالنظرفي کتب: 
ُبي حنیفةفلذك انتقلت إليه(٦)٦. ١‏ 
ھذہ هي أاُقوال کبار الأئمة للفقه والحدیث ؛وھذا ھوالتلقی لکتب أبي 
حنیفة ٠وقد‏ أثر کتاب الآثار علی تدوین فن الحدیث تأثیراً بالغاً کما ذکرٹ' 
عل ہس سد ہمہ عسسروت اُسلوب کتاب الآثار: 








ا 
()١‏ تعلیقات الاشتاءني فضائلالثلاثةالفقھاء . للحدٹالکوٹری:ص ۱٢٥۸‏ طبعہمصر. ٰ 
)۲( مناقبأبي‌حنیفةاللصیري. )۲( تاریغبفدادللخطیب. ۱ 
)٤(‏ مناقبصدرالائمة:ج/۲۔ 02۷9 )٥(‏ تناتب أبي ‌حنیقةللصییري. 
)٦(‏ تاریخ ابن‌خلکان‌ترجمةالامامالطحاي. 

(٦٦+‏ سنا 


0تت  ْ‏ ‬ ٗٴٗ0.ٌ02200 


اس سسمسسمسسفحط٘وہصفوبمہ سسمسصح تبیہ پالم ملاسلا لم تخل مات ٦‏ و ود سو سم یرود مس حاطد حسر سرید ستت لد ہے و لو مس مس و سضلمس م خسم تد ساس سے 
۔ -لل ۲٢‏ 


١‏ کتاب الأآئاروصاحبه.. 
۱ 








کا لكافي موطاہ. وغیرەمن أُصحاب الصحاع مع اختلاف أُذواقھم ٠‏ وقد بین' 
الإىام ابو حنیفة طریقته في أخذ الرو ایات فقال :٭ إني آخذ بکتاب الله إذا 
'وجدته ومالم أجدہفیه أخذت بسنة رسول الله 8 واآکارالصحاع عنەالتی 
نشتفي أیدي‌الثقات “)١(‏ وشھد الامام سفیان الثوري علیھا بقوله :×یأاخذ 
بىاصع عندەمن الأحادیثالتي کان یحملھاالثقات. وباآخر: منْفعل رسول 
ال ا ")٢(‏ فجمع الامام ابو حنیفة رحنه الله ني × کتاب الآثار > الأآثار 
الصحاعالتي رواھا الثقات عن الثقات . وجھل الآخر من أفعال رسول الله 8 
'وأقوال ملا أولاٹم أخذ آثار الصحابة والہتابعین وتبعه ماك في کتابەٹم 
تیع صاحبا الصحیحین مالکاً رح الله ني ھذاٍ و ہہ پبد 
انا یرس ساوان کانا اضعفا عشرة اأضعاف ني کثرة الروایات 
ولکنھما تبعا الوطاأً نی اُخذ الروایات و نقد الرجال و الاعتبارا 
والاستنباط (۷)۴ فھذا الأسلوب الذي اختارہ ابو حنیفة في کتابه تبعەفیه' 
الحدثون حتی تبعە بعض فتھاء الحدثین في اسم ھذاالکتاب أ٘یضاً ؛قسمي 
الإمامالبلخي کتابه پا تصحیح الآثار * والانا مالطحاوي ×معانىي الآثار“! 
ُ و<مشکل الآثار؛ والامام الطبري<تھذیب الآثار“٠.‏ 
الواقع ان <کتاب الآثار هو ول کتاب رتب علی الأبواب وبعد ھذا: 
' الکتاب شاع التبویب في کتب الحدیث وہما ان مؤلف ھذاالکتاب التزم ا ان 
یورد الآٹار الصحاحفالتزم الصنفون علی الأبواب بعدہ ان اکن پا ای 
یقول الامام السیوطي في تدریب الراوي : رر ان ام می الابواب اب 
یورد أصح‌مافیەلیصلع للاحتجاج(١)+.‏ 
فھذەمیزات اساسیةیمتاز بھا<کتاب الأثار؛"علی غیرەمن الکتب فصار 
ساٹ منفرابعدہ 


)۲"( الاشقاء نی نضائْلالأئاالثاثةالفتہا۔ ٭لابن عیدالل.ص ١٤٣۱ء‏ بیصر 


))۲( ۔عجالەنافعه4: ص/٥‏ طبعبمجتبائی دهلي. 
)٤(‏ تدریبالراوي:ص/٥٦‏ طبعہمصر. 








۹)۱ ۶ ۶ 
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لثقافة الإسلامیة في الھند: 





ے . الدکتور محمد یونس نجرام الندري 
تعریبجعفر مسعودالعس*ٴ'الندو 
الشیغعبدالعیلفرنجی محلی سال التوفي سنة :۰ ۰ھ: 
۱ کان الشغ عبدالحی رغم اشتغال بالفقەرئیسیاًمتضلعاًفي علمالحدیث 
٠ولهمؤلفاتقیعةفي‏ ھذا الوضوع أیضاً.وفیمایلی أسماؤھا: 
-١‏ التعلیق السج٦٘ے‏ علی مؤطا الامام محسمے : هي تعلیقات علی مؤطا| 
الاماممحمسٰد. 
۲- الأثار الرفوعة في الأحادیث . یتعلق ھذاالکتاب بالأحادیث الوضوعة 
'کمایبدومن اسمه. 
ٰ0 ظفر الأماني في شرح مختصر الجرجاني . یتصل ھذا الکتاب باصول 
'الحدیث. 
۶ - الرفع والتکمیل في الجرح والتعدیل.ھذ االکتاب ا٘یضافي اُصول الحدیث 
-٥‏ حاشیة حصن حصین (الحصن والحصین) هي مجموعة الأدعیة اللأثورة. 
عنالنبي ؟38.ل ھوامش علیھا. 
وهذەالکتب الخمسة بطبوعة. 
الغ واب صدیق حسن خان التوفی سن ۱۲۰۷ھ. 
مؤلفاتالنو اب صدیق حسن خان في علمالحدیث فیا یلی: 
-١‏ عون الباری في حل اُدلة البخاري. یتضمن ھذاالکتاب أربعة مجلدات : 
وھو فی الو اقع شرع علی التجریدالصریع للشیخ حسنین بن البارلكالز بیدي 
-٢‏ السر اج الوھاج في شرعالسلم. 
2۰ فتع العلوم شرع بلوغ الراء کان للحافظ بن حجر العسقلاني التوفی 
۸۸ََ 


ا ِ 





٠‏ " الحدشون العظ٘ام 


رتا تو سے وھوبلوغ الرام.ونامیيك‌بأنەمؤلف 
| الکتاب الجلیل فتع الباري. وتلقی بلوغ الرام ایض القبول والشھرة . وکتب 
'کثیر من العلاء الشروع عليه . ویعتبر شرح النواب صدیق حسن خان من 
الشروع الھمةالوقیعة. ۱ ۱ 
- منزل الأخبار شرع‌منتقی الأخبار. ھذہ خلاصة نیل الأوطار. 

-٥١‏ أربعون حدیثا في فضائل الحج والعمرۃ جمعالنواب في ھذہ الجموعة 
الأحادیثالتي جاءتفي فضائل الحج والعمرۃ. 

-٦‏ الحرز الکنون من لفظ العصوم ا لأمون. ھوفي شأن الأحادیث التواترة. 
۷- الحطةفي ذکر الصحاحالستة ٠‏ فیەمعلومات مفیدۃ عن الصحاح الستة. 
'۸- الرحمة اللھداة إلی من یریدزیادة العلمعلی أحادیث الشکاة. 

- الروضة الھندیة شر الدر البھیئة , یتصل ھذا الکتاب بالجانب الفقھي 
اللحدیث. 
22 - العبرۃ ہما جاءفي‌الغزو والشہھادة والھجرۃ. 

-١١ُ‏ الوعظة الحسنة ہما یخطب في شھورالسنة هي مجتوعة خطبالجیعة. 
۲- نیل الأماني بشرع مختصر الشوکاني ۰ لە أ٘یضاً صلة بالجانب الفقتھي 
۔ أُربعون حدیثامتواترۃ, هي مجموعةلأربعین حدیئاً. 
١٤۔‏ تخریعالوصایامن جنایاالزوایا.ءیتصل ھذاالکتاب بالوصایا. 
٠‏ جصول ا أمول من علم الأصول.ھذاالکتاب في موضوع أُصول الفقة. 
-٦‏ حسن الأسوۃمماثبت من الله ورسولەفي النسوۃ.یدور ھذاالکتاب حول 
'تحریمالزنا. 
۷۔- ظفر الراضي ہما یجب في القضاء علی القاضي . یتصل ھذا الکتاب 
باداب القضاء. 
۸۰۔ ذخر الحتی من آدابالفتوی:یتعلق ھذاالکتاب باداب الافتاء. ۱ 
۹۰-۔ لفةالعجلان ما تمس إلی معرفة حاجة الانسان یتناول هھذا الکتاب 
موضوعاتمختلفة. ۱ 





> ٦۹۹ ( 





-٠‏ مثُزْلِ الابرار بالعلم ٹور من الأدعیة والأذکار موضروغھذاالکتاب 

الأدعیة و الأذکار. 

-١‏ تصب الذریعة |إلی تعدیة علوم الشریعة, لم ھ ہہ وس و 

في ھذ 'الکتاب العلومالشرعیة: وجعلپاءنوضروعالە. ٰ 
س سو سو جعت سح 


"مم" اب صدیق حسن خان. ٰ 
الشیغفخر' الگنگوھی التوفي سن٢١۱۲۱ھ:‏ 
چھمر چمچ ور سر کا کتب الحدیث! 
النبوي الشریف علی الشیخ رشید اأحمد الگنگوھي . کان وسیما , ذا خلق 
حسن. وکان یصرف أُوقاتەفي الناظرۃ بالنصاری والھنادك, ۱ 
توفي في مدینةکاننور سن۱۳۱۶ھہ. ۱ ْ 
له تعلیقات بسیطة علی سنن أبی داؤد , سماھا بالتعلیق الحعود . ذگر| 
مؤلف نز هةالخو اطر کتابین آخرین لە.ؤھما: 
-١‏ حاشیةتلخیص القام. ۱ ٢۲۔‏ حاشیةسنن ابن‌ماجة. ۱ 
لشیخئھی رأحسنش و قلنیموعلبیھاری 
هو ظھیر أحسن بن سبحان علىي الحنفی النیموي العظیم آبادي أحدالعلاءٰ 
البارزین في الفقه والحدیث ٠‏ ولد ونشاءٗ بقریة نیم من أعمال عظیم آباد : ٰ 
اشتغل بالعلم من صغرہ. ثم سافر إلی لکناؤ ٠‏ وقرأ علی العلامة عبد الحي' 
الفرنجي محلي وعلی غیرہ من العاىاء. وبایع الشیخ الإمام فضل الرحمن الگنچ, 
مرادآبادي و اشتفل بقرض الشعر مدة طویلة: ٹم وفقه اللّهسبحانه وتعالی 
لخدمة الحدیث الشریف . ولتحول قلبه قصة طریفة . یقول مؤلف نزھة 
الخواطر: ×کان‌قدرأي ذات لیلةفي النام انه یحمل فوق ر أُسه جنازۃالنبي 
8 فعبر ھذەالر ؤیابأن یکون حابلالعله ٠‏ فشمز عن ساق الجد وعکف علی 
در اسةالحدیث(١) ٢‏ 





ےس سحسست سے سس ےس 


.۲۰۷-۲۰٠۱/ نزهةالخواطر:ج/۸-ص‎ 


ء۷٥‎ 








الحدثون العظام 

۱ کان عالی الکعب٠‏ و اسع الاطلاع: دقیق النظر في الحدیث والر جال. 
ونقد الحدیث ٠‏ ومعرفةعلله وطبقاتة ء درس الحدیث بوجھة نظر الحنفیة ء 
'وحاول تأییدالفقهالحنفي بالسنة الطھرة. ۱ 
ا کتبسماحة الشیغ السید أبي الچسن علي الحسني الندوي عنەفیقول:' 
)ان تألیف الشیخ شوق النیموي هو اضافة جدیدة وقیعة إلی الکتب التي, 
ٰ ' ألفت حول علمالحدیث فی الھند(١)٥.‏ 








ماتفي نحو سنة خىس وعشرین وثلاثعائة وألف (۲) صنف الشیغخ' 
النیموي ہ آثار السنن مع التعلیق الحسن × (في جزئین) وھو کتاب نادرر 
اغریب : ثم علق عليیه تعلیقا حسناً ٠سماہالتعلیق‏ الحسن علی آثار السنن. ثٹم 
علق علی ھذا التعلیق تعلیقا سماہ × بتعلیق التعلبٍق “ وکل ذك من أُول 
آبواب‌الطھارة إلی آخر أبوابالصلاۃ(۴). 
وطیمع ھذاالکتاب مع ماعلق علیەمن تعلیقات في مجلد واحد ویعتبرمن 
الکتب الھمة القیمة في تاییدالفقه الحنفي . ومن وجھة نظر تحدیثیة . ولکن 
'ممایؤسف ل ان عمرہقدحال دون إکمال ھذاالکتاب. 
إذا کال وفق إلی إکمال ھذاالکتاب لکان ذلك مأثرۃعالیة من وجھة نظر 
الحنفیة: وعلی الطر از التحدیثي. 
'لشیخغش۸سلح قلدینا وودحمەا لله 
العالم الکبیر و الحدث الجلیل الشیخ شمس الحق ؛ بن امیر بن مقصود علي 
ا غلام خیدر بن َهَذآیة ال بن محمد زاھد بن نور محمد بں علاء الدین 
ا البکري‌الدیناوي العظیم آبادي : احدالعااءالعاملین و عباد اللەالصالحین' 
':ولدفی ‌شھر ذی‌القعدةۃسنة۱۲۷۲ھ(٤).‏ ۱ 

تلقي دراسته الأولی من الشیخ عبدالحکیم ٠‏ والشیخ لطف على البیھاري 
مت إلی لکناؤٴفي عام۱۲۹۲ھ ٠‏ وقرأ بعض الکتب الدرسیةغلی الشیخ 
إ۱ 








لت س "0 


ا(١)‏ عندوستاني مسلمان.ص/٠۰٠٦‏ ۔الشیخالندوي. 
|(۲-۔۴) نزمةالخواطر:ج/۸۔ص /۲۰۷. ۱ 
)٦‏ نزمةالخواطر:ج/۸-ص/۱۷۹. 

)۷۱)۶ ۱ ۱ 
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البعث الاسلامي العدد٣۔‏ ااجلد۴۲۷۔ - ذوالقعدۃ ١٤٢۱م‏ 
فضل الله بن نعمت الله اللکناوي ؛ ولازمەسنة کاملة ٹم رحل إلی مر ادآباد, 
وقراً هناك علی الشیخ بشیر الدین العثماتي القنوجي, ٠ولازمه‏ إلی سناخس' 
وتسعینء ءثٹمسافر إلی دلھي, وأسندالحدیث عنالشیخ نذیر حسینالدملری 
٭ورجع إلی بلدتە. ولبٹ بھاسنة اثنتین وثلاٹمأۃ وألف: ٹم سافر إلی دلھي 
٠‏ وقر أً علی الشیخ'المذکور القرآن الکریم والجلالین. والوٰطاًء ٭وسننالدارمي' 
٠‏ وسنن الدار قطني . والصحاح الستة . ولازمە ثلاث سنوات . وأدرك ھناك 
الشیغ حسین بن محسن السبعي الانصاري وأسندعنه(١).‏ ۱ 
االتدریس والافضادۃ: ْ 
ٹم رجع إلی بلدتة : وعکف علی التدریس والتصنیف. والتذکیر . وہذل' 
جھدەفي نصرۃالسنة. ٠ونشر‏ کتب الحدیث(۲). 
مساھمقەفی نشرکتبلحدیث: ۱ 
یقول مؤٴلف نزهة الخو اطر:إن الشیغ شس الحق کان قد جمع کتباکثیرۃني' 
عم الحدیث ءوکان لدیەرغبة شدیدة في نشر کتب الحدیث النادرة <فکان تد 
أنفق مالافي طبع بعض‌الکتب ولەمنة عظیمةعلی اھ ل العم بذلك“(٢).‏ ۱ 
خلقهەوعاداتے: 
نت سر اب ےت 
شمسالحقالدیناوي وعاداته ءفیقتول: ۱ 
کاو علیتا نر اشنا كرمَاعِتَيناً صاحب سلاع وطریقةظاھرۃ, 
۱ 





ا معبالأھزالعلرہ(٦).‏ 








سافر إلی الحجاز نی عام۱۲۱۸ھ فحع وزار:و أدرك الشایغ.فاستفاد 
منھموأفاد(٥).‏ 
وفاتے: توفي في ۱۹/منربیع الأول سنة ۱۲۲۹ھ .)٦(‏ 
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: الحدشون العظام 
ےہ اتهەالعلرے : 
-١١‏ عون العبودعلی سن نأبي داؤد: 
۱ هو شرع علی سنن أبي داؤد ٠یحتوي‏ علی أربعة مجلدات٠‏ ونشرته 
امطبعة الأنصاري في دلھي بحجم کبیر في مدة تتراوع ما بین ۱۳۱۸ھ 
١٢۱۲ھ‏ ویتضمن ۱۹۰۰ /صفحاة. 

ولھذ االشرح منزلةرفیعة من بین الشروع‌التي الفت علی سنن أبي داؤد 
'لوؤحظت فيه وجھة نظر مذھب أھل الحدیث خاصة : رس 
للجھودالعالیة التي کان قد بذ لھا الشیخ شس الحق الدیناوي التایذ الخاص 
للشیخ نذیر حسین. وکا نالشیغ قدشرعفي ٹائیذ شرح مبسوط مطول علی 
سنن أَبي داؤد, وسماەغایة القصود, ولم یطبع لە إلاالجزء الأول ؛ ٹم أشرك, 
الشیخ تالیذہ محمد اُشرف في تالیف مذا الشرح وتم تألیفه باسم عون۔. 
العبود. وجاءت خلاصةغایة القصود في الجزء الاول لعون العبود. ٘ 
۲ - القعلیقالغنی علی سننلدارقطنی: 

منمآثرہالعلیة اھىة انه نشر لأول مرة بالنظر إلی النسغ الخطوطة , 
ویقدر نوع التعلیقات والحواشی بھذا البیان ۰× اکتفی فیھا علی تنقید 
بعض أحادیثه وبیان ن عفیته وکشف عن بعض مطاليه علی سبیل الامجاز: 
والاختصار+؛(١).‏ 

وجاء ءفي مقدمتھ بمعلوماتمفیدةعن الامامالدار قطنی . تتعمت 
الفاروقي في دلھي ھذ!الکتاب بحجمکبیر في الجلدین سنة ٠ھ‏ لأولمرۃ 
َ- رف عالالتسباس عن بع ض لناس : 

قامت مطبعة الفاروقي أ٘یضاً بطبع ھذەالرسالة التي ت تحتوی على 71 ' 
صفحة بحجمکبیرفي عام۱۲۱۸ھ ٠والفت‏ ھذەالرسالة في الرد علی <×بعض| 
سم ہد مو سس سی سو ہب سی مالبخاري الوجهة, 
الی الحنفیة. لکن لات مغرنتھار افقاالما لس تار امٹرفکٹیرایتشل 





ٰ ٰ التعلیز الغنی۰ص/۲.‎ )١( 
ٰ ۴ ۴( 






البعث الاسلامي العدد٢-‏ الجلد۲۷- ذوالقعدة ١٤٢۱ھ‏ 


الامام اأبي حنیفةرحم الله وہبر اعتةه ونبوعغه ٠‏ برحاباصدر. 
ٰ 4 إعلام] مللعصر بأاحکامرکعتيالفجر: 
صدر ھذاالکتاب في عام ۰٥‏ ٠٤ھ‏ من مطبعة الفاروقي بحجم کبیر,. 

ویحتوي علی ۷٦/صفحة‏ . ویدل اسم الکتاب علی بوضوعه وصرح معظم 
العلاءبأنە لم تکتب رسالة اأحسن منەفي ھذا الوضوع. 
-٥‏ الاقو ا لالصحیحة في الأحکاملنسکیة: 

بحث في ھذەالرسالة حول سنةالعقیقة ‏ والأذان عندالولادۃ بالاضافة 
إلی ما هو الیوم الأفضل لتسمیة الولود وطبعت ھذہ الرسالة في مطبعة 
الفاروقي في دلھي سن.۱۲۹۷ھ. 
-٦‏ غغیے الاألعےی: 

طبعت هذەالرسالة الوجزۃ مع العجم الصغیر للطبر اتي في مطبعة 

الأنمناري. ودارفیھاالحدیث عن القضایا الفقھیة والحدیثیة. 
۷۔- تعلیقات علی اسعاف البطاآً ب رجال الوطاً: 

هو تعلیق وجیز مفیْد علی الکتاب الشھیر السی باسعاف البطأالذي 
ألفه العلامة جلال الدین السیوطي حول رجال الوطا ٠‏ وزید فیە علی السیوطي , 
۱ ۳ 

ر- النجمآلوھا جفي شر حمقد٠ة‏ مسلمب نالحجاج: 
۹- تعلیقات علی سن نلنسائی: 
عولعفي ھذەالرسالة بعض مشاکل سنن النسائي. 

-٠‏ نھایةالرسوغفي معمملشیوخ: 

ذکر فیە أحوال شیوخ و أُساتذٰت, وسندہ. 
۱- النورللامعف یآخبار صلاۃالجمعة عنالشافع: 

یدل اأسمەعلی موضوع۔. 
٢۔‏ تمحفة الجتھدی نا٢‏ برارفاخبارصلاۃظوتر وقیامرمضانظنبی 
الختار* جمعفیه الأحاہیٹ عنالوتروصومرمضان ' 
۱ ۷ 











ة عامة علی أوضاع مسلمی المند منذ الاستقلال 
بقلم : دکتور / ظفر الاسلام خان 
قان : تقسیم الھند البریطانیة إلی دولتي < الھند > و × باکستان * 
سنة ۱۹۲۷م في حقیقة الأمر تسا للطائفة الاسلامیة الھندیة . وکان 
التقسیم ناتجا عن مطالب الرابطة الاسلامیة والخططات البریطانیة 
لستقبل ھذہ النطقة . ولکن حزب الؤتمر الھندي یتحمل نفس القدر من 
السئولیة عن تقسیم البلاد . وذك لانتھاجه سیاسة عنجھیة وضیقة الأفق 
تجاہ الصالع الاسلامیة لأکٹر من عقدین من الزمان قبل الاستقلال . 
امجسرةلنخبة 
اندلعت حواّث العنف الطائفیة علی نطاق واسع ني ک۔ 
االتقسیم ٠‏ الأمر الذي ادی إلی ھجرة غالبیة النخبة السابة في شمال الھند : 
اوخصوصا کبار مؤظفی الدولة إلی باکستان: تارکین وراءھم فراغؤف] 
الم یل بعد . 
وکان نحو عشرة ملایین مسلم قد بدأوا ھجرتھم من الھند وقتل 
اکثیر منھم خلال مرورھم عبر البنجاب وجامّو . وطبقا للأرقام الباکستانیة| . 
االرسمیة ( إحصاء باکستان لسنة ۱۹۰۱م 19518 د1 :نلد7 )1ہ ح٘وہٰ 0‏ 
اکراتشي ٥۵ءم.‏ ص/۰ وبا بعدھا)تیکن ٢ر۷‏ ملیون مسلم هھندي من 
الوصول إلی باکستان ہعا فیھم نصف ملیون مھاجر إلی باکستان الشرقیة 
(بنفلادیش الآن ٠)‏ وکان من بین الھاجرین کبار العلاء مثل أأبی الأعلی 
الودودي +وَأمین احشن اإإصلاحي . والسید سلیمان الندوي . والقاضي 
ثناء الله الأمرتسري والفتي محند شفیع . ۔ وئي مقابل ھذا ماجر ؛۷د؛ 





۹۷۴1 ( 


االبعث الاسلامی .. العدد٢۔ااجلد۲۷-‏ ذوالقعدة ١٤٢۱ء‏ 
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ملیون هندوسي وسیغ من الناطق الخصصة لباکستان خُلال سنوان' 
۹۰٥ ٠-۔م۱ ۱١‏ ١م‏ ) 677 0 .8۲۱۱ ذانطعطء 71 ہ :8:1 ٭ ط٥٥‏ ٥ھ۱.3.11)‏ 
..١‏ وبینماجری استیعاب وتوطین الھاجرین الھندوس والسیغ بنجاع ني. 
ا آلھند ‏ وت بد مو سو رد سد سد ہر 
البیئة الجدیدۃ . 
۱ ہو مک می سو امو ہد سے 
| ویائتائي خلقت مٹکلا جدینة تعرف پشکلاہ' الین البیھارہین ٣نی‏ 
۱ ا بنغلادیش الذین لا یزالون یعانون موس جع 
ایعلون بالومول ]لی پاکشتان پرناتا: 

۱ والجزء التبقی من النخبة السلٰة الذي آثر البقاء ني الھند اتا 
افیھم مؤیدو حزب الوتمر أو الذین لم یکن لھم شأن بالسیاسة تیر 
تِعَريكَھ للترویعم والاھانات الادیة والنفسیة وکان من الاجراءات! 
القمعیة قانون ن أملاك ثالنازحین ۷+ ا اد حا رت ای مور 
الاستقلال وحرم علی عازنی الھجصرة ( أي السلین التوجھین إلی' 
ا پاکستان) آن یبیعوا أہلاکھم فی الھند. وہنا ن تلك الأملاك کانت عموما 
ٴملکیة مرکا لائرد کان می عغر رات بتظانی ات 6تاھریرا 
کافیا لاستیلا ٭الحکومة علی أملاك الأسرة کلھا۔ 

ٰ وجری توسیع نطاق ھذاالقانون توسیعا کبیر ا لدرجة أُنه شمل کل 
ہت لسنوات طویلة قادمة من بیع أُىلاکھم او رھنھا: 
للانتقال إلی اُماکن جدیدةۃد اخلالبلاد او بدء أعمال تجاریة جدیدۃ.فازداد 
اوت ن تخلفاً بینما استفاد الھهندوس من الامکانات الجدیدۃ التي تتیحھا 
السیطرةۃ علی الجھاز الحکومي ومؤسسات الدولة وکانت ھجرۃ عضو واحد 
ٰ اوحتی مجرد الاشاعة بعزمىه علی الھجرۃة تبریر ا کافیا لیستولی × الحارس! 
قشتی أُملاك النازحین ۱× ۰٣د‏ مہ: ۶ ٭ ۲ ٣٢×‏ اہ صەتاہ١:)‏ علی 


اأملال الأسرة. 
ٰ ج- 





أٌ 
۱ 








نظرةعامة علی أوضاع مسلی الھند.. 

عدد السکا ن العلشینء: 
گانت نسبة السلین بین سکان الھند التحدة أي قبل الاستقلال تبلغ ' 
٢٢۸۰‏ في ا لمائة من مجموع التعد ادالكلي للسکا نطبقالإحصاءسنة۱١۱۹م,‏ 
وانخفضت ھذہالنسبة ألی ۹۱ر في الائة طبقا لاحصاء۱۹۰۱م الذي جری 
ن تتقیش اعدآۃ السلین بَمززة سدق اثاقت السلتن بین السکانا 
'طبقا للاحصاءات التالیة فھي کمایلی:۷ ر١١‏ في المائة(۱٦۱۹م)‏ و٢٢ر١١في‏ 
الائة (۱۹۷۱م) و ٢٤ر١١‏ في المائة (۱۹۸۱م)ء وھي تمٹل زیادة في تعثیل 
السلین بین السکان بنسبة ٤٤ر١‏ في الائة علی أرقام ۱۹۰۱م . 

وطبقا لإ(حصاءسنة ۱۹۸۱م یمٹل السلون الغالبیة في عشر مدیریات 
داخل البلاد هي مُرشدآباد بولایة البنغال الغربیة . وکوبوارا. وبارامولاء 
وبود غام. وبولواما . وأننت ناغ ( إسلام آباد). وسري ناغار . وکرغیل, 
وبونتش : ودودا بولایة جامو وکشمیر . 

وکان‌تعدادمسلی الھندطبقالاحصاءسن۱۹۸۱4م یبلغ ٥٥‏ ر٥۷‏ ملیون 
نسمة , وکان السفیر الھندي بباکستان قد قال في سبتمبر ۱۹۸۸م ان عدد 
. الساین في الھند قد بلغ ۱۱۸ ملیون نسماة ‏ بینعایقدر السمون انفسھم أن 
تعدادھم الحالي لا یقل عن ۱٥١‏ ملیون باي حال من الاحوال. 
ایشتسےؤزازء 
تعرض السلون طویلا لابتز از نفسي علی ید جماعات هھندوسیازعمىت 
أنھم,کانوا السئولین عن تقسیم البلاد. وأن النتیجة النطقیة للتقسیم هي 
ان یھاجر السلون إلی الدولة الجدیدة . واستغل حزب الؤتمر السلین 
الثلاثة عقود واستخدہہم کہ مصرف لأصوات الناخبین) 'عاكدط ۰٠ہ۷'‏ 
ٰ٘ (وھو مصطلع ھندي یعني وجود مجموعة ما تؤید حزبامعینا تایبدا 
اُعمی بغض النظر عن أعماله وسیاساته). 
ٰ واُستونفت السلسلة اللامتناھیة من الاضطر ابات العادیة للسلین (التي 
توصف فی الھند ب١‏ الاضطرابات الطائفیة × للتخفیف من تأثیرھا) ىر 
۱ أخریفي أوائل الستینیات بعد اُن‌کانت قد خمدت عقب الاستقلال بقلیل ؛ 

۷) 








البعث الاسلامي العدد٣-‏ ااجاد۲۷- ذوالقعدة ١٤٦٦۔ٴ‏ 


وجاءت ھذہ الاضطر ابات الجدیدة لتھز اعتقاد السلین بأن حزب الؤتبر 
هو عائیھم الدافم عن حقوقہم وأدی ظہور بنغلادیش وما نجم عنەه من 
تتلٰیل ھُوْكکة باکستان العسکریة والسیاسیة إلی ترسیغ إرادةۃ مسلي الھند 
لیرکزوا علی تنمیة اُنفسھم وتطویر طاقاتھم بدون التطلع إلی تأیید 
خارجي . وتجاوزات ×فترۃ الطوارئ " التي اأعلنتھا إندیر ا غاندي خلال 
سنوات ۱۹۷۱م-۔۱۹۷۷م ہما فیھا التعقیم الإجبناري للسلین والسلبات ني 
شعال الھند وهدم مناطقھم (مٹل ترکنان غیت بدھلي)بحجة تجمیل الدینة 
أز ال ت آخرالعقدالتي کان السلون یعانون‌منھاعلی الستوی النفسي. 
ْ وفي الوقت نفسه کان جیل جدید - جیل ما بعد الاستقلال -(أي 
جیل کاتب ھذہ السطور) في طور الظھور . ومسلو ھذا الجیل الجدید لا 
یعانون من أیة عقدة نفسیة أُو شعور بالسئولیة إزاء التقسیم ٠‏ و 
بالتالي لا یعانون من أیة وخزة ضمیر تؤنبھم علی ما حدث قبل ولادتھم .. 
وادی ھذاالجو الجدید إلی نبذ السلین لحزب الؤتمر في 
انتخابات ۱۹۷۷م التي جاءت في أُمقابھا اأول حکومة مرکزیة لغیر حزب 
الؤتمر ؛ وکانت ھذہ الحکومة الجدیدة تتأألف من اتحاد لعدد من الأحزاب 
السیاسیة الؤمنة بأیدیولوجیات متنافرة ومؤلفة من زعماء یعانون من 
اُنانیات طاغیة وطموع شخصی عظیم . وسرعان ما سقطت ھذہ الحکومة 
وأجریت انتخابات جدیدة سنة ۱۹۷۹م فعاد حزب الؤتمر إلی الحکم من 
جدید بزعامة إندیر اغاندي ٠‏ وکانت ھذہ الرأۃ معروفة بحبھا للانتقام : 
فقررت تجاھل السلین وغیرھم من الأقلیات وبدأت تت تتودد إلی الغالبیة 
الھندوسیة وأخذت تنتھج سیاسة ھندوسیة نشیطة . 
لاقخص4ای--. ےا : __ بعض الجموعات التي تستفید من الخصام 
بین الطائفتین الھندوسیة والسلة تظل تکتشف قضایا منتعلة ینکن 
وصفہا بہالاقضایاء وذك لدفع السلین الی الاغتراب أکثر فأاکثر عن 
مسیرۃ البلاد ودفعھم إلی الھامش وإشغالھم بقضایا جانبیة . ومن هذہ ٢‏ 
اللاقضایا ٥‏ التي أثیرت واستغلت استغلالا بشعا لتھمیش السلین :قضیة 
)۷۸۱) 


ْ نظرة عامة علی أوضاع مسلی الھند . . 
ذبم البقرة . وطابع الإأقلیة ( أي الطابع الإسلامي ) لجامعة علیکراہ 
الإسلامیةالذي ألغی سنة ۱۹۱۷م وأعید سنة ۱۹۸۱م بعد احتجاج إسلامي 
|کبیر ٠‏ وقضیة شاہ بانو والقانون الدني العام لکل الطوائف ) بدلا من 
اقانون الأحوال الشخصیة الإسلامیة بالنسبة للسادین ) والسجد البابري 
'وغیرہ من الساجد التي یزعم غلاة الھندوس اُنھا بنیت علی أنقاض معابد 
'ھندوسیة عدمھا اللسلون خلال حکەھم . و وضع کشمیر . ومن ھذہ القضایا 
االجانبیة , التي أثیرت بصورة لافتة للنظر . قضیة الفتاۃ أُمینة . الصفیرۃ 
السن .من حیدرآباد التي تزوجھا شیغ عربي مسن ٠‏ والفرض من إثارۃ ھذہ 
االحملات الفتعلة هو ان یظل السلون دوما في حالة الدفاع لیمکن 
ابتزازھم نفسیا ولتحویل افتیاىھم عن مشکلاتھم الحقیقیة . لیظلوا 
'دوىا طائفة فقیرة وأأىیة ومجھدة لا تقوی علی الإبداع وتغییر واقعھا ان 
'وجود طائفة ساخطة نذیر شوم لأي بلد ٠‏ ولکن ھکذا یرید بعض الناس أن 
یبقي مسلوالھند ٠‏ غیر مبالین بمصالع بلدھم تقد . 
مات فاشی ۶ کان البوفیسور شکیل الرحمن ٠‏ وھو نائب 
:بالبرلان ٠‏ وقد سبق ل4 شغل منصب مدیر لعدد من الجامعات وکان وزیرا 
بحکومة تشاندرا شیخر خلال سنوات ۱۹۹۰م-۱۹۹۱م قد کشف ني 
ااغسطس سنة ۰ء ان منظمة (ویشواھندو پریشاد ۷۰۰..۰) وھي من 
منظمات غلاةۃ الھپندوس , قد دہرت خطة إرھابیة ضد الین ني الھند 
'بالتعاون مع وکالة الخابرات الرکزیة الأمریکیة؛ ٠‏ وتتضمن الخطة تقدیم 
'ھذہ الوکالة مبلغ ٠۰‏ /ملیون دولار لھذہ النظمة : وقیل إن بعض کہار 
:رجال الأعمال الھندوس 'ھم الآخرون سیمولون مذہ الخطة بمبالغ کبیرۃ . 
اوند :یت ھذه النظمة خطة ×شودھي؛ ( تطھیر) القدیة التي تقضی| . 
بإجبار مسلی الھند علی اعتناق الھندوسیة باستخدام وسائل القھر 
الاحتناصي والترغیب ائادي ٠‏ وقال تقریر صحفي نشر مؤخرا: : إن هھذہ 
المجموغة جحت في حمل ىثإت الألوف من السلین علی الارتداد( صحیفة 
بایونیر ہ6 ٭تہ:8 10 دھلي, ٠۰‏ /ینایر ۱۹۹۲م). 

)۷۸۰۱) 











البعث الاسلامي  .‏ العدد٢۔الجلد۲۷-‏ ذوالقعدة ١٤٢۱ھ‏ 
وکانت حرکۂ الإحیاء الھندوسیة وجدت قضیة مثیرة لبعث الحیاۃ 
في تفسبها وإثارة الغوغاء بعد اعتناق منبوذي قریة میناکشي بورام 
بجنوب الھند للاسلام سنة ۱۹۸۱م. 
وکان من جراء ھذا أُن نشطت الحرکة الطالبة بتحویل ای 
البابري إلی معبد راما ء وتمتعت بتأیبد رسمي مکشوف وغیر مکشوف . 
وتمتعت ھذہ الحرکة التي وصفت بردة الفعل الھندوسیة ناد٥اعاء٭×ط‏ 11:210 
ببرکات إندیرا غاندي . رئیسة الوزراء أنذاك . فتحولت إلی عاصفة ني' 
منتصف الثمانینیات . وقویت ذہ الحرکة أکٹر إقدام السلطات علی فتع 
االسجد البابري بأیودھیا ( الفتصب منذ ۱۹۲۹م) لعامة الھندوس في' 
۱ فبرایر ۱۹۸۱م واستفاد منھا حزب بھارتیا جانتا الھندوسي الفاشي 
فقفز نصیبه في البرلان من مقعدین إلی )۸/مقعدا في الانتخابات 
النیابیة سنة ۱۹۸۹م ٹم إلی ۱۱۸/ مقعدا في انتخابات ۱۹۹۱م ۰ کما نجع 
ھذا الحزب في إحراز الأغلبیة في البرلانات الإاقلیمیة لولایات مادھیا: 
بر ادیش وھیماتشال برادیش راجستھان سنة ۱۹۸۹م واتر ابرادیش (التي, 
هي أھم ولایة ھندیة)سنة ۱۹۹۱م , وھو بالتالي یحکم ھذہ الولایات: وکان! 
ھذا الحزب قد عقد تحالفا مکشوفا مع حکومة وي۔ پي. سینغ' 
(۱۹۸۹م-۱۹۹۰م) وھو في حالة تحالف غیر مکشوف مع حزب الؤتبر| 
الحاکم ھذہ الأیام . وھناك اقتراحات من مختلف الدوائر لعقد تحالف: 
مکشوف بین حزب بھارتیا جانتا وحزب الؤتمر الذي استوعب بالفعل| 
| مجموعة خرجت من حزب ھندوسي فاشي مماٹل . وھو حزب شیوسینا ‏ 
بولایة مھار اشترا بغرب الھند . واصبح (بھوجبسال) رئیس هذہ الجموعة 
وزیرا بحکومة الولایة التي یحکنھا حزب الؤتمر . ۱ 
تنافر فی صفوف السشین : کانت الانتخابات النیابیة الأآخیرۃ التي| 
عقدت في یونیو۱۹۹۱م قد أأکدت مرة أخری علی أُن الشقاق الداخلي هو 
أکبر أعداء مسلی الھند . وکان حزب بھارتیا جانتا قد تمکن من الفوز 
حتی بالدوائر الانتخابیۂ التي یتمتع السلون بھا بثقل ملحوظ مثٹل 
ول 




















نظرة عامة علی أوضاع مسلی الھند.. 
دوائر شاندتي شوك (بدھلي) ورانبور و أمروهه وبریلي وعلیکراہ وآغرا 
وبھرایتش الخ : وسبب ضیاع أُصوات السلین في دوائر کھذہ هو ترشیع 
عدد منھم علی قوائم مختلف الأحزاب أُو کستقلین : فتتوزع أُصواتھم 
علی عدد من الرشحین بینما تذھب اُصوات الھندوس لرشع واحد. وقالت 
بعض التقاریر إن حزب بھارتیا جانتا رشا بعض السلین لیترشحواني 
الانتخابات کستقلین وذلك لھدر أُصوات السلین في ھذہالدوائر . 
والسلون عنصر ملحوظ في نحو ىائة دائرة انتخابیة نیابیة وھم 
اعنصرِ حاسم في ٤٥/دائرة‏ من ھذہ الدوائر . ونظرا إلی نسبة السلین 
بین السکان - حتی في ضوء الأرقام الرسمیة التي یری السلون اُنھا تقلل 
من تعدادھم - فکان ینبغي أن یکون ھناك ۱۱۰ / نائبا في البرلان بینما 
لم یتمکن إلا ۲۷/نائبا مسلا من الدخول إلی البرلان الحالي . أما 
أعدادھم في البرلانات السابقة فبلغت کما یلی : 

۱۲ سنة۱۹۰۲م :٦‏ سن ۱۹۱۷م 

م۱۹٦۲ةنذنس‎ ۲ 

٠۰‏ فی کل منسنتي ۱۹۱۷م و ۱۹۷۰م 

 :(۲‏ سنة۱۹۷۴۷م ۷: سة۱۹۷۹م 

٢‏ سنۂة؛۱۹۸م ۲: سن۱۹۸۹ءم 

تمثیل السشین فی لوطائف :_تناقص تیٹیل السلین بصورة مطردة 

عبر السنوات منذ الاستقلال , من اُمثلته ان نسبة السلین بین شرطة 

ولایة اترابراەدیش کانت )٥٤(‏ في الائة سنة ۱۹۲۷م . أما الیوم فقد تدنت 

نسبتھم إلی .۲/في الائة . وحتی في البنغال الغربیة التي یمکمھا 

الارکسیون فمن بین عشرة آلاف وظیفة حکومیة شغفلت سنة ۱۹۸۷م لم 

یختر من السلین إلا ٢۲/شخصا:‏ وکان تقریر رسمي قدم للبرلان سنة 

۰ءھمء قد لاحظ ان قبول السلین بالخدمة الادارية الپنديیة × ٥نا‏ د1 

(1۸9) ےء:۹-۶۳ ۶۵٤1٢٤٤‏ ءنھنصد1كضھ ۸‏ ادھي کادر النخہة البیروقراطیة في 

الھند . خلال سنوات ۱۹۷۱م-۱۹۸۰م کان قد وصل إلی أعلی مداسنة 
ُٰ ۴)۸ ۱ 















البعٹ الاسلامی ٠‏ العدد۴- ااجلد۴۷- ذوالقعدة ١٤٦۱م‏ 
۸ء حین بلغ ۷٤٦‏ في الائة ٠‏ ہینما السلون یمشلون اکثر من ١١‏ /ئي 
لائة من السکان : رکانت نسبة السلین بھذا الکادر النخبوي یبلغ ثلاث 
في الائةختط سنة ۱۹۸۱م , وکانت نسبٹھم بین کادر الشرطة النخبري 
(خدمة الشرطة الھندیة ٥ء۳‏ 5 ٭ءنآہ۶ دە نہ1 ) تبلغ ۹ر٢‏ ف-ي الائة نقط 
في نفس السنة ٠‏ وکانت نسبة السلین بین ضباط الضرائب علی الدخول 
تبلغ فقط ار٢٣في‏ المائة خلال سنوات ۱ء -۸۰ء: وکانت تبلغ ۷ر٢‏ 
فےي الائهة ٠‏ فقط في خدمة الرور والحاسبة التابعة للسکك المسدیدیےة 
ہ۶۷ ہ۹5 و د×ہءء× قت× :۸/41:؟ ۲ 1نہ 1ا وکاثت ٹسبتھم تبلغ ٢آر٢‏ في الائة 
فقط في الصارف وکان تمٹیلھم نىي وظائف حکومات الولایات والحکومة 
الرکزیة ہنسبة ستة في المائة و ٤ر؛‏ في المائة علی التواليٰ في الفترۃ نفسھا 
.۰ وفي مقابل ھذا کان تمٹیل السیغ والسیحیین في ھذہ الخدمات بنسب 


























بسک تلخیش آ تم شکاات صلی لوند ن خاللوجھا نظرقر مار 
النحو التالي: جج 
اولا: : تعرض شخصیتھم الإسلامیٰة للطنس الِسژنز ِننازلاۂ بن : امن 
قوانین الأخو ال الشخصیة الاسلامیة .. ١‏ ھ0ھ(" 
ٹانیا : الأُىىاة (نمو ۷۰/ملیون سلر : دمسربا فا اود 
وج التقدیر).: ٰ 
ٹالٹا : : انعدام الآمن في مواجھٰة مایسعی بالاضطرابات سیا 
وھجمات الشرطة الإقلیىیة السلعة التعصسبا علی السلین وَیڈنز ان 
٠ر‏ اضطرابا عبانیا للہسلین قد تفمر في البلاد خلال سٹوادإ 
۹۷ء ویبلغ العدلالمالي اضظز٢‏ با ؤاحداکل یوم. ے_ ٠‏ ' 
دایماء سو .سای عو ا 
٠ ۸‏ 












زط مھا 





نظرة عامة علی أوضاع مسلی الھند.. 
تی تدھور سٹمر منڈ الاستقلال). 
خامسا : أُزمة القیادة . یعاني مسلو الھند من زعماء أُنانیین یستفلون 
السلین لار بھم الخاصة . 

ولاشك في أن الکثیر من اللوم یقع علی الطائفة الإسلامیة نفسھا التي 
یجب علیها أن تحاسب نفسھا وأن تنجز الکثیر بمبادراتھا الخاصة 
وجھودھاالذائیة. 

أما مطالب السلین الرئیسیة فیمکن إیجازھا ہما یلی : 
أولا: تسویة الئزاع حول السجد البابري تسویة ودیة . وإن تعذر ذلك 
نبحکم محکة قضائیة عالیة . 
ثانیا : إنشاء قوۃ لکافحة الاضطرابات بتمثیل إسلامي معقول وتسریح 
الشرطة الاقلیعیة السلحة السیئة السعة کقوۃ معادیة للسلین . 
ٹالٹا : حمایة أُلاك الأوقاف الإسلامیة وتوفیر الضعانات لاستخداتھا 
بصورة صحیحة. 
رابھعا: تمثیل السلین في وظائف الحکومة ومقاعد الجالس النیابیة 
الإاقلیىیة والبرلان الرکزي ہما یناسب نسبتھم بین السکان . 
خامنسا: حمایة اللفة الأردیة ورتنشیطھا. 
سادسا: عدم التدخل في قوانین الأحوال الشخصیۃة الاسلامیة ۔ 

ویوافق حزبا الؤتمر وجانتا دل : بصورة عامةء علی ھذہ الطالب 

٠ولکن‏ ھذہ الوافقة لم تترجم إلی خطوات ملوسة . 

ولم تعلن بعد - ناھيك ان تنفذ - توصیات لجنة غوبال سیغخغ :التي 
عینتھا إندیر اغاندي سنة ۱۹۸۱م للنظر في أحوالِ الأقلیات . وہبرنامج 
إندیرا غاندي الکون من ۱۷۰/ نقطة لرفع أحوال الأقلیات الذي ھلل لە 
کثیرا لا یزال في معظمة حہرا علی ورق . واللفة الأردیة . التيْ کإنت لغة 
الاتصال بین أنماء شبە القارة الھندیة قبل التقسیم وهھي لفة جمىلة 
ومتطورة جدا . نظروا إلیھا علی أُنھا لفة السلین وحدھم 78 
رما کا ابی : 











۳ی۱۸ 










البعث الاسلامی . العدد؟۔ الجلد۲۷- ذوالقعدة ١٤٢۱م‏ 


السققبسسل: اورنعبانظر .مسلی الھند في الستقبل القر یب ود 
بناء العبد و سا آنه یبد ا عَاہ الرة في وقت نا نی 
الشھر القادم (فبر ایر) وخطتھم هي تمدید القضیة لأکٹر مدی ممکن وذك 
لتعبئة التأیید الھندوسي لحزب بھارتیا جانتا ٠‏ وإشغال الطاقات 

الاسلامیة وھدرھا. 
والطلوب من السلین ان یعارسوا أُقصی قدر من التحمل وکیج الذ ات ئي 
مواجھ4هھذاالتحدی الستبر لقو انین البلاد .ولا ینبغي معاملة قضیة السجد 
البابري کقضیة إسلامیة بحتة تھی ني حتیظ الأمر قضیة اناس خارجین 
علی القانون یتحدون سلطة الدولة ویرفضون ان یکون لمحاکم القضائیة 
دور فیھا . وکان کلیان سینغ . کبیر وزراء اتر ابر ادیش ٠‏ وھو زعیم حزب 
98888 9 َ9 9 ات 
طاقاتھم ني مواجھة ھذہ العصابات الفاشیة: فینبفی ان یٹرکوا ھذا الأمر 
للدولة الناط بھا الحافظة علی قو انینالبلاد وضمان حکمالقانو ن٠‏ وینبغي 
علی السلبین ان یوجھوا اھتماماتھم نحو أخطار اُکبر تؤثر في وجودھم 
مثل الامیة. وضیاع القیم الإسلامیة بین افرادھم ومجتمعھم . والفقر وھي 
مشکلات تھدد وجودھم ذاتە. وینبغي علینا ان نقیم الجسور مع الھندوس 
الذین لیست غالبیتھم طائفیة او مفالیة وحاقدة: لقدفشلنا بکل وضوحفي 

الوصول إلی ھؤلاء. 
والأسلوب الوحید للتقدم :کنا اظھرہەیھود الھجر والیابانیون هو ان 
نلوم أنفسنا وأن نقوم بجھود إیجابیة وھادنة بدقة في کل الیادین التي 
نعاني من التخلف فیھا أو نشکومنھا . ولا یکن لأي قدر من الحقد والتمییز ان 
ینجع لوکان النافس عنیدا ر شات نس سال ساد مات ۱ 
للتنافس کالتعلیم والعلوم والنکنولوجیا والصناعة والتمارة حیٹ ینمع 
الأنضل بغفضالنظرعن لون ‌جلدہ أُوعقائدہ. 
جیی 





در وس وعب ےس فلال رعاات الع ڑ الممل 


دکتور محمد لقمان الاأعظيالندوئ 


إنەلن نعم اللَهالکٹیرة علی ان نشأت وتربیتفي احضانالعلم والعالاء٠ني‏ 
واحة من واحات اللخة العربیة في أأعماق الھند ني دارالعلوم لندوۃ الا 
بلکناؤ ء فبھا تعلت منذ نعومة أظفاري اللغة العربیة ٭انقراءة في کتب| 
اأستاذي أ, بي الحسن الندوي - بارك اللّفي عمرہ وع ٴ٠‏ - مثل کتاب قصص, 
النبیین ٠‏ والقراءة الراشدة والختارات ٠‏ وفي کتاب'ٴ ألحاورة العربیة 
للأستاذ محبوب الرحمن الأزھري. 

وکنت مولما بمجالسة العلاء والتردد إلی مجالسھم العافلة بالعلم 
والتربیة والقدوۃ الحسنة : ومنٹھا مجالس أُستاذي أبي الحسن علي الندوي . 
التي کان یغقدھا بعد العصر في ساحة مبنی الضیافة وکانت أشبه بندوۃة 
مفتوحة لکل من أُراد الاستفسار عن العلم والعلاء والقضایا العاصرة . 
فکانت بابامن ابرانالردی زی ڈیا اع رمتین یت درس ض٠‏ الأدب 
والانشاء ٠‏ ودرست الشریعة علی یدی خیرة العلاء والشایغ وعلی رأ سم 
سماحة الشیخ الحدث حبیب الرحمن ن الأعظمي : فقد اقرأت ودرست عليه 
صحیحالبخاري. 


فرحلةنيطلبقعغارعدیارگھند : 

لقد حقق الله ۔عز وعلا۔لي أعز أىنیةراودتني منذالصفر أُمنیة الرحلة 
إلی مصر حیٹ الأزھر ونتابع العلم والمعرفة . وکان ذلك علی یدي ائدکتور 
الشیغ عبذ النعمالنیر - رحت الله -في الأعوام الأخیرۃمن العقدالخامس س 
القرن‌ائعشرین الیلادي. 





(۸ی۸) 





ابعث ال سلاميی_ العدد۴۔ - الجلد۲۷- ذوالقعد۶ ١٢۱ھ‏ 


..مکثت في القاھرة قرایة تسعة أعوام حافلة بتلقی العلوم والثقافات 
وہٰلقاءاتالعلاء و بالاجتماعات الثقائیة وہر بط الصلات والعلاقات بمختلف 
الأوساط الفکریة والثقافیة الخیرۃ . وفي خلال تلك الأأعوام التسعة حصلت 
علٰی درجة العالیة مع اجازة التدریس من جامعة الأزھر وعلی لیسانس 
وماجستٹیر من جانمة القشاھضرةۃ ٹم حصلت علی الدکتور ئن جانا 
القاھرة اأیضاً. 

کنت حریصاعلی ان اجمع بینرافدین منرو افدالعلم والثقافةفي مصر 

من جامعة الأزھر أعرق الجامعات في العلوم الإسلامیة والعربیة : ومن جامعة 
القاھرۃ اعرق الجامعات العرییة في الثقافة والعلوم اللدنیة ۔ وگنت إلئ جانب 
ھذا أُتردد علی عالین من عوالم العام والثقافة عالم العلوم الدینیة والدعوۃ 
متمثلا في الشیخ العالم اُستاذي محمد الفزالي في شارع الأزھر . والشیخ 
الفقیه العالم محمد أٔبي زھرة في بیتە في مصر الجدیدة وعالم الثقافة والعلم 
والعرفة متمثلافي الأستاذ الدکتور یوسف موسی في بیتە في منیل الروضة : 
وکنت شدیدالعنایة بمجالس الأستاذ عباس محمود العقاد التي کانت تعقد 
صباح کل یوم جععة في شقتەه في مصر الجدیدة وکانت شقتەه تمٹل مکتبة 
عامرة باللصادر والمراجع في شتی العلوم والعارف والثقافات من عتبة باب 
الشقة إلی غرفة نومهە ومطبخ4. 

ومن خلال ترددي علی منازل العااءفي مصر وجلوسی فں مکتباتھم 
ومجالسھم نشأتفکرۃالعنایة بتاسپس الکتبة الخاصة : وھي حسنةمیہونة 
کانت ومازالت في دیار الکنانة ٠‏ ففي مصر نجد بیت الأستاذ العلامة مجمود 
شاکر ومکتبتە الزاخرة باللطبوعات والخطوطات القیمة النادرة وھي 
مفتوحة لرواد العلم وطلاب الدراسات العلیا ٠‏ وھي تغنی عن کثیر من 
الکتبات العامة الرسمیة . وكذك بیت أُستاذي الدکتور شوقي ضیف وھو 
مکتبة ضافیة شاملة ت تستوعب جمیع ساحات بیتةە ٠‏ ومثله (فلة)الدکتور عبد 
العزیز الأهواني وأستاذي الغفالي الدکتور یوسف خلیف الذي اکرمت بشرف|. 
اشرافه علی بحثی لنیل درجة الدکتوراہ فکان لإشرافە الدوٴوب و أسلوبه 

ای 






آدروس وعبر من خلال رحلادالعاع واقعمل _ 


العلي التربوي أثر بالغ في انجاز رسالتي ثم نشرھا تحت عنوان مجتمع 
الدینة الٹورۃ في عصرالنپوة کنا یصورہالقرآن٥.‏ 

وقدلاخطتفى أثناء اقامتي في مصرالتي امتدت من عام۱۹۰۸م إلی عام 
۱٦۱۹م‏ والتي وجدت فیھا فرصة عظمی للاجتماع بالشباب السلم خلال 
جمعیة الشبان السلین بالقاھرۃ. وبأأصحاب الفکر وحملة الأقلامالواعیة. 
حرکة الحباة من حولھا ×فائسں لسانا یو عا+ای نات سگرن 
والریادۂ الأدبیة والثقافیةفي العالمالعر ںہ : 

کانت اقامتِي في مسر نافعاستعةملیاوفکریار >> واجتماعیااذ 
عشتنبھاحقبة ء کانت مصر عابرۃ بالأدباء والنقاد والعلاء والدعاۃ. 

۔ کان ھناك نشاط ملحوط في بیئة الفکرین والأدباء.:. مجال الأدب 

والثقافة . کانت ندوۃة العقاد . وکانت محاوارت ومطارحات الأستاذ 
الشوریجي وعبے الحي دیاب فیھا وغیرھ۔ا تضفي علیھا فیضا من 
الحیویة والطر افاو التعة.. 

وکان في جال الفکر الإسلامي والدعوۃ مجالس السماحةالد اعیةالعلامة 
الشیغ محمد الغزالي : ومالشارکة تلیڈہ البارك-قضیلة الشیغ یوہف|. 
القرضاوي من أثر بالغفي انکاٹھا نہ درو سو ود 








اعداقداتان کرت ا - وکانت مناقشاتِ رسائل الاجستیر 
7 الدگتور ا من أَبرزَمَظامِ رَمَقموَالأنب واللقافة ٰ 

ف مذاقعاذ ؤالفر َاَتقافة والفکر والجام عشتتسعة أعوام وکان من 

اك ال-حْصتی, بن الو عز وعلا- علی بنعمة الرحیل من 

. ا نے ربا الإسلامالدیار السعودیة نکان الوصول إلی| 

ْ3 ا دیاز تم وبیخ لین عریقین شامغٰین إلی مدینة جائل 








اکس کت یی تھا ۱ 
.انا بے لم ا ا ا ںا ا ہے ۱ 


البعث الاسلامي العدد٢۔‏ الجلد۷١-‏ ذوالقعدة ١٤۱۱ء‏ 


. کانفي حائل استقبال واکرام اأعیانھا وعیوٹھا. فضیلةالشیخ عیسی 
سعودالعلي. والأستاذ الرحوم اہر اھیمالخیاط والأستاذ عبدالرحمن اللق 
والأستاذ زامل السبھان وغیرھم من کبارھا وأعیانھا وکان استقبالہم 
استقبال الأجاوید للغریب الحبیب ءفاذا البشر والرحاب والعطاء والسر 
والشرف روافد زاخرة تدفق من اُٹھارھم وبحارھم , وکان اُن عملت تحت 
۔| إشرافھم في معھد العلین الابتدائي ٹڈ ثم التوسطة ٹم في معھد العلین 
الٹانوي . وکان لي شرف العمل في:الکتبة العامة بحائل فأعانني الله ۔ 
تعالی۔ فنظمتھا . ثم کان الفیض الأکرم اذ عملت وما زلت رئیسا لقسم 
الدر اسات الإسلامیة في کلیة إعداد العلین في حائل ۰ فکان الحرص علی ان 
اأقضی من دین آباءشبیبة ھذاالبلد علی إلی طلبةالعلمفیھا ٠‏ فکنت ومازلت 
بحمد للّه أقدم ما أکرمني الله -عز وعلا۔ من معارف وعلوم وخبرات حیاۃ 
فکریة وعلیة واجتماعیة وکان لکریم أخلاق الأنجال والأحفادمن أجاوید 
حائل أثر بالغ في عطائي واشراق نفسي واطمثنان فؤادي في بلادالتوحید 
والأمن والأمان طیلةربع قرن منالزمان. 

ومن اُجل ما من الله بەعلی خلال حیاتي في مجال الدعوۃ ان صدرت 
الو افقة الصامیة:علی ‏ اختیاری مع أربعة وسبعین من مشاھیر العللاء في 
العالم الإسلامي للتوعیاة الإسلامیةافي موسمالحج سنة۱۴۹۲ھ. ‏ 

ہم سم سی ر سرت می سی دسد کی 

ذي ‌القعدةۃسنة۱۲۹۲۴۲ھ. 

وقد کان لہذاالخبر السمٰید أعظم اآٹار في نفسي ٠فقد‏ کان خطوۃ 
نبارکة نمو الائضمام إلی رکب الدعاة الرموقین في تلكالبقاع البارکا التي 
کان یلتقی فیھا الرسول الکریم بالوفود لنشر الدعوۃ الإسلامیة ‏ ففي ذلك 
إحیاءوذکری لسنةالرسول 91. 

لقدکان دورتانتنٹلافي إقاىة الَعَامَََسَرَيت تَا راد لَتَرم 
حجاج بیت الله الحر ام الوجھة السلیمة : :وفرس مفاھیم التوحید في نفوسھم 
خلال شرح الناسك. 


۲۸ے 


حا سے رد سے وہس تس ےس ےت و سو سو جدے ست ہو وو سم ٦تس‏ یو امہ وت کی لو .سس لہ سمے۔ سس سا پا سس س٢‏ مم ہے سیل مسر تسا وا 


دروس وعبرمن خلال رحلات العلم والعمل - ۱ 
ٰ 
إْ 





وکان یجمعنا یوم عرفة وأیامالتشریق مخیمکبیر تحت إشر اف فضیلة! 
الداعیةسماحة الر بي الشیغ عبدالعزیز بن باز . ۱ 
لقدکان‌ھذا الخیممدرسة إسلامیةتر بي نیھاالدعاۃ تحت قیادۃالشیغ. ٠‏ 
فقدکانموجھا ومربیا یعطی جرعات العام والعرفة باسلوب حکیم لعاف 
توجیهاته البناءة عاملا اتا في تصحیع الفکر والسار والالتزام بسنة 
الرسول 8. ویروع الإسلامالصانیةالبعیدةۃعن انز لاقالفکر:ومجانبةالحق. | 
کا أُنني لا اُنسی تأثیر فضیلةالشیخ محمد بن عثیمین في رفعمعنویاتي, 
وتزویدہ إیای بز ادالفقه والعرفة أیام إشر اق علینافي موسمالتوعیة للحع, 
ني میناء ومطار جدة , وقد أفادتني هذہ اللقاءات البارکة خبرۃ بمشاکل| 

العالم الإسلامي وجھود العاباءفي حلھا. 
کماکان للتنقل بین منافڈذ الملكةالتي یقدممٹھاالحجیج أثر کبیر في 
التعرف علی السلین في شتی بقاع العالم الإسلامي ٠‏ وخلال الاستفتاء 
والانتاء والنقاش والتوجیھات تعرفت علی أبعاد عالیة الدعوۃ , ومعاني' 
الاخوة ومفاھیم ( وجعلناکم شعوبا وقبائل لتعارفوا 4 الشاملة ٠‏ وحری 
بالتنویة أُنني قضیة حقبة طویلة من الزمن في ھذاالعمل الباركثم اعتذرت 
عنه بسبب ظروفي الصحیة : ولا زلت اُقطف ثمار ھذا العمل في سبیل العلم 
والدر اسة . وفي میدان التربیة ومجال التأألیف . وقد حرصت علی اُن أُربي 
طلابي علی حب العلم والعرفة ‏ والحرص علی اقتناء الأسفار . والاتصال| 
بالعاباء والدعاۃ وتکوین الکتبات الخاصة بھم في منازلھم . وحرصت علی 
توجیھہم إلی ما ینفعھم من خزائن العرفة مثٹلا تلقیت عن أشیاخي 
وأساتذتي في الھند وفي مصر وفي السعودیة ء نمعایشا العااء في مجالسھم 
یھدي بھا الله عز وعلا إلی خیر کثیر ٠‏ ویفتع بھا ابوابا و اسعة من الثقافة 

والفکر و الأدب والعلم والقدوۃالحسنة؟ 
.تحت 
اُعلامالفکر الإسلامي أثناء اأحدرحلاتي في عمان. وعلی رائدمن روادالنھضة 
الإسلامیة الحدیثة علی سماحة الشیخ الداعیة محمد محٰمود الصواف ٹم کان 
د۸۷ ٰ 


٠غ‏ سس سے .مس مور 














البعث الاسلامي العدو٢-‏ امجلد۴۲۷- ذوالقعدة ١٤٢۱ھ‏ 


اللقاء الثاني في ساحة الحرم الکي فاذا بالشیخ امربي یشملني مد 
الصعیم ویغمرني بأبھی ىعاني الاخوۃ ٠‏ ویوفقه الله أُن یذلل لي سبل عمل' 
التدریس في دیار الحرمین - و ان یزور- مدینة حائل مبعوثاً ومرشداحیث 
لازمته ملازمةالظل وعرفته مجاھدا مناضلا یسعی لترسیغ أُرکان الدعوۃ 
الإسلامیة بوجھیھاالتربوي والسیاسي. 
وعرفتەالبلادالعربیة الإسلامیةرائداأعظیمامن روادھاکماعرفته 
سیاسیا نافذ النظرة . وکتابە (رجلاتي إلی الدیار الإسلامیة) نموذج 
للدبلوماسیة الاسلامیة البارکة ٠‏ وأیادیهالبیضا علی اکٹثر من أُن تعد, ولا 
أُملك إلاأن اأدعو اللّ لەبالتوفیق وائسداد وبطول العمر والعمل الضالع وأن 
یحفظەفي حلەوترحاە. 
فقدقضی قرابة نصف قرن من الزمان علی طریق الدعوۃ . یدعو ویربي 
ویؤاخي وینظم ویجاھد ویکافع ویحض العاملین علی التعاون وتضافر 
الجھود والاعتصام بحبل الله التین . ویھاجر ویسافر وینتمي إلی أأسرةۃ 
الدعوۃ في کل مکان وہلد . 







أولأئك قوم إن بنوا اُحسنوا البنی 
وإن‌عاھدواآرفوار إن عقدوا شدوا 
وإن کانت النعمی علیهہم جزوا بھا 


وإن أنسعےرا لاکدروھا ولاکدوا 


تد ری 


کان سقوط النظام الاشتر اي في الاتحاد السوفیتي الاشتر 8ھ 
والدول الأوربیة الشرقیة ٠‏ مبعث سرور وابتھا ج لأنه کان یعادي الدین 
اوالقیم الخلقیة . قبل أ ن یعادي عدوہ الرئیسي الر أسمالیة 0206 
االدین سقوط ھذا النظام حادثا تاریخیا وأبدوا ارتیاحھم بە. واعتبروا 
ٴھذا الحادث مؤشرا إلی عودة الدین إلی مذہ البلدان التي عاشت شت اأُکٹر من 
سبعین سنة في حرمان من الفرص ٠‏ لتأدیة الشعائر الدینیة بحریة ء 
أُوواجھّت عداء سافراً وحملة مکثفة ضد الدین . وبدأً النشاط الدیني بعد 
اإعلان الرئیس السابق جورباتشوف بعنع الحریات الدینیة .وتدفقت الکتب 
الدینیة . وفتحت المعابد . والدارس والکتاتیب الدینیة . وأقبل العاباء 
اُوالرھبان . والدعاۃ . من مختلف الأدیان السماویة : علی تجدید معابدھم 
اُومراکزھم وإحیاء معالهم ؛ وکان في مقدمة ھذہ الأدیان النصرانیة التي 
انتھزت ھذہ الفرصة بدعم حکومات أُورباالغربیة. 

اعدت النصرانیة الخطة لواجهھة ھذا الوضع قبل سقوط النظام 
ا الاشتراکي ٠‏ وحصلت علی بعض الترخیصات ٠‏ والتسھیلات للعمل في 
امختلف الناطق في سقار الساعدة التي کانت تقدمھا الدول الاأوربیة اني 
آخر عھد الرئیس السابق جورباتشوف :۰ فلا اطلقت الحریات الدینیة ء 
افتحت الکنائس أولا : واستانف الجمعیات التبشیریة نشاطھا وحصلت 
اعلی مساعدات ضخمة من الدول الأوربیة ٭ولم یتمتم تم السلون بہذہالحریة 

۹۱١٣) 








حم سیت یہ سر سو سے ےد سس شع لہ سے 0تت ت2 مم ہجمممصع'صمصمسسممھ-سس مس سس تس سھستھت 


البعث الاسلامي العدد۳۔ الجلد۲۷۔ ذوالقعدة ۷٦۷ھ‏ 







الا بعد مضی وقت طویل : وکانت محدودة ؛ فبينعا کان البشرون 
یواصلون اُعمالھم بوسائل متوفرۃ لدیهم . کان السلون في ضیق شدید . 
فلا اُرادوا إعادة الساجد في مناطقھم لم یکن لدیھم وسائل البناء: فکا 
االناس یحملون من بیوتھم اُدواتالبناء, وقدموا في ذلك تضحیات جسیںة 
٠‏ وتطُوعوا لھذاالعمل . ولم یکن لدیهم وسائل لشراء الکتب الدینیة ؛ حتی 
الصحف . کان لا یوجد بکمپیة کافیة . وقد کانت هدیة خادم الحرمین 
الشریفین في ذلك العھد . مساعدۃ قیمة . قد ملأت فراعا کبیرا ‏ وتقبلہا 
مسلو الاتحاد السوفیتي قبولاً حسناً وشکر وہ علیھا. ۱ 
ْ کان التعلیم الدیني في الاتحان السوفیتي في عھد الظلاِم یجری ني 
خفایا البیوت. او في الکھوف ٠‏ وفي اُماکن معروفة لدی القلیل من الناس من 
الثقات في الغابات . تحت الأشجار الکثیفة بحیث لا یری أحد من العیون 
'والرقباء . وکانت الکتب الدینیة محرمة . فکان الزوار إلی البلدان 
الاسلامیة پھربونھا فکانت معدودۃ : فابا منحت الحریات الدینیة واقبل 
االناس علی دراسة الدین . کانوا في حاجة إلی الکتب الدینیة . لتعلیم 
أطفالہم ٠‏ ولتعرفھم اُنفسھم علی الدین ٠‏ ولایمکن اُن تتوفر ھذہ الکتب في 
۸ ٹ لان تسھیلات طبع ھذہ الکتب لم تکن میسرة . ویکلف 
'استیرادھا من الخارع نفقات ثقیلة لا یتحملھا الشعب الذي لا یجد ما يکني 
لشراء الخبز ٠‏ وقد تبرعت بعض الجمعیات الاسلامیة بأمدادھا بالکتب 
ا والعونات الالیة ولکٹھا کانت محدودة ومشتت لا تشکل إِلا جزءاً یسیراً 
مما تقدمه الکنیسة العالیة بدعم الدول الأوربیة الفربیة الکبری . 
إن الغارق ہین عمل النصرین ٠‏ وعمل الدعاۃ السادین في العالم ٠‏ هو 
| ان البشرین لا یکتفون بعرض السیحیة , بالقاء الخطب و شر الدین . بل 
ایستخدمون وسائل اجتماعیة ٠وإنھم‏ یتابعون الاعووین متابعة الطبیب 
اللریض ۰ والعلم للتلیذ نو تتظاشن الدعو کأنه اب شفوق . فیھتم 
ابمشاکل الدعو فاذا کان فقیراً یساعدہ بامال ٠وإذاکان‏ مریضاً یساعدہ 
ک ٭ وإذاکان جاھلاً یوفر لە تسھیلات التعلیم . ویرفع مستوی 
+۶ 


وی ضس جم سب کا کی ۔۔۔ پا 


ا 


اسے 


صنور وأوضساع 
عیشت : ویزور الرھبان : أُوساط الفقراء والصابین ؛ ویتکلون معھم بلفتھم . 
ویقربونھم إلیھم . ویلاطفون أولادھم . ویخلطون تعالیم دینھم بالتعالیم 
الاسلامیا. : 
وقد ذکر أحد الدعاۃ السلین من افریقیااً ن البشرین أقاموافي بعض المناطق 
الاسلامیة کنیسة في شکل مسجد .و مبنی بجوار مسجد فيه تسھیلاتللوضوء 
رالطھارة ٠‏ والسجد لا توجد فيه ھذہ التسھیلات فیدعون الصلین إلی ان یزوروا 
ذلكالبنی ویستریحوافیەوإذاأرادوایتوضأراأریغتسلوالیتقربواإلیهم: ٹم 
بعرضون علیھم تعالیم دیٹھم لتي لا تتعارض مع الاسلام ویتعاطفون علیہم 
نیانس إلیھم املصلون . وتنشأً بینھم صلات . وبھذا الطریق تتاع لھم فرصة 
لدعوتھم ٠في‏ مناسبات مختلفة ٠وفي‏ ھذہ الناسبات یصادف المسلم ثقافة عالیة : 
وہستوی رفیعاً ویدرك أنە إذا انضم إلی دین صاحب ھذہ الثقافة تغیر وضع : 
وارتفعتمکانته.وفتحت أُمامه مجالات للتقدم والرقی .وقلیل من الناس من یفرق 
بین الحق وغیر الحق ٠و‏ بین الدین والدنیا ٠‏ ویتغلب علی مطامع نفس. 
ما الداعي السلم فھو یلقی کلتەفي السجد فی مناسبةخاصة إذ ادعيإليه ثملا 
تکون لە أي صلة بالاعو ٠‏ و بمسائل خیاته ۰ ولا یھمە ان یتغیر حالە . ثم إن 
البشرین خلال اتصالھم بالسللین یبذرون بذور الشل والر یبة.ویٹیرون الشکوك 
والشبھات في بعض تعالیم الاسلام . والشخصیات الاسلامیة والتاریخ الاسلامي . 
والملسلم الذي عاش في ظلام لا یعرف شیئاً من دینه ا إلاانەولدافي أسرةمسلبة. ى6 
ایجدمن یعرفه بدینه ٠‏ فتبقی في ذھنه مذہ الشکوك . ٠فاذاوجدداعیاًعابراً‏ .لایجد 
افرصة لازالة شکوکه ٠‏ وقد یکون الداعي غیر مڑھل لبحٹ مھذہ القضایا ولم یفکر 
بعد نیھا نلا بستطیعارضاء السائل وإقناعه ٠‏ فتزداد ھذہ الشکوك ء لان الذیز 
یٹیرون ھذہ الشکوك لھم اتصال به والذي یزیل ھذہ الشکوك عاہر اما رم 
الاتعال بەإلافي مُناسباتخاصة . 
ھذاالوضعللعمل الذیني یشاھدفي کل بلد توجد فیه الجمعیات التبشیریة ؛في 
أفریقیا وآسیا: کذلك پحدث ذلك في بلدان الاتحاد السوفیتي التي خرجت من 
المکم الشیوعي, أُخهرا, فان الدعوۃ الاسلامیة فیھا معدودة : واتصال رجالھا 
بأفر اد الِطبٔقَات الْخَتلفة اتصال موقت او محدود ولا تقومالدعوۃالاسلامیة علی 
وس چنا مرف جاجات الأفراد والجتمعات التي, تجري عملھا فیھا .| 
او 2ال سی لوالقبشیر دعوۃ یر انتھا مجھود], 
7 نے 4 ۱ 





البعث الاسلامي العدد٢-۔‏ الجلد۲۷- ذوالقعدة ١٤٢۱ھ‏ 


| شامل لحل القضایا والشاکل للدعو ‏ وفیھا متابعة للدعو متابعة کاملة بل إنھا 
تورطه في شبکتھا کلیاً . إذا اتصل بھا . والدعوۃ الاسلامیة دعوۃ کلامیة أر 
خطابیة ٠‏ ومجھود فردي . والدعاة لم یتربوا علی عمل الدعوۃ وھم غیر مزودین 
بوسائل الدعوۃ. 

لقد اختار البشرون بعض الناطق في البلدان الاشتراکیة التي یشکل 
السلون فیھا أغلبیةلکٹھا في حالة سیئةللغایةمن الناحیة الاقتصادیة وزادمن 
معاناتھم الغلاء الفاحش کألبانیا ٹلا حیث کان الالحاد الذھب الرسعي للدولة, 
والناطق التي توجد فیھا صراعات قبلیة ونزاعات داخلیة , او هي منقطعه عن 
الدن فلا توجد فیھا تسھیلات للتعلیم والتربیة . ولا تتوفر فیھا فرص العمل , 
فتنشط فیھا الجمعیات التبشیریة ستغلةللاأوضاع الردیئة : 

یعتقد بعض التحمسین للدعوۃ الاسلامیة بعد سقوط الاتحادالسوفیاتي ان 

الحریة الدینیة تضمن العودة إلی الاسلام لأن السکان مسلون . وقد أثارت أُوربا 
ضجة کبری . وقامت بدعایة ان تحرر ھذہ الدول من الاشتر اکیة یشکل العودة إلی 
الأصولیة الاسلامیة ٠‏ وإنھا ستتحالف فیما بیٹھا وتظھر کتلة إسلامیة مدعمة 
بالقنبلة الذریة التي تھدد العالم کلە . وانبعٹت قوی إعداء الاسلام لتواجه ھذا 
بخطورة تکتل من ھذہ الدول ومن جھة أخری ارتاع السلون بأنھاقوۃ إسلامیة 
متصاعدۃ.واقتنع التحمسونللاسلام بھذەالدعایة النبعثة من الدول الاور بی . 
ولم یخطر ببالھم ان حریة الدعوۃ متاحة للجمیع . إنھا کالسوق الفتوحة یأتي 
رجال التجارة باموالھم . وفات ھؤلاء التحمسین ان سکان ھذہ البلدان کانوا 
منقطعی الصلة بالاسلام إلا تلك الأسر والأفرادالذین کانت معرفتھم بالاسلام قائمة 
بصورة سریة ‏ وان الحکومات القائمة في هذہ البلدان هي علىانیة ویتولاھا رجال 
نشأوا في حضن الاشتر اکیة والالحاد . فاذا کان الحکام في البلدان الاسلامیة غیر 
مثقفین بالثقافاللاسلامیة.ولیسوامتحمسین للدعوۃ الاسلامیة بل کٹیر منھم 
یحاربون الدعوۃ الاسلامیة فکیف یمکن ان.نتوقع ذلك من حکام ھذہ الدول الذین 
نشأوا في حضن الالحاد وعداء الاسلام : ومصالحھم معقودة بالدول التي تعادی 
الاسلام وهي في حاجة إلی مساعدتھمالالیةوالاقتصادیةوالدناعیة. 

لقد وقع الدعاۃ في ا لاضي في اوھام کثیرة . فقد وقعوا في وھم کون القرن 


رت 


_۔سے---- 





صور واأوضاع 
لخامس عشر'قرن الصحوۃ الاسلامیة . فکان القرن الخامس عشر قرن معاناۃ 
السلین بصفة خاصة لأنھم اکتفوا بالکلام وکان أعداء الاسلام یخطظون لتدمیر 
العالم الاسلامي وسیصبع انفکال الاتحاد السوفیتي والحریة الدینیة وھما آخر 
وسبباً آخر لعاناة أخری إذالم یتاھب العالم الاسلامي لواجھة الوضع الجدید في 
آسیا الوسطى . و لم یضع خطؤ) مدبرۃ لاعادة الاسلام حقیقة إلی ھذە٭النطقة 
الضطربة. ۱ 

إن الوضع یتطلب دراسة وافیة للأوضاع.ووضع حلول للشاکل التي یعاني 
منھا السلون في النطقة وفتع مکاتب للدعوۃ . ومؤسسات اقتصادیة إسلاىیة 
للتویل . والتعلیم . والتثقیف . محلیا وفي الدول الاسلامیة ۰ودورللقضاءلحل 
الشاکل واجراء اتصالات مباشرة بالسکان وبڈذل الجھود الرکزۃ لتالیف قلو بھم 
وجمع شتاتھموتغییر أأحوالھملیدرکواأُن العودة إلی الاسلام غیرتحیاتھم ؛وان 
الاسلامیحمل سعادۃحقیقیةلہموأنهحقاءنھچللحیاۃ ٠ولیس‏ مجردفلسفة. فقد 
جربوا فلسفة الاشتراکیة ولم تسعد حیاتھم . وعاشوا اأکثر من نصف قرن في 
رمعجزۃالطرقةوالنجل.ونغمات السنابل والبساتین الخضراءولایزالون 
في حاجة إلی قطعة خبز . إنھم الآن في حاجة إلی عقیدة ومنھج حیاة . وإلی الخبز 
والتعلیم في وقت واحد. 

إن الفلسفات لا تعیش طویلاً : إذالم تحقق اُھداٹھا :ولا ینتظر الانسان 

السعادة طویلاءفانەکما وصف القرآن الکریم : (خلق الانسان عجولا4. 

لقد سقطت الاشتر اکیة لأتھا فشلت في اسعاد شعبھا . فلیکن ذك در سآ لکل 
صاحب فلسفة ومذھب ٠وقد‏ اتیحت للدعاۃ إلی الاسلام فرصة جدیدةۃ ٠للتجربةفي‏ 
ھذہ الأرض التي تعست کثٹیراً في حرب الالحاد والکفر . وعاشت في جحیم 
الاشتراکیة وخسرت کٹیرا ٠‏ وھي في انتظار فلسفة جدیدة ومٹھچ جدید لحل 
مشاکلھا.حقیقة ٠وإذا‏ تآخر السلون في انتھاز ھذہ الفرصة فان هناك خطراً؛ پھدد 
هذہ الشعوب البائسة . سواء قامت حکومات استبدادیة جدیدة تصرف الأمور 
حسب رغبة قادة الدول الأوربیة : أو شملتھا موجة جدیدة تصرفھا عن الاسلام او 
وقعتھذہالشعوب في مأساةأخری . 













۹)۹) 





قراءة فی کتاب ُ: 


التربیة وااختمع 


/صدر هھذاالکتاب موخراً بقام فضیلة الشیخ محمد ال راب عالحسنالند وي , 
قام بنشرھا فضیلة الأستاذ محمد علي دولة من دارالقلم بدمشق . رمھر 


یبحثٹ في طببعة الجتمع وحاجت إل یلٹربیة الصحیحةالبنامءۃ عل یأ 
سلین سهّین٭. 


یتحل یالکتاب بتقدیم سماحة العلاەالشی خأبيالحسن علجالحستيالندري 

٠‏ الذي استعر ض ال وضو عبغاية منالدقة والوضوعية فاجدربنااؤنتعت 
القراء الکرام بکلٹہ القیمة لنکونں تعریفاً بالکتاب وتنویراً لجوانب 
الوضوع] رالتشحریر|| 


القھۂ للَ وحدہ والصلاۃ والسلام علی سن لا نبي بعدہ. 

أُما بعد.فانەمنذ عدة سنوات أُقیمت في دار العلوم التابمالندوۃ العلاءدورة| 
تربویة للتخرجین ووضعت لھا مقررات دراسیة وذلك لمدةۃ سنة واحدة وتحت 
إشراف العھد العالي للدعوۃ والفکر الاسلامي . بغیة تخریع الدعاۃوالعلین الذین 
یتربون تربیة عللیة ودعویة . لیقوموا بعد تخرجھم بعل الدعوۃ علی بصیرة 
ویتمرنوا آثناء دراستھم علی طرق الخطابة واسالیب الکتابة . وعرض الدعوة 
وتفھیمالدین بأسلوب حکیم یفي بمتطلبات ھذا العصر . ٠وقداستفید‏ في رضعمذہ 
القررات وفي منھجھا الدراسي من الکتب والصابر التي تلقي الأضواء الکاشفة 
علی اسالیب الدعوۃ وأوضاع السلین في العالم الاسلامي وغیرہ ٭والجتتىعالسلم 
والعقلیات الختلفة لطبقات السلین وہشاکلھم وقضایاھم . والصراع العقلي 
والفكري الذي یعیشونە . ٠‏ والفوضی الخلقیة والأخطار التي تواجه مستقبل ھذہ 
الأمة الاسلامیة : ویقوم بتدریس ھذہ الواد العللیة والدعویة أُساتذة موجھون 
بخطبھم ومحاضراتھم : ویعرفون الطلاب ہمصادر الوضوعات التعلقة بالٹھج ؛ 
وفضلاءلھم تجارب میدانیة في مجال الدعوۃ الاسلامیة وشر الفکرة الاسلامیة؛ 


۲۷ 


ساس سو متا مس سح مل پمسیسمسلووںسرسیسے سام یمج سس ارت میسو جم ےسم سے سو ہجوت سج سم ماج اہ ججرودا سو سم مت 


التربیے والجتسع -- 


ویطبقون بین الأصول والنظریات التي وضعت في جو خاص وبیئة خاصة أُو في 
عصر من العصور خاص وبین الأوضاع والظروف العاصرۃة , الأمر الذي یعرف 
صعوبتەودقته کل من مارس ذلك . 

واری ان ‌ھذہ تجرباجدیدۃ وخطٰوۃ جریئةفي شبەالقارة الھندیة ٠قامت‏ بھا 
دار العلوم لتحقیق ذك الحلم الذي رآہ بناۃھذہالدار ٠‏ في ضوء أھداف حرکة ندوۃ 
ا العااءودوافعھا ٠وفي‏ ضوء تصورات مؤسسپ ندوۃالعلاءالبعیدي النظر وخطتھم 
وعزیمتھم الصادقة. 
۱ وقد التحق عدد من خریجي الدراسات العلیا - من قسمي الشریعة واللغة 
العربیة في دار العلوم لندوۃ العلباء - في ھذہ الدورة التربویة الخاصة بالرحلة 
'العلیا في العھد العالي للدعوۃ والفکر الاسلامي . ٠‏ وألقیت محاضرات في التعریف 
بالقومیةوالاشتر تراکیة : والصھیو تیةوالاستعمار الات تہ 
'واخطارھاوطرق مقاومتھا. 

وقد دلت التجر بة علی ان ھذہ الطریقة في التعلیم وھذا الٹھج الدر اسي له 

افائدته وأهھمیٹه وضرورت. وشعرنا ان کان یلزمالبدہبإتاماھذا العھد قبل ذلك 
بکٹیر ءوأنەیحتاعإلی توسیع ٠وتنظیموتنسیق‏ اکٹر. 

ولا یخفي علی من مارس الدعوۃ وقام بأداءھذہ الفریضةالدینیة ۔لاسیمافي 
الطبقة الثتفٰة التي تأثر ثرت بالفلسفات العاصرة والحرکات الالحادیة والادیة مع 
الاطلاع علی خلفیاتھا العلیة والثقافیة - ان مھىة الدعوۃ لیست سھلاً یسیرۃ 
اقصیرۃ الدی .کا یعتقد عامىةالناس ٠ون‏ من إعجاز القرآن وبلاغقه أُنه ُوجز في 
ابیا ن تلك الضوابط والأصول الشاملة لواجبات الداعي وأأسالیب الدعوۃ التي لا 
اتتغیر في أي عصر أو مصر ولا تحتاع لاختلاف العصر والکان إلی أي تعدیل أو 
احذف أُو زیادة ؛ قال تعالی : اذءعُ إلی سبیل ربك بالحکمة والوعظة الحسئة 
اوجادلھم بالتي هي أحسن): ۱ 
١‏ الحکة. 
٢۱‏ الوعظةالحسنة. 
0 الجادلة بالتي هي أحسن. 
ٰ ھذەھي العناوین الٹلاةالعریضةالتي تندرج تحتھاالبحوث التعلقة بعلم ٘ 
االاجتماع وعلم النفس وعلم الجدل التي ت تتجرد عن الافراط والتفریط وا لمغالاۃ 
اوالبالغة والتدقیقات اللفظیة والتشقیقات الفنیة ٠‏ وتبتني علی الفهم الصمیع 
ْ یہ 















البعث الاسلامي العدد٤۔‏ الاجلد۲۴۷- ذوالقعدةۃ ١٤٢۱ھ‏ 
للدین . ومعرفة النفسیة والعقلیة البشریة : والمجتمع والبيئة وتوافق العقول 
الراجحة السلیمة. 

ولذلك فإنه یجب علی الداعي التعرف علی نفسیة الحیاةالفردیة والجماعیة 
خصائھھا اکٹر من معرفته بفن البلاغة وکشیر من محتویات الکتب القدیمة في فن 
البلاغة والعاني والبیان والفلسفة والنطق وعلم الجدل : التي صرفت إلیھا الھمة : 
وبذلت فیھا کثیر من الطاقات العللیة والعقلیة في العصور القدیمة . والتي فقدت 
قیمتھا وفائدتھا العلیة في عصرنا ھذا . بل قد یکون ضررھا أکبر من نفعھا 
وتصبع حجابأکثیفاً بین الطالب وفھم حقیقة الوضوع ولبابه: والحاجة إلی فھم 
نفسیة الحیاۃ الاجتماعیة وخصائجھا الیوم وعمل الدعوۃ والتربیة في ضوٹھا| 
أکبروأشد من الحاجة إلی غیرھا. 

وقد ظھرت في‌ھذا الوضوع. في نصف قرن من الزمان. مکتبة زاخرةوألف 
عدد من الأساتذة العرب الاسلامیین الفضلاء في البلدان العربیة ٠‏ وفي الجامعات 
العربیة کتبا قیمة في موضوعات طرق التعلیم والتدریس . ودراسة نفسیة الفرد 
والجماعة ۰ وعلم النفس وعلم الاجتماع و أسالیب الدعوۃ إلی اللّ ٠‏ کما صدرت في 
بلادنا أیضاً کتب قیمة مھمة بأقلام الکتاب الاسلامیین الفضلاء من التخصصین في 
ھذہ ا لواضیع العایة وحملةالفکر الإسلاىي الصحیع. ٣‏ [" 

سر تمس سان تن 

والفکر والتالیف والبحٹ السیار۔ بدراسة ھذہ الکتب واستعراخھا ویقدم' 
خلاصتھا والاجزاء الھمة الضروریة منھا التي توافق حاجة خریجي مدارسنا 
وجانعاتنا الاسلامیة والشباب الذپن یعملون في مجال الدعوة وظروفھم, 
ومستویاتھم في اسلوب شیق واضح. ویرکز بصفة خاصة علی ثلاثة جوانب تتسم 
بالقیمةالعملیة التطبیقیة: والتي لا یستطیع أي داعیة أن یعمل بدو تھا في الطبقة 
الثتفةالذکیة العاصرۃ.ویقوم بدورہ بطریقة حسنة ویکسب نجاحاً کبیر: 
-١‏ طبیعةالحیاۃ الاجتماعیة ونفسیتھا . 
-٢‏ طرق القدریس ودراسةالنظر یات التعلیىیة. 
-٣‏ دراسة طرقالدعوة و أسالیبالدعایةوالاعلاموتأثیراتھا. 

ویسرنا أُن العزیز الفاضل الأستاذ محمد الرابع الحسني الندوي عمید کلیة ۱ 
اللغة العربیة وآدابھا بدار العلوملندوۃ العاباء -الذي اُسنذت إلیەھذہ ا لهمة -قام]ٴ 
بھا خیر قیام . وعرض ھذا الوضوع بإحسان وإجادة وإتقان . فقد ألقی في ھذا 

ف‌ٰ٭) 



























الوضوع۲۸محاضرة - وھي بین أيدي القراء - استکمل بھا أطراف الوضوع إلی 
عد کبیر نوع سام رو و ری ہر ہن 
العربیة والانجلیزیة والاأردیة الحدیثة استفادهً تامة ٠‏ وأوجز وا٘طنب حسب 
الحاجةالداعیةإلیك: ءفجاء کل ذلك في کتاب لا یلبي الحاجة الطارئة الؤقتة بفترۃ 
الدوام الرسمی فحسب. بل اُصبع جدیراً لأن یستفاد بە فی تدریس مذہ الادۃ٠وقد‏ 
'استعان الؤلف في إعداد ھذا الکتاب بدراساته الہ بیة الواسعة ورحلاته الطویلة 
7" بلدان العالم الاسلامي وبلدان الغرب أأیضاً ٠‏ ومساھمته الفعالة في الندوات , 
واتصالاته القریبة بالطبقة الثقفة العاصرة . وتعرفه عن کٹب علی مسائلھا 
اومشاکلھاوأوضاعھا فضلاعن‌تذوقەللوضوع . وجھدہالجادالصابر فیه. 

ولا یجدالقاری فی ھذا الکتاب بحوثاعلیة رتیبةجافة بل یجد فیه الحدیث 
الشیق المتع عن تأثیر القرآ ن الأدبي العجز .وقدوۃالرسول 8 وأُسوت الباركة : 
وتأثیرات الأدلة ء وشرحع طبیعة الأدب السافل ونقدہ . وتأثیر الصحافة ووسائل 
الاعلام الختلفة النفسیة والخلقیة ٠‏ وطرق الاستفادة من الوسائل السمعیة 
ا والبصریة ٠‏ وإسھام الکتبات في التربیة العقلیة والسلیة . وتأثیر الجمعات 
'السکنیة ودور الاقامة للطلاب علیھم سلباً وإیجاا, ٠‏ ویجد فیھا القاری بعض 
الجوانب الجدیدة التي لا یجدھا في الصادر العربیة أُو الأردیة أو غیرما في ھذا 
االوضوع . مثل الرحلات وحركة الامام محمد إلیاس الدعویة واُسلو بھا في تنظیم 
االرحلات الدعویة . وأوضاع الأسر الغربیة العائشة کھت ظل الدنیة الغربیا ‏ 
'وتثیر فصل الدین عن الأخلاق.وأهمیة الساجد. ..٭الغ. 
ُ رفک لو لکتان کنا ھچیر اس جاذ ٠‏ بل أُصبح کتاب علم ودعوۃ 
وفن جدیراً بأان یقرأہ ویتمعنه العنیون ب بشؤون الدغوۃة . الھتمون بقضایا 
ید ہ الجدید والجیل الثقف المعاصر وگ ل ئن تظفریامتا اضلاء 

لجتمع!ا 

/", اواامسمفوص-. اھ ساتطا: 
| الکتاب في أُصلە باللفةالأردیة ٹم نقله بعض مدر سی ندوة العلاء إلی اللغة العر بیة : 
واطلع الف علی الصورة العربة وقام فیھا ببعض التحسیفات . 


أُ 





ِ التربیے والجتمع 2 


رالعمہ للەر ب العامیں 


٥ 


٭ە7هص50++ٰ 9 ست ‏ سس شش رد س شون ےہ 


ای 


ات حمة الله : 
۱ بددت اضف د الکہ را لکل بد 
صب ال۰ عم ن/ااعظمسی فيذىة اه 


ت الأوساط العلیة والدینیة فيالھند رخارجھا محدث الھندالکبی رالعلابة الشیغ حبیب 
الرحمن الا عظمي ٠‏ وذلك ف يلیلةالفلاٹاء !۱ من شھررمضان ۲١٢۱ھ‏ الو اف ق7۱۷ مارس 
۲ء بوطنه مئو. بولایة ات رابرادیش (الھند)عن عىریناھز ہسنة فانالله رإنا 
إلیەراجعون. 

یعتبرالعلامة ال عظعي م نکبار عشاءالحدیٹ وف نال رجال فيالعالمکله قد عاش بنذ| 
انعومة أظفارہ فی الاشتغال بہذا الجانب العلي الشرف ۰ والعکوف علی غدبة السنة 
الشریفةتحقیقاً رتخریجاً رتدریساً وتالیفا ٠ف‏ سن الآثارالعلیة والتحقیقیة با تنتجمل 
به الکتبة الإسلامیة علی سعتھا وغزارتھا . فھ و آستاذ أجیال عدیدة من عشاء الحدیٹ| 
'وىرب يآفواج وطوائف من الحدثی نالنابغین في مذہالبلاد : وقد أصبع في ا غیر مرجعا | 
'کبی رالاصحابالدراسة والتشحقیق ف یکل مکان .کانوایردون علی شرعةع وینھلون من | 
انھل العذبالصافي مایحتاجون إلی .أىا عددتلامیذہفقدلایأتي عليهالحصر . 
ا شف منصب الحدث والربي فجامعة مفتاعالعلوم إلی مد طویلة وأخیراًاأٴسس 
اون تر ہد سلاىیة لراحل الاختصاص فيالحدیٹ والفق ٠‏ ومدرسة ىرقاۃ 
العلو ملش راحل التوسطة رالڈانویۂ والعالیة ء وقد منحت الحکوەة الھندیة جائزۃ رئیس 
الجمھوریة اعترافاً بخدماته العالیة باللفة العربیة :کما انه انتشخب عضو مجل سالشیوغخ| 
لولاية اتراں ادیش في عام ۲٥۱۹م‏ لدةۃ خىس سنوات ٠‏ وھکذا جع بین الغزارة العشیة؛ 
اوالخدمات الا جتماعیة . وقدم مثالا لعالم دیني جاىع . کان یشرف سے 
اوالجامعات والراکز الإسلامیة . ویتمنع باحقرام الأوساط العلیة والدینیة کلھا علی 





االسواء . 

ا وتدصلی علیهتلیذہالنجیبالبارع فضیلةالشیخ عبدالجبار الاأعظبي مع حشد 
اعظیمیقدر باکٹر ىن ما الف شخص . وغلقت الأس واق وامتنعالناس م نالعمل وکان یوما 
'حزیناً غشیت فپه علیالناس سحابة ىنالمزن وا سف . ٍ" 

_ رحة الەرحمة واسعة وأمطرعليه شآبیب رحمته واسکنه فسیح جناته ۰ وألھم 
مل رتلامیذہ وذری العمبر والسلوان . 

ور یا ایتھاالنفس الطشنة ارجعيإلی ربكراضیة مرضیة فادخلي في عبادئ)| 
اوادخلی جنتي؛ " 





۱ وہ نفرد مقالاً مستقلً عن سخصیت في عددقادمباذن الله تعالی . 
۱ 
١‏ 


مہ.۱ ۰ 


3 ہل س×سممسمسےجمےچ ہییدے یس مس رس سمش سے سہہےاہطہت وملشمدسوووھ سے ا سلام ہہ میعاڈ 


ابسم الله الرحمن الرمیم 


اُنشاما: 
فقید الدعوۃ الاسلامیة الأستاذ محمد الحسني رس ا۵ 
في ۵ ۵۰ء ۷۵ھ 


رذاة التھر بر : 


سعید اأعظمی الخدوی 
واضع رفید الضدوی 


العدد الرابع - الجلد السابع والٹلائون 
ذو الحجے ١٤٢٥ھ‏ - یونیو ۱۹۹۲م 


|| مؤسسة الصحافة والنشر ص .۔ب ۹۳ لکناؤ ۔ الھند 
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نوفڈالعد 





الافققاحیة : 
نز ملة مدیدۃودقیتقة في الجہاد الافغاني 
اإعماز القرآں الگر یم 
الع مم ضةّشر عیةسنر یة 
الاستهر ال؛ٴر التبشیر 
الدعروة الاسلامیة : 
علا قة العبد مع ربەرأثر شاعلی المتمع 
التعۂ یم س اللسفر إلی بلاد الگفر آ.. ا 
دراسات وأبحاد: 
گتاب الاثار رصاعبه 
حرکات أدبیة مدامةۂِ 
الم۔اثة پي المالم العم بي 
سان ة الر أةتي المتمع الاسلاسي 
التعلیم العالي للنسا؛ 
أعلامالتاریخ الاإسلامی : 
الاسام ابں دقیں المیہ ‏ عیاتە رآئثارہ ة 
تم جسات جہ یہ ا لمانی الق رآں اللر یم 
صور وأرضاع: 
وس یمام التجاشل . 7 
إلی رحمة الە: 


الفگر الاسلامي الہکدی البار ز معمہ آسہ 





ورس سامح سای یکو تمالم پتر معرہ ‏ نے لم پر لا اجوہ حسسی۔هٔ سس ھتہ معاشضیم 


د /ر اشہ غہہ الله الخر ماں ۳ 
سماعة الشیغ السیٰہ أبي الس 
علی العسني الندر ىي ٦‏ 
د/ احمد عبہ الر عیم السایع : ۲۹ 
الأاستاذ ایر پ الندر ىي ۲٢‏ 


سمامةالشیغ عبد المزیزبن باز ٤١‏ 
فضیلة الشیغ عبد الر شید النمماني ٤٤‏ 
الہ گتو ر عناں النھو ي 21 


د/معمہربں ہمہ الشریمر ‏ ا٦‏ 
الہ گثور انیس أعمد ۷ 


رد /جلال الدیں أممدالنوریش ۸ 
الاہٹاذ یمر ٹیس اأعمد التدری ٦ا‏ 


راضع‌رشیہ الندري ا 

سمامةالشیغ السیہ أبي الس 
بی لس سی" 
فضیلة الشیغ معمد ار ایم المسنی 
الندوی __. ۹۴ 


ابو ر ضامحمہ نظام الد یں انی رض ۹۹ 





الافتتامیة: 


ہر خلة جدیدة ودقیقۃ نی الجھاد الأفغانی 


إن الدماء الزکیة التي أر اتھا امام الھجرة والجھاد الإسلامي 
أحمد بن عرفان الشھید . وأتباعه الجاھدون علی أُرض أفغانستان 
ني القرن الٹالث عشر الھجري لم تکن لتذھب سدی ولا توٰتي اکلھا 
الطیب وا سد یو یہ شور سا 
أُيٍ سلعة مھما کانت غالیة ۔ 
وما قام نیپا الیوم من الجچاد الاسلامي الذي مارسه الجاھدون 
الأنغان واستطاعوا أن یقوموا ني وج اُکبر قوة عالیة وأن 
یحاربوھا ویدحرروھا بازذن من الله تعالی ٠‏ انما کان نتیجة ذات 
اأبعاد عمیقة الجذور لدم الشھداء الذین قادھهم امام الھجرۃ والجھاد . 
وثمارا یانعة جنیة حلوة للفرس الایعاني العظیم الذي غرسه علی 
رین الأففان .و بل ترابھا بدماء ودموع الجھاد والعبادة ٠‏ لقد أتیم 
لھذا الامام العظیم اُن یواصل جھادہ القدس لا تبفاء وجه الله 
نحسب . وأن یبذر في القلوب بذورہ الطیبة . لکي تنبت نباتاً حسناً 
ني یوم من الأیام: وتقربه عین الإسلام والسلین : في العالم کلە . 
وقد آن للجھاد الإسلامي في اُنغانستان : الذي کان امتداداً 
لجھاد لإمام الشھید ٠‏ أن یثمر ویؤتی أکله . ویاکل الشعب السلم ني 
اأنفانستان بل الشعوب الإضلامیة بکاملھا علی مائدۂٗ الجھاد المدودة 
علی ید ذلك الامام الرباني الذي أکرمە الله باحیاء سنة الجھاد 
الإسلامي بعد فترة طالت بالسلین في العالم ٠‏ وأخرجت من قلوبھم 
هیبة الجھاد وقیمة الشھادة في سبیل الله تعالی ٠‏ فنبینما کانت الحیاۃ 
الإسلامیة لا تتصور بدون الجھاد کاىكة . وکان السلم یعتبر نفسه _ 
مأموراً بأداء هذا الواجب . اأُصبع الساون في الشرق والقرب کلیھنا ' 
(۷۴۱ك٘ے 


خوببجیبوجوج+!“هہ ٭المرد د٤‏ ۔الملہ ۲۷ -زر العمة ٤٤٤۱ھ‏ 


في غفلة وذھول کاملین عن ھذا آلواجب وفقد الجھاد الإسلامي 
مڈلول الشرعي ومفھومە الدیني.: وتناساہ الناس ولم یعد لە مکان 
بارز في أعنیئھم : وقد استاء امام الھجرة والجھاد ھذا الوضع التردی 
في حیياة ومجتمعات السلین وخاف علی انطماس معالم هذا الرکن 
العظیم الإسلامي من حیاۃ السلین فعامد الله تعالی علی ان یتولی 
استشنافه ویقود مسیرته في بلاد العجم . 
وقد رافقته النصرۃ الالھیة فزخر تاریخه الشرق بقصص 
البطولات الإیمانیة والخوارق الجھادیة التي تعتبر زیادة قیمة في 
تاریخ الجھاد الإسلامي ؛ وغرة علی جبین الحیاۃ الإسلامیة ومفخرةۃ 
للسلین . ولو لا ان بعض الظواھر السیئة لم تکن قد حالت دون 
تحقق النتائج الرجوۃ من إقامة حکم إسلامي تعلو فیە کلة الله . 
وتطبق فيیه شریعة الله علی الحیاة والجتمع ؛ وترتفع فیه رایة 
الإسلام خفاقة عالیة تدعو العالم کلە إلی الانضواء تحتھا . لکان 
العالم قد تنفس الصعداء في جو فسیع من الأمن والعافیة والھدوء . 
بعیداً عن الشکلات الحضاریة والقضایا الاجتماعیة العقدة التي 
تحدثٹھا الفلسفات ا لمادیة وتتوارٹھا الأجیال البشریة علیٰ مدی التاریخ . 
إن اُول ثمرة للجھاد الإسلامي الذي قام بە الجاھدون الأفغان 
ضد التدخل الروسي وعدوائه السافر إنما ظھرت في قمع القوات 
السوفیاتية التي احتلت أفغانستان بخیلھا ورجلها . وبأحدث 
الأسلحة الفتاکة والجنود الدربین ٠‏ وإکراهھھا علی الانسحاب من 
أأرض الجاھدین بکل صفار وھوان . تلت ذلك ثورات شعبیة وحروب 
أُھلیة ہدأت في بلدان وجمھوریات الاتحاد السوفیاتي التي أدت إلی 
نھایة الاتحاد السوفیاتي و استقلال الناطق بالحکم ٠‏ و إعلان 
السئولین السوفیات عن نھایة الطاف ٠‏ وإلغاء الاتحاد . ومنع 
ااحریات . وإن کان ذك کلە باسم إعادة البناء . وھناك انھارت 
فلسفة الاشتراکیة ودفنت الشیوعیة في مھدھاء و سقط أُبطالها 


٤و‎ 


ہ الیعث آا سا 





بد مم بے ملا ریا ورتیتة ۰ الجہاد الاذما چو 


ولعنوا ہما فعلوہ و کانوا ظائین ٠‏ وارتموا إلی مزبلة التاریخ . 

أىا الشرة الثائیة للجھاد الإسلامي في ھذہ الأرض الخضبة 
بدماء الشھداء الأہرار. تھي الحکم الإسلامي الذي تمھد لە الطریق 
وتھیاً لە الجو ء ٠‏ وخضعت ل الظروف الضادة , ےپرد 
بش کثیر من الأمل الشرق ویتطلع إلی ان یسجل صفحات مجیدة 
لہذا الحکم ٠‏ والقائمین عليه . ویکذب الأسطورۃ التي وضنعھا أعداء 
الإسلام حول الإسلام واعتبروہ دیناً قد مضی عصرہ وطوی بساطه . 
وإن تسلم مفاتیع الحکم لزعماء الجھاد وقادة السیرۃ لا یعني إلا 
الاستسلام لشریعة الله الخالدة . وتطبیقھا علی کل جزء مھما گان ٠‏ 
ولا یعني إلا ان یعود الانسان إلی منصبە الکبیر من الخلافة ني أُرض 
الله ٠‏ وتحکیم الکتاب والسنة في جمیع القتضایا والشکلات ولا یعني 
إِلا ُن نمٹل . في کل زمان ومکان ونقدم للعالم البشری بکاملە 
نموذجاً ععلیاً واقعباً للحیاة الإسلامیة التي عاشھا السابقون 
الأولون من السلىین في فجر التاریخ الإسلامي . 

إِنھا مسئولیة گبیرة بتحملھا زھماء الجھاد الإسلامي في 





اأنغانستان علی عواتقھم مسئزلیة حرجة دقیة تتطلب التٹیل ‏ 


الصحیح الواقعي للاسلام الکامل الشامل . الذي أنزلە الله تعالی عن 


طریق نبیه محمد آ8 إلی الناس کافة وبطریق دائم کت ٌٔ 
أرسلناك شامداً و مبشراً و نذیراً و داعباً إلی اللّ باذنه سراچاً: : 
منیراً 4 إنھا مسئولیة لا تنحصر في تھیئثة وسائل الحکم والعدل: ‏ 
وترفیه الشعب وإنقاذ الغباد والبلاد من ھاویة الفقر والجوع والخوفہ 


والضعف . ولکٹھا تشمل بناء الحیاۃ في ظل شریعة ال تعالی وسیادة 
القانون الالھي . والحکم ہما اُنزل الله تعالی في کل صغیر وکبیر وکل 
دقیق وجلیل . وإن الله سبحانه وتعالی لم یسند الحکم إئی عبادہ إلا 


و ا ا یں لور ہمہیوا ڑا کی شدردرہ ٦‏ 


ہس .بت 
أے 5 ۶ 7 
.۰ 8 


ن یقوموا فیھا بنغیبر آو تعدیل. 
-٦ ٌ‏ ۹ 


۰ء +االعددا۔الخلم ۳۷-ز ر ال ٤٤٤۱ھ‏ 


لجھاد ني سبیل الله اُطول طریق وأشته للتوصل إلی الغایة ٠‏ 
انه ظریق ابر علی الکارہ وطریق یمتحن فيه العبد بصلاته بالدنیا 
وحطامھا :وبتطلعاته إلی الستقبل ٠‏ إلی الآخرة والجنة والنعیم , 
تختبر فیه صلابة الایمان وقوۃة الیقین . ذاك ان الانسان أشد حباً 
ا وا ا و و رت 
کان یعیش في الدنیا ویسعی للآخرةۃ وأمنياته کلھا تکون قد 
اختصرت في أُمنیة واحدة ٠‏ وھي دخول الجنە . 
یحتضن التاریغ الإسلامي أمثلة کثیرة من ھذا النوع , ٠‏ لأوللك 
الؤمنین الصادقین الذین رخصوا أرواحھم واستبطأوا الشھادة في 
سبیل الله . وتطلعوا إلی الجنة والنعیم ہے ےت 
وتعالی للشھید من الأجر والثواب ما یجعله یتمنی أ ن یقتل في سبیل 
ال ٹم یحیی ٹم یقتل ٹم یحیی ٹم یقتل ٠‏ کما قد أشار رسول الله گا 
إلی ذلك فیما قال : < والذي نفس محمد بیدہ لوددت اُن أغزو في 
سبیل الله فأقتل .ٹم أغزو ناأقتل .ثم أغزو فأقتل “ (رواہ مسلم). 
فالجھاد الذي هھذاشانه وقینته إذا مھد الطریق لأصحابه إلی 
إقامة الحکم الإسلامي وأتاع لھم فرصة لتأسیس دولة إسلامیة عادت 
إليھهم واجبات کثیرة نحو إصلاح البلاد والعباد . وکانوا سٹو لن 
من اعلاء کلة الله . قبل کل شیٔ ٠‏ فقد قال الرسول 8 حینما سئل عن 
الرجل یقاتل شجاعة ویقاتل حمیة ویقاتل ریا و لپ ضیل 
3" : من قاتل لتکون کلة الله هي العلیا فھو في سبیل الله ۔ 
هو البدأً الأصیل لکل حکم یقوم علی اسان الجھاد في 
ك۶ تب ےت 
یدخر أفرادھا أيٍ وسع فیعا یتصل بھذا البدأً العظیم الذي أُفاض 
دوس سے والسعادة ما قد سحله التاریخ بأاحرف من نور, 
وا٘ضفی ‌علیهم لوناً ثابتاً من القدسیة والطھر مما جعلهم من عباد الله 
القبولین الحبوبین . ومن الوفقین الذین یقولون أععالاً جلیلة من 


الہ 


٭٠‏ ہا البعث الا ملا 








العدل والرعایة وتغییر الٹکر, ونشرالخیر والسٰعادة والآمن والرناھیة 
في مجتمعات الناس : إنھم اُنجزوا مشاریع ضخمة بناءة و رفعوا 
منائر العلم والایمان . والنصع والبر. والسلوك والحب والایٹار. وکل ٴ 
ذلك في وقت,محدود . ومع قلة الوسائل : والالات . وضالة الامکانیات 
. والکفاءات . ذاك ان مبداأ إعلاء کلة ال لم یغب عن عیونھم وأذھانھم 
للحظة واحدة . فکل حرکة ونشاط وعمل واجتھاد ظل مرتبطاً بہذا 
البدأ الفیاض . ونابعاً من الحب في الله والبغض في الله ٠‏ وإن القیام 
بالجھاد الإسلامي معناہ اُننا عاھدنا ال تعالی علی الصدق والوفاء 
وبایعناہ علی الطاعة والولاء . وعلی الام فی ڈو استقبال 
الوت لاحیاء دینەء ٠‏ فاذا مد الله لنا في الأجل ومنحنا الفرصة وبیض 
ڑجوھنا بالانتصار والغلبة فلا لكکي نمتك زمام الحکم ونتمٹل امام 
الناس کاللوك والحکام ٠‏ ونفرض علیھم الارادة والسلطة . بل لكکي 
نفی بوعسد الله ونصدق ما عاھدناہ عليه فندخل في عداد من قال 
فیھم : ۂ من الؤمنین رجال صدقوا ما عاھدوا الله عليه . فمنھم من 
قضی فیه ومفھم من ینتظر, وما ہبدلوا تبدیلاً ). 

لقد أُفاء الله تعالی برکات ھذا الجھاد علی أھله الجاھدین ومن 
علیهم بالھیبة وأکرمھم بالرعب حَتٹی تخلی لھم الجو لبسط نفوذھم 
وحکمھم . وذلك علی الرغم من کید الکائدین . وما دام الھدف واحدا 
والقصد واضحاً والنیة صادقة . سوف لا تحول دون حکم الاسلام 
عوائق ء ولا تنجع فیه الکاید . وترتفع رایة الإیمان خفاقة . وتعلا 
الاجواء شفافیة القلوب ونزاھة الروی . وتنال شریعة الله تعالی قبولاً 
وإعجابا. یحرص الناس علی اخذھا وتطبیقھا ‏ ویتسابقون في 
الولاء لھا والاستفادة منھاء ۶ شرع لکم من الدین ما وصی به نوحا .. 4 

لقد أشار الله سبحانه وتعالی إلی عبادہ الؤمنین الین أتاع 
لھم الفرص للحکم ثم ثم یحکموا ہما أنزل الله تعالی من شریعة, 
وأحکامونسبھم إلی اأُسوأماینسب إليه أحد : الا وھو الکفر والظلم 
ْ ا ربص 


۔ائملہ ۲۷-ذر الٰمهم١٤٤٤٦۵۱‏ 
والفسق . ذلك نتیجة العید عن طریق الله . والانحراف عن سواء 
الصراط . کما قد وقع مع الأمم الضالة والغضوب علیھهم من الیھود 
والنصاری . الذین لا یزالون یعیشون مھذہ الألوان من مذلة الکفر 
والظلم و الفسق ٠‏ و یفرضونھا علی غیرھم معن اغتربھم أو الٹزم 
طریقھم ٠‏ وتبع حضارتھم ونلسفتھم في الحیاة ٠وھنانأیھم‏ نم 
السلم رئي کل زمان وظرف . وھي طبیعتھم التي تسوقھم داثعاً ألی 
اقتراف الجرائم الخلقیة والانسانیة . فلا یلبٹون ان یضللو! الشعوب 
ویستعمروھا . ثم یودروھا فی نھایة الطاف إلی مهوی سحیق من 
التردی والھلاك ٠‏ کما قد کان شأنھم مع السللین دائماً الذین زینوا لھم 
الحضارات والفلسفات الادیة وخدعوھم بظواھرھا. 

ولنقراً الأن ما قد صرح بە الله سبحانه وتعالی في کتابه من 
عاقبة الحکم بغیر ما أنزل ال . فلا تخشووا الناس واخشون . ولا 
تشتروا ہآیاتی ثناً قلیلاً ٠‏ ومن لم یحکم ہما أنزل الله فأأولثك هم 
الکافسرون 4 ( ومن لم یحکر ہما أُنسزل الله فأولئك ھم الظالسون ؛ 
۶ولیعک أھل الانجیل ہما أنزل الله فیە ٠‏ ومن لم یحکم بما اُنزل ال 
فأولئك ھم الفاسقون ۹. 

إانھا تحذیرات من العواقب الخطیرة التي یواجھھا من لم یلتزم 
في حکه بأحکام الله وشریعته . وحاد عن صراط ال ٠‏ وتفرقت ە 
الطرق و الأھواء عن الطریق الصحیع وعن فطرة الله التي فطر 
الناس علیپا ٠‏ 

الجھاد طریق نحو الحکم ہما أنزل الله ٠‏ وتطبیق شریعة ال 
علی الحیاۃ والجتمع ٠‏ وطریق إِلی صبفة ال٠‏ ونمط الإسلام السلیم ؛ 
بالانصراف عن جمیع الشرائع والقوانین ٠‏ والصبغ والأنماط : التي 
تضاد الفطرة وتعاکس وظیفة الانسان ؤمسئولیة الأمة التي اأخرجت 
للناس للھدایة وبٹ السعادة . وتوجیە البشریة إلی الحب والطاعة 
والإیمان. ہہود الاعظس 


“ 


رت 


ہہ و الیمعث الا ہےلا ہبہ +الممہد) 





١ے‏ 
سی 


۳ 
نے 


سے سسجت مظوصل سام ہیشےست ہ اسش و سم امابوا تیر جا ہاوسممے سا اج مہسہمسلمہ تپووومویجےمین ےتپ۷1 پحہمساجمفوجوہ ریس پیم جم س٤×عہمہ‏ خللہ 
2تت 2سسشت تس ڈت.-- 


میسو پوسیسسجی مد چجی سد جہن امویوس موی ٠‏ مقر مدد مھا سے ود ای دوہ پا پرو سوسدس ولا عم دی 
۰ 


(ہو مس نمس ہپشسسمضوسسیی مر سس ممماموا جم ات پیا کہوعللم ممانا۔ مسسابو مات ہے ہمہ 








جب ١‏ 
یں 


مائدة القرآن الکریم : 











میا لپ لد گنٹیر داشٹ جوٹ ا9ا الٹیوۃدان 
وریر الاوقاف سابقا لدولة الکویت 





سیظل القرآن الکریم ٠‏ کتاب الله الحکیم . حتی یرٹ الله 
الأرض ومن علیھا ‏ مصدر ا لمعارف الانسانیة في کل مناحي الحیاۃ . 
وھذا جانب من جوانب إعجازہ التي لم یصل إلی مداھا البعید بلغاء 
البشر من علباء ومفکرین ٠‏ وستظل أُنوار إعجازہ علی الزمن تتلاً 
کالنجوم التي لا یحصی لھا عدد . فعا من یوم یمر إلا ویسطع نجم من 
نجوم الاعجاز القرآني یبھر العاندین والؤمنین ۔ قال الله ني (سورة 
النحل . الأیة : ۸٦-۔ )1۹‏ وأوحی ربك إلی النحل اُن اتخذي من 
الجبال بیوتا ومن الشجر ومما یعرشون . ثم کكکلي من کل الثمرات 
فاسلکي سبل ربك ذللا یخرج من بطونها شراب مختلف آلوانه فیه 
شفاء للناس إن في ذك لأیة لقوم یتفکرون ۹. 

في ھذہ الڈیة بیان لالھام الله للنحل ان تأکل من ثمرات 
الشجر والأزھار : وسھل الله لھا ان تسك لذلك طرقا ھیأھا لھا الله 
وجعلھا مذللة سهلة . فیخرج من بطونھا شراب مختلف ألوانه فیه 
شفاء للناس . إن في ذلك الصنع العجیب لأدلة قویة علی وجود صائنع 
قادر حکیم ینتفع بھا ٴقوم یستعملون عقولھم بالتأمل فیفوزون 
بنعمة السعادة الدائمة ۔ وقال تعالی في (سورۃ الرحمن ٠‏ الأیة : 

رخ" 


ماندب بدئئ٠٠۱۰۰۰إعھاز‏ القر آن الگ ریم ٤‏ 
۸-۷) رب الشرقین ورب المغربین . فبأي آلآء ربکما تکذبان ۹. 

العنی : اي مشرقي الصیف والشتاء ومغربي الصیف والشتاء . 
وقال في الایة الأآخری ‏ فلا اأقسم برب الشارق والغارب ) (۱) وذلك: 
باختلاف مطلع الشمس وتنقلھا في کل یوم وبروڑھا منه إلی الناس . 
'وقال في الیة الأخری رب الشرق والغرب لا إلە إلا هو فاتخذہ وکیلا 
۶) وھذا الراد منەه جنس الشارق والغارب . ولا کان في اختلاف 
هھذہ الشارق والغارب مصالع للخلق من الجن والانس قال ‏ فبأي آلآء 
ربکما تکذبان ۹. 

وقد دعا سبحانه وتعالی في کثیر من آیات القرآن الکریم إلی 
التفکیر فیما أبدع جل شأنه في ھذا الانسان من أُخلاط وھیئات 
عجیبة . فقال تعالی في ( سورۃة الطارق . الأیة :  ) ۷-٥‏ فلینظر 
الانسان مم خلق : خلق من ماء دافق . یخرج من بین الصلب والترائب 4 

العنی : فلینظر الانسان إلی نفسه ء وکیف خلق من ماء دافق 
٠‏ ماء مصبوب . یخرج من بین الأصلاب والترائب للانسان . ھذا الماء 
السائل کیف یتکون منەه خلق سوی ؟ وإنسان کامل في کل شئ لا 
یعقل ان یکون ذلك بمحض الصدفة . أو بفعل الطبیعة . واإلا لکانت 
کل الخلائق سواء )١(‏ . 

وقال الله تعالی في (سورة فعملت . الأیة : ٢ )٢٥‏ سنریھهم 

آیاتنا في الفاق وفي أُنفسھم 4. 
العنی : سنظھر لہم دلالتنا وحججنا علی کون القرآن حقا 





.٥٤٠٤٤يیآلا‎ , سورۃ العارج‎ )١( 
۱ ۱ سرورۃة افزمل : ا9ی۹۰:5.‎ )٢( 
. راجع التفاصپیل في مراحل خلق الإئسان في الکتاب الذي نؤلفە‎ )۴( 


"ََ"ًٔٔ٠ 


٠‏ ہ٭الیعث اڑا سلا 





یفاشوا امھ ایس اقھھز سے جانا 
بنترا من مت ال لح ول ودمات و سای سس 
انسیاش افاظ تاد ِ 

وأکبر دلیل علی کون القرآن منزلا من الله جل وعلا هو تکلم 
الأیة :  )٠٠-١‏ عبس وتولی . ان جا ە الأعمی. وما یدريك لعله 
یزکی . أُو یذکر فتنفعه الذکری . أُمىامن استغنی .فأنت لە تصدی . 
وما عليك الا یزکسی . و أىامن جاءك یسعی .وھویخشی . فأنت 
عنه تلھی ۹. 

العنی : عبس النبي وأعرض بوجھھ لن جاءہ الأعمی . وھو 
ابن مکتوم . جاءہ وھو مشغول بمحادثة زعماء الشرك . فعاتبه الله علی 
ذلك قائلا: وا یدریك لعله بتطھر بما یسمعه ملك ویتلقاہ عنك من 
الوحي . : نعم أي شی یعْلك بحال ھذا السائل لعله یتطھر أو یتعظ 
فتنفعه موعظتك ؟ إن ما صدر کان علی ھذا التفضیل . فالذي 
ای من سا ال و مامت رقامر سر ای ا 


وجاھه عن قبول الحق وعن استماع النصیحة ٠‏ فأنت تتعرض ل4 
وتشغل نفسك بوعظه . وأىامن جاءك طالبا الھدایة خائفا من اللّ ٠‏ 
فأنت عنه تلھی وتشتغل عنه بسواء . 


لیس في ھذا العتاب الصریع دلیل للنصف علی ان ھذا 

الرسول صادق في کل ما یبلفه عن ربه . وأن ھذا القرآن من عند اللّ لا 
من عندہ . 

وأخبر الله تعالی عن اُمور سوف تقع في الستقبل وقد تحقق 

فعلا وقوعھا . ومن ذك ما اُخبر بە القرآن الکریم عن دولة الروم 

لسیحیة التي غلبتھا دولة الفرس الوٹنیة أُولا . ثم أُخبر القرآن 

الکریم بن دولة الروم الغلوبة سوف تنتصر بعد بضع سنین کما جاء 

نہ 


ہو می یی تی ا عازن ال 


ذلك في قوله تعالی في (سورة الروم ؛ الأیة : )٤-١۰:‏ الم ٠‏ غلبت الروم 
٠‏ في أدنی الأرض وھم من بعد غلبھم سیفلبون . ٠‏ في بضع سنین , لله 
الأمر من قبل و من بعد ویومئذ یفرح اللؤمنون ) . 

والخلاصة : ان الایمان بکتب الله جعلة أمر واجب علی الععومٴ 
دون التفضیل بمعنی : اُنھا منزلة من عند اللّ علی رسلە . وأن القرآن 
مصدق لا جاء فیھا سا لم یدخلھا التحریف والتبدیل . وأن القرآن قد 
نسغ جمیع ھذہ الکتب وأن ما جاء فیه یغني عنھا (فشرع من قبلنا 
لیس شرعا لنا) فلسنا ملزمین شرعا بما جاء في أي کتاب نزل علی 
نبي قبل محمد 8 ۔ 

حفل القرآن الکریم بالکٹیر من قصص الأنبیاء والرسل 

والصالحین . واخبار الامم السابقة واحوالهم. بمایطابق الصادق 
الؤکد ما جاء في کتب اُھل الکتاب من الیھود والنصاری وغیرھم مع 
آن النبي 48 نشا أمیاً لایقرأً ولا یکتب . وقومه یعلون أنه لم یدرس 
ولم یتعلم علی ید اأُحد شیئاً من العلم . فمن این لە ھذہ الأنباء 
والعلومات عن الرسل والأنبیاء . وعن التاریغخ القدیم للأمم والشعوب 
؟ إنه لا شی سوی الوحی الذي یوحي إليه من ربه الذي یقول في کتابه 
العزیز في (سورة العنکبوت : الأیة :۸۰) و وما گنت تتلو من قبله من 
کتاب ولا تخطه بیمینك إذا لارتاب البطلون ؛ 

ا أُي ما کنت یا محمد ت نر مات مسا امو 
تقدر علی ذك لأنك أُمي لا تقرأً ولا تکتب . ولا تکتبە لأنك کكذك لا 
تقدر علی الکتابة ولا تعلتھا : ولو کنت کذللك لقالوالعله وجد ما 

یتلوہ علینا من کتب الله السابقة ٠‏ آو من الکتب الدونة في أخبار 

الأمم . إذاً لم یکن ھناك محل للریبة ولا محل للشاك ٠‏ وفي شأن یوسف 

واخوته یقول الله لنبیه في (سورةۃ یوسف الآیة:ہ )٥١١‏ ۶۱ ذلك من, 

أنہاء الفیب نوحيه إليك وما کنت لدیيهم إذ أُجمعوا و ۵ 
(رآں؛ 





لہ 


وہہ ٭البعصث الا سلا ۱ .۰7۔ب 0 ہ العہ د٤‏ ۔الملہ۲۷- زو الم٤٤۱٤۱ھ‏ 





وني شأن موسی وأھل مدین ومناجاۃ الله لە بجانب جبل 
الطوّر حیث قال الله تعالی في (سورة القتصص , الأية: ٤٤-٦)٦)ط‏ وما 
گنت بجانب الغربي إذ قضینا إلی موسی الأمر وما کنت من الشاھدین 
ا ولکنا أنشانا قرونا فتطاول علیهم العىر وما کنت ثاویا في أھل 
مدین تتلوا علیھم آیاتنا ولکنا کنا مرسلین . وما کنت بجانب الطور 
إذ نادینا ولکن رحمة من ربك لتنذر قوما ما أُتاھم من نذیر من قبلك 
لعلھم یتذکرون .٤‏ 
أيٴ وماٴ کنت یا محمد بالجانب الغربي للوادي في سیناء 
حیث ناجي موسی ربه ( إذ قضیتا إلی موسی الأمر 4 أي عھدنا إليه 
واأحکنا الأمر معه بالرسالة إلی فرعون وقومه ( وما کنت ٹاویاً في 
اُھل مدین ) وما کنت مقیما في مدینة مدین کیا أأقام موسی حتی تقراأً 
علی أھل مکة خبرھم ٠‏ وتقص عليھهم من جهة نفسك اخبار موسی 
وشعیب . وفي شأن عیسی ومریم وکفالة القوم لھا إذ یقول في (سورة 
آل عمران . الأیة :  )٤)‏ ذك من اُنباء الغیب نوحيه إليك وما کنت 
لدیھم إذ یلقون اقلاھم أیھم یکفل مريیم و ما کنت لديیهم إذ 
یختصمون ؛ وما کنت یا محمد بعضرتھم یعني التنازعین في تربیة 
مریم وھي صفیرة حیث اقترعوا وجعلوا أقلاتھم سھاما تجري في 
ا ماء علی اُن من وقف قلے ولم یجر مع الاء فھو صاحبهاء فجرت 
أقلامھم و وقف تلم زکریا فکفلھا . 
وغیر ذلك من قصة داؤد وسلیمان وابراھیم ولوط وقصة ذي 
القرنین والخضر وموسی وغیرھم سا قال الله ني قصمھم وأخبارھم 
کما جاء في ( سورۃ ھود . الآأیة  )٦٤ ٤:‏ تك من اُنباء الغیب نوحیھا 
إليك ما کنت تعلھا انت ولا قويك من قبل ھذا فاصبر إن العاقبة 
للتقین ۹ 
۱ نوف 


. فی . و و ٭٠۰‏ 3 ۰ بک د2 با 'إعماز ال آن الگے سم 





مین ام ای آبر سرت تم تی السمتیل وت 
تحقق فعلا وقوعھا وھي کثیرة , ومٹھا ما أخبر بە القرآن ن الکریم عن 
دولة الروم التي تغلبت عليیھا دولة الفرس اُولا ٹم 00 بأان دولة 
الروم الغلوبة سوف تنتصر بعد بضع سنین فکان ذلك في زمن 
الصحابة کما قال تعالی في ( سورۃ الروم . الأیة ٥-١١‏ ) الم . غلبت 
الروم ٠‏ في أدنی الأرض وھم من بصد غلبھم سیخلبون ٠‏ في بضع 
سنین للّه اأمر من قبل و من بعد ویومئ یفرح الؤمنون ٠‏ بنصر الله 
ینصر من یشاء وھو العزیز الرحیم 4. ۱ 

لم یقف اإعجاز القرآن إلی الاخبار عما في الغیب . الاضیة 
والحاضرة والستقبلة بل تعداہ إلی الأخبار ہما في النفوس وکشف ما 
یحاك ضد النبي والسلین من الؤاعرات وما یضمرہ الأعداء 
والنافقون فیکشف کل ذك فکان ذلك عجباً ٠‏ والذي جعلھم یطلقون 
علی النبي وصف الساحر . 

قال تعالی في (سورة البقرةۃ ہ الأیة : ٠‏ )! واعلوا أن الله 
یعلم ما في اأنفسکم فاحذروہ٤.‏ : 

وقال تعالی في (سورۃ التوبة . الأیة )٥٦٦‏ ( یحذر النافقون 
ان تنزل علیھم سورة تنبئھم ہما في قلوبھم قل استھزڑا إِن الله 
مخرج ما تحذرون۹. 


الخج عرضةۃ شرعیۃة سنویۃ 
بقام : سماحة الشیغ العلامة السید ابو الحسن علىي الحسني الندوي 


۱ العج عرضة سنویة لللة . یرجع إئیچط الفضل ني نقاٹھا 
واصالتھها . وفي بقاء ھذا الدین . بعیدا عن التمریف والغموض 
والالتباس . وفي بقاء ھذہ الأمة ٠‏ بعیدة عن الانقطاع عن الأصل ٠‏ 
والمعمدر والأساس . محفوظة من الؤامرات والغالطات التي وقعت امم 
کثیرۃ فریستھا في الزمن اض ٠‏ وعن طریق ھذہ الؤسسة العظیمة 
الحکیمة . تبقی ھذنھ الأمة العظيمة الخالدة محتفظة بطبیعتھا 
الاہر اھیمیة الولوغ الحنون . العطوف الرووف . الثائرۃ القویة الحنفیة 
السمحة . وتتوارٹھا جیلاً بعد جیل . فکأُنھا القلب الحي القوي الفیاض 
الذي یوزع الدم إلی عروق الجسم وشرایینە . وبھا تستعرض مذہ الأمة 
مجموعھا في صعید واحد ؛ فینفي بذلك علاڑھا وزعماؤھا تحریف 
الفالین وانتحال البطلین . وتأویل الجاھلین . وخرافة الخرفین . 
ویردونھا إلی الاصل الابراهیمي الحنیفي . والی الشرعة الحمدیة 
(الصافیة) وإلی الدین الخالص . وبھا تستطیع ھذہ الأمة ان تحافظ 
علی وحدتھا الدینیة والعقلیة والثقائیة ٠‏ وتعتصم عن اُن تؤٹر فیھا 
الاقلیمیة والحلیة تأثیراً یفقدھا الوحدة الحنیفیة الابراهیعیة : 
والصسبفة الإسلامیة الحمدیة . کما کان شأن الدیانات السابقة الکثیرة . 
والأمم الدینیة العدیدة . 

لقد قدر الله لہذہ الأمة الخالدة آن تعیش في بیئثات مختلفة ‏ 


"۱۰۱١۹ 
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وکسا جح قاضو 
إلی افعال جذوڈ الإہمان ' وإتا2 ما عاطفة اطع والحنان : وإمادة 
الوفاء وَاَوْلاہ فی مائز الأجزاء والَأعَضاء فممل الحج زمیعاً تورق 
فیه أغمبان مذہ الِشجرة الخالدة کل عام . وتوتي اُکلھا کل حین باذن 
ربھا؛ و تکتسی تبه عنم شر العبالیا لباساً جدیہداً قشیباً . 
غضا طریا. کو 
وقدصیق یم الإسلام اسر ید الرجیم الدھلوي , بنا 

اقرے الله ب من فقهْ تقیق ونھم ممیق لأسرار التشریع متام 
الإسلام ؛ فأاشار إلی مثہالنکتة تي کتابه × حجة اللّ البالفة “ فقال : 

ٍ کرگیا اشسیلاتعتام لی مرضة بعد کل مدۂ لیتمیز الناەصم 
۱ رد وتعلو الکنا . 
فکذلاہ اللة تعتاع إلی حج . لیٹمیز 
٭جچ پر خول الناس في دین الله أنواجاً رلیری 
- 2 اح ما لیس عندہ . إذا الرغائب إنما 










- 2 ف دید نن عن غوائل الرسوم ٠‏ : 


۹ے البعث ال اع نراک ای رۃ۔الملد ۷۷ زواف8اھ 
'اہتماعاً یتزاردہ الأقاسي والداتي یرف ديّ ٥یض‏ , 






ویستفیڈوا أحکام اللةء وینظموا شعائرام. ٠٠٠٠.‏ ٭+:ء 
لمج مرح السفین وظھور شوکتھم واجتفاع جغؤدھم ؤتنویە 
ملقھم .وھو قولە تعالی : 


(وإذا جعلنا البیت مثابة للناس وأَمتا؛ )١(‏ 
مرگز الاشعا عقعالي ظغالد : 

وقضی الله أ ن لا یخلو × الحج × في اُشد أیام مذہ الأمة وا حلکھا 
٠‏ من الربانیین الخلصین . ومن الصالحین القہولین .:ومن الدعاة 
الرشدین . ومن الداعین البھلین . ومن الخاشعیٰن ائنیبین . ومن 
العاباء الر اسخین الذین یملأون الجو روحانیة وخشوعاً : فترق القلوب 
القاسیة . وتخشع النفوس العاصیة . وتفیض العیون الجامدة . وتلتھب 
الجامر الخامدة . وتنزل رحمة الله وتغشی السکینة . ویخزی الشیطان 
لذلك جاء في الحدیث ٠‏ ان رسول ال 8 قال : × ما روي الشیطان 
یوما هو فیه أصفر ولا اُدحر ولا أحقر ولا اٌفیظ منە في یوم عرفگ 
8 ذاك إلابما یری من تنزل الرحمعة ۰ و تجاوز الله عن الذنوب 

۰) ویتكکھرب الجو فیشحن السلون الذین جاءوا من َ 
صوب یعید وفج عمیق , (بطاریة) قلوبھم الفارغة . ویخذون زادأمن 
إیمان وحب وحماسة : وعلم وفقە . یعیشون عليه ثي حیاتھع الباقیة ؛ 
ویقاومون بە کل ما یواجھونه من إغراء وتسویل ٠‏ وتخویف وتزیین : 
ویشرکون في ھذا الزاد إخوانھم السلین الذین قعد بھم الفقر أو 
الضعف . أو الرض أُو العدو , وھکذا یجري ھذا التیاز الکھزبائي 
الإایماني في جسم ھذھ الأمة النتشرة في الأفاق . نیتعلم الجاعل : 
:ویقوی الضعیف ویتحمس الخامد ٠‏ وتکتسب الأمة بذلك قوة جدیدة 


)١('‏ حجا ال البالغفة ۰ع۲7۔-۔ ص )٢( .]٤7۸‏ روا مالف رسلا 


ظ غ٤‏ کے 


وھ مھا وروی ٗ ھن ۱ عرضة شر عیڈ سنویا٠٠۰‏ 


علی تادیة رسالَکھاً وسنعَاٰف کفاخھا من جدید . 
مظھ رقماممة الَانْسانیة الإسلامیة ؛ ۱ 

والحج انتصار للقومیة الإسلامیة علی القومیات الوطنیة 
والعَنعریة زاللساتیة أثتي قد یصبح بعض الشعوب الإسلامیة فریستھا 
تح ضغط غوامَل کٹیرة : وھو إظھار لشعار ھذہ القومیة ؛ فتتجرد 
جمیٔع الشعوپب الإسلامیة عن جمیع بلابسھا وازیائھا الاقلیمیة التي 
تمیز بعضھا عن بعض ویتعصب لھا أقوام ٠‏ وتظھر کلھا ٹي مظھر 
واحد یسمیٰ () الإحرام ) في لفة الدین والفقه وفي مصطلم الحج 
والعمرة . حاسرة رؤوسھا ما بین رئیس ومرؤوس ,. وصغیر وکبیر, 
وغني وفقیر وتھتف کلھا في لفة واحدة . ونغمة واحدة × لبيك 
اللھم لبيك . لبیك لا شریك لك لبیك . إن الحمد والنعمة لك واللكك . 
لا شريك لك ۰. وھکذا تتجلی القومیة الإسلامیة في اللباس والھتاف ‏ 
وھما من أوضح ما تجلت فيه قومیة . وفي وحدۃة الناسك والغایات 
التي یقوم بھا جمیع الأفراد والشعوب . ویسعی إلیھا العرب والعجم . 
ویلتقيِ علبھا القاصي والدانی فکلھم یطوفون حول بیت واحد . 
ویسعون بین غایقین مٹ مشترکتین (الصفا والروة) وکلھم یقصدون 
(منی) ؤکلھم یژمون (عرفات) ویقفون في موقف واحد , وکلھم 
یبیتون في مبیت واحد , ( فإذا أُفنضتم من عرفات فاذکروا الله عند 
الشعر الحرام . واذکروہ کسسہا هداکم و إن میم من قبله لن 
الضالین 4 ٠ )١(‏ ویفیضون إفاضة واحدة ١.‏ ثم أُفیضوامن حیث 
أناض الناس واستغفروا الله إن الله غفور رحیم)4 )٢(‏ . وکلھم یقفون 
أیاماً في (منی) تجمع ہینھم أشغال واحدة من نحر وحلق ورمي ۔ٴ 

یوما ذامالجھ, مع دہ ھت ونؤسمة 


() شور والقرف(آیا: شک ا ۲ 7 ...-.-.۔ 
)۲( سور ڈالبقرۃ ۰ 9ة 1۸ب اق ا کا 
٠ ۹ ٠ ۱‏ 








ہہ اقبعثتل نسلا سی 


ور 


مر ہت 
أُساأً کٹیرة : ولا یصبحون' ھا و 

بسائق الفظرۃ والعاطفة والمَصبیة ْلة یو ُجهون 
یحَنمون إلیھا ساس قب راس بھی و 
والعَجَيٰ والغربي . واإنما ٠‏ گغبہة اواحدة یخغ البھا 
والأفقاني :وائسم الأوري والأئریگيٴ ۲ وا ا 
للٹاس وأمناً واتغذوا من مقام آبر میم مسلیز 
ائسلام في اُقصی الأرض دی سای 
الراُس و العین ہاو یعتبر ذلَكَ غلیة, كْ 
السعادات . ا . : 


۱ دشرع امج اجمیچ علاففَاله وا یھی 
ونجھل نٹھا الکٹیر, وربا کان مان 8 
وننا ثوہ ب4 حکعاء الاسَلام اقترا يہ قاف1 فقد مال 
تعالی : ۶ لیشھوا منائع لھم۷۶), فأطلق عو يهَتھا: 
ودل هذا التعبیر البلیغ علی کٹرتھا و 'تنوغھا سا في کل 
زمان : وإنھا اأکٹز من أُن بائی مليھا اومساہ وك ك8 . 


























)١(‏ سورۃ البقرۃ: الآیا ۱۲٢:‏ . : 7 _(١ا‏ سوراگمع قہ او لے .ہا 
(۳) إن الحچ لا شكد موسم . بشھدم الطلوخ من:آفاق الأرض ونو( ک5 ور 
لیشھدوا منافع لھم . نیستطیمون أن بتبادلوا:قرأس السذید والفکر' ویتعرلم 
بعخکھم ببعض . ریجتممواعلی کلة واحدة ومملَخا رز ظعجما را شوہ :اہ :: ۱ 
ولگن لہمست عذہ حکبة الحج الوحیدة : گنا۔ 2 رورس موم بوا تو ۱ 
الحج مؤتمراً سیاسپاً فحسب کا پسوز کان من سام 5اا 







جو من الفدوء یسام علی ڈلق۔ راکفا ۱ 
نسلف رلکانٹتھوۃ مقصورة مَُلی 8 اوران 

السلیٰن اتھا ۷ شلا شرة من وم 1 

الفریشة العظیمة: وقد فرضمت ×ش 

ووصرن الہ سھھٰلا۔ ومن کٹو 

وراعلة تبلفه لی بیغ ولرں 





بقلم الم ککوز أحمد عبہ ار صیم السابع 
الاستاذ الساعہد ہماءمة الاڑزھٍ ر ئطر 


و اذا کان الأمر ۔ کما ذکرنا ۔ فانه و لا شك في أنه کان 
للاستشراق صلة ہک گا الاستععار الأوربي و بمرکة التبشیر 
السیحي في آلحصر الحدیث . 

گانت الغایة الأولی من ھذا الاسۃ ستشراق معرفة اللغة العربیة 
ذلك أر ن اللفة هي الوسیلة الأساسیة للسیطرة علی الشعوب الحکومة . 
أُو للوصول الی تفهم شعب عقائد شعب آخر, فالاستشراق قد نشافي 
الدول الکبیرۃ ة القویٰة ڈاٹ اقطائع في التوسخ وفی الأرض و في الدول: 
التي أصبح لھا ینا بعد مستعمرات مثل اتجلترا وفرنسا و اُلانیا 
وايطالیاو اأُسبانیا و بلجیکاوٴعولندا, وروسیا(١).‏ 

و حاول الستششرقون أن یعققوا أھدافھم بکل الوسائل . ألفوا 
الکتب و ألقوا آلخاضرات و الدروس ٠‏ و بشروا بالسیحیة بین 
السدین : ؤ جمعوا الأموال . وأنشأوؤا الجمعیات و عقدوا الؤتمرات 
و أممدروا الصمعاا و سلکؤ! کل مسَلك . و ظنوہ محققاً لأھدافھم . 

رد مر ۸۷ ا ا سو جس اد ور او 
یجہت ید یں ائملة ااسیویة . 
یع النراسات ریا دی ما 





7 کور دہ 
۰ 5 


۰ البعت الوسلا ۱ 





تی2 یئا ااظعیرر٤۔-‏ -الملہ۲۷- ره هہۃ٤١۱ھ‏ 


”یل الله آن یکون لي آمرھا و أُصدرت مجلة " الجمعیة 
با ناما "و في عام ٤٣۱۸م‏ أنشأً الانریکیون جمعیة و مجلة 
7عیة الشرقیة الامریکیة ٭ و في العام نفسه اصدر 
الستشرقون الالمان مجفٰة خاصة بھم وکذلك فعل الستشرقون في کل 
من النمسا و ایطالیا و روسیا .)١(‏ 

و یصدر الأمریکیون في الوقت الحاضر مجلة ‏ شئون الشرق 
الأوسط " و قد حلت محل مجلة ”جععیة الدراسات الشرقیة." التي 
کانوا یصدرونھا في أُوائل ھذا القرن . وآخر الجلات التي:یصدرھا 
الستشرقون الامریکیون هي مجلة ” العالم الاسلامي ” التي اُنشاھا 
صمویل زویمر ۱۹۱۱م و تصدر من ھارتفورد " بامریکا ؛ و طابعھا 
تبشیري سافر .)٢(‏ 

و للفرنسیین مجلة شبیهھة بمجلة العالم الاسلامي في روجھا 
واتجاھھا العدائي التبشیري , و في اسمھا أیضاً (۴). 

و لعل اُخطر ما قام بە الستشرقون حتی الن هو إصدار (دائرة 
العارف الاسلامیة ) بعدة لغات و كذك إصدار موجز لھا بنفس اللفغات 
الحیة التي صدرت بھا الدائرة ومصدر الخطورة في ھذا العمل هو ان 
الستشرقین عبأوا کل قواھم و أقلانھم لاصدار ھذہ الدائرة و هي 
مرجع لکثیر من السلین في دراستھم علی ما فیھا من خلط و تعحریف 
وتعصب سافر ضد الاسلام و السلین .)١(‏ ۱ 

و یعتمد الستشرقونِ فيما یعتمدون ‏ علی عقد الؤتمرات 








(١)‏ اعکفو ز7 محمد البھي المشرون والستشزقون ۰ص /۲۷۷.۔ 
)٢(‏ الشیغ أحمد بشیر وو یہ بصہ عم ۰ ص/۷۱۸) ط. 
الرٰاض ۔ بالسعودیة . ' 


(۷) الدکتور/ محمد البھي : التبشیر رو الاستشر اق ۰ص ۲۷۸۸. 
(٤)‏ الصدر السابقِ ۰ص /۴۲۸۷. 


ھن 


و تر 1 7 ١‏ ٍٗ : مو : جن 7ے : 2 
و رو راو و ات و وق کے ورس ستہ ‌ 
پچوممعچوتدسیوجسوت ہپہ.جسڈستچسووٗکوووسععتہ[و-ججححجشس0س.-×دمو22.8-.حُف..[ہس..-..س--2.می 5 


المامة من وقت مز .لتنظیم نشاطھم وأول مؤتمر عقدوہ کان سنة 
۳ء و ما زالت مؤۃ تمرات تتکرر حتی الیوم . 

وفي العصر المدیث تقو م الؤسساتالدینیةو السیاسیة رو الاقتصادیة 
فيٰ الغرب ہما کان یقوم بە اللوك واأمراءفي الاضي من الاغداق علی 
اسر تین والبشرین . وحبس الأأوقاف و النع علی من یعملون في 
حقل الاستشراق و التبشیر .)١(‏ 

و اتجه الستشرقون و البشرون بمعاونة الاستعمار الی مجال 
التربیة محاولین غرس مبادئ التربیة الغربیة في ننوہں السلین حتی 
یشبوا مستغربین في حیاتھم وتفکیرھم و حتیٰ تخف في نفوسھم 
موازین القیم الاسلامیة .)٢(‏ 

و لا یعرف العقل و لا النطق حدا ما یقوم بە الستشرقون عن 
تحریف التاری یخ الاسلاي: ٠ر‏ تشویه لباديٗ الاسلام و ثقافتە و اعطاء 
العلومات الخاطلة عنە وَعن أھله . وكذك یجاھدون بکل الوسائل 
لینتقصوامن الدور الڈي لعبه الاسلام في تارہ یخ غ الثقافة الانسانیة ۔ 

إن الستشرقین جمیعاً فیھم قدر مشترك في ھذا الجانب . 
والتفاوت إن وجد بینھم انما هو في الدرجة فقط ۰ فبعخھم أکٹر 
تعصباً ضد الاسلام . و عداوۃ لە من البعض الآخر . و لکن یصدق 
علیہم جمیعا أنھم أعداؤہ (۴). 

و الستشرقون یتدخلون بشخصیاتھم و آرائھم و أھوائھم 
الخاصة فیفصرون الحوادث ٠‏ و یناقشون النصوص التشریعیة . 
ویحللون قضایا اللفةا و شخصیات الحضارۃ الاسلامیة ٠‏ کل ذك'ٴ 


)۸ الذکتور/ محمد البھي : القمشیر والاستشراق ‏ ۰ص۲۷۸۷ 


. انظر : مجلةالعالم الإسلامي ١٦۱/مارس ۱۹۰۹م ص/۱۱ باکستان‎ )٢( 
اور سم می مج رو اتی ۰ص۲۷۹۸‎ (٢) 


7 
٥ 
: 


صطنسمہھ 





یر تعطینا وو صورة غریبة مشبومة لحتَارة شرقیة ۔ 

وتقدم لنا الاسلام نفسه من خلال نظرة چشانیة أو تسَرائٰة عذاع 
أنہ توافرت' للستشرقین من الامکانیات والعوامل َلسَاعِنةَ اك 
پتوافر لأحند. خامة عندما بسطت أُولزیانفوتھا و سیر تھا 
الاستعماریة علی منطفقة العالم الاسلاي "مت الاچواء قسیحة 


للستشرقین والبشرین ؛ یتحولون نی النظقةیخو یو ان و یعبٹون 
بمصادر الثقافة نیھا و معالم الحضارۃ )١(‏ بل وٴيسقَوفُوَ ملی کثیر 
من الخطوطات الثمینة التي تشکل بمجموعھا صرح الْكَتبَ الاسلامیة 
الکبری فینھبون الخطوطات و ینقلوٹھا الی وربا و 7 اطلعت 
علی بعض الدراساٹ التي ذکرت أنه:بالانکان ان نجزم ان حوالي 
تسعین في الائة من الخطوطات الشینة نھبت و انتقلت الی مکتبات 
و جامعات أوربا وأمریکا ءٴوذك علی أیدي الستشرقین الذینِ کائر 
ینتقوتھا بخبرة و معرفة دقیقتین .)٢(‏ 

و کان انتقال ھذا اثتراث الی أیدي دو ائر الاستشر اق 
واحداً من اُخطر التحدیات لأنه او سوج و اُصسبع 
إحیاؤہ یجري علی النحو الذي یختارہ الاستشراق لا وفق ارادتنا 
الخاصة (۴). 


ولا أحیا الستشرقون أنواعاً ىعینة و أولاھا اھتتاماً کبیراً ْ 





)١(‏ الشیخ عمد الیزیز لتارئ سد تر زا ۰ ص/۲۷۷ بن ساإغرات 
ااجامعة الإسلامپة بالدینة الٹودة ‏ ۲٤ھ‏ . 


.اامامعة الڑسلانیاة بائدینةالٹررۃ ۰ھ ۔. 


(۴) الأستاذ أنور المندي رس ک ود ابتعرف: : 


یی 


دودرم دمممدہ اوہہ ا الاہتشراق والتیشی ر ہہ 
ہ.--تصحتجت771٣ت۰۷ک62.ھ2تدی‏ منجتضافظا دیحو وصببوت "جج کیفک/ڈکیو+؟ججصپیمڑےچسیبچمدڈدجچچچجتھوڑاجیمممویفیمودجنکھمی‌ مدکی وکٗ وی اممدمعجووومتبنہمدصاصت9. مست دجو صحوبت جع جج "ہووت جسسممععد۔ 


منھا دراسات الحلاج التی عني بهھا الستشرق ‏ ماسنیون " ودراسات 
عن السھروردي و بشار وأبي نواس و ألف ليلة و ليلة ٠‏ و کلیلة 
وىمنه ٠‏ و ما یتصل بابن الراوندي . واحیاء الأغاني . وکل ھذہ 
الدراسات فیھا شبھة طرح مفاھیم من شأنھا أن تحطم مفھوم الاسلام 
الأصیل أر تزیفه .)١(‏ 

و إن أي محاولة لتصور فلسفة الاستشراق لا تعدو ما أوردہ 
الباحثون النصفون من أُنها مماولة الاستععار الغربي لدراسة 
العقليیة العربيیة الاسلامیة . و النفسية العربيیة الاسلامیة . بقصد 
الانتفاع بذلك في التعامل معھا . و السیطرة عليھا ء وتدمیر مقوماتھا 
التي اأعطتھا القدرة علی التماسك و الصمود (۲). 

و یخلط الاستشراق کثیراً بین الاسلام کدین ٠‏ و تعالیم ثابتة 
والقرآن الکریم والسنة الصحیحة . و بین الوضع التردي للعالم 
الاسلامي في عالم الیوم . 

فاسلام الکتاب و السنة یعد في نظر مستشرق معاصر , مثل 
(کیسلنج) اسلاماً ميیتاً أُنا الاسلام الحي الذي یجب الاھتمام بە 
ودراسته فھو ذلك الاسلام النتشر بین فرق الدراویش في مختلف 
الأقطار الاسلامیة . هو تك المارسات السائدة في حیاةۃ السلین الیوم 
بصرف النظر عن اقترابھا أو ابتعادھا من الاسلام الأول (). 

و یؤکد الاستشراق بوضوح علی أھمیة الفرق النشقة عن الاسلام 
کالبابیة والبھائیة و القادیانیة ء و غیرھا من فرق قدیىة و حدیثا: 
ویعمل علی تعمیق الخلاف بین السنة و الشیعة . و الستشرقون یعدون 
النشقین عن الاسلام علی الدوام اأُصحاب فکر ثوري تحرري عقلي 


)0( المصدر السابق . س۸٤٠٦‏ . (٢٢۲‏ الصدر السابق . ص/٦۲٢٠۰)‏ . 
(۳٢)‏ الدکتور/ محمود عمدي زقزوق . الاستشر اق والخلفیة الفکریة : ص/۱۱۱. 


؟)٣۵‎ ۶ 


وو یہوج ٭الیر د) ۔ائملر۲۷- ذ رز العع ١٤٢۱ھ‏ 


06 یھتمون بکل غریب و شاذ .)١(‏ 

نا سی اق في شطری عاملاً مُم الکنیسة أُو عاملاً مع الاستعمار لا 
یم ان یخلص الی الحق . و انما هو یؤدي دورہ في اثارة 
الشبھات و تقدیم الزاد الکافي لدراسات التبشیر . و معاھد 
الارسالیات لایجاد تیار زائف مضلل (۲). 

و کان من بین الخطط التي دبرت اُن یعمل البشرون بکل 
الوسائل للتشھیر بالدین الاسلامي و اظهاره ہرغم وحدانيیته في 
صورة أُدنی ‌الی الفریزۃ البشریة وأنه یصلع لاشباغ النزاعات الدینیة 
السطحیة دون التعمق في تھذیب الروع والخلق ٠‏ وزعموا أُنه دین 
یشجع الحیاۃ الجنسیة ویدعو الی الخمول والکسل والاستسلام لأحکام 
وتصرفات القدر . 

ولقدعاون الستشرقون في تثبیت و تأکید ھذہ اتاد 

وتوسعوا فیھا. 

وبعدهھذاالذي ذکرناہ نعود الی وقفة انصاف لابدمنھا: حیث 
إِنه من القضع بهە ان الاستشراق من خلال هھدفه و مھمته . قدم للفکر 
الاسلامي العربي اُشیاء کثیرة نافعة لایمکن إنکارھا. ولا تجاھلھاولا 
نکون مجاملین لأحد عندما نقول : ان دراسات الستشرقین ادت 
خدمات فی مجالین : 
الجال الأول : ٣‏ 

استیعاب الصادر و جمیع العلومات بشکل واسع و ربما 
ساعدھم علی ذلك اھتعامهم بالاختصاص الدقیق بعیث یقضي 
احدھم فترۃ طویلة من عمرهہ في بحث واحدیتفرغ لە. 








حا 


)0( الدکتور /.ءحمودحمدي زقزوق  ٠‏ الاستشراق والخلفیة الفکریة: ص/٦۱۱.‏ 
(٢۲)‏ الأستاذ أنور المندي : الاسلام في مواجھة التغریب ‏ ص/۰۲). 


)۲۳۹۰۱٣٢ 


اوھ وھ قافورمدے چج دوجوم وودمیدوەەیم ۱ الڑز 





الجال اآلٹانی : 
الترتیب و التنسیق في منھج البعث و التالیف و الاحصاء 
والفھرسة . وعنایتھم بھا عفایة کبیرة . و کان ذك شیثاً جدیداً علی 
الدارسین في الفترة التي ظھرت فیھا دراسات الستشرقین الی عالم 
القراء . 
و تنبھت الأوساط العلىیة و الدارسون في العالم الاسلامي الی 
ھذا الٹھج المنسق الذي ظھر في دراسات الستشرقین فاستفادوا منه : 
في بحوثھم و دراساتھم . و إن الباحث لیعترف بہذہ الخدمات التي 
أدتھا دراسات الستشرقین .)١(‏ 
ولا یغوتنا أن نذکر : ان بعض الستشرقین سلکوا منھجاً خاصاً 
بھم في کثیر من الأحوال . فمن جھود الستشرقین نشر الأصول 
العربیة نشراً محرراً مصححاً بالقارنة بین الخطوطات الراھنة . إن 
التاریخ الطبری و طبقات ابن سعد , و تفسیر البیضاوي قد رأت 
النور أول مارأت علی ید مستشرقین قضوا نيٍ تحریرھا جانباً 
کبیراً من حیاتھم ٹم خرجوھا لنا ولھم أیضاً في حالة وانیة 
صحیحة . وکتب الستشرقون لتلك الکتب مقدمات صحبحة فیيھا 
دراسة وتقویم لتلك الکتب . 
وبدأ الستشرقون عمل الفھارس الھجائیة للکتب التي حرروھا 
ولم نعرف نحن ذك قبلھم (۲). 
وقد خدم الستشرقون کذك تراٹنا الإسلامي لا نقلوا جانباً 
کبیرأ من کتبنا إلی لفاتھم .)٦۴(‏ 
)١(‏ الشیخ عبد العزیز القاری . الستشرقون في الیزان. ص/۲۷۸ . 
)٢(‏ الدکتسور / عمر قروج ؛ الاستشراق في نطاق العلام و في نطاق السیاسة : 
ص۷/ ۱۲ من کتاب الستشرقون والاسلام . طبم آالھند . :- 
)١(‏ الصدر السابق . ص/۱۲۲۸. 
( یو 


٭٠٭ء‏ الیمث الا سلا تہ والمد) ۔الملد۔۲۷-ذر الہبج١٤٤٥۱ھ‏ 





. أنافینا یتعلق بفنیة البحث عن أحادیث الرسول ۰8 .فان 
الایّٹشزاق قدم إلی الدراسات العربیة الاسلامیة خدمة جلیلة نقدرھا 
حق قدرھا لأن من شأنھا ان تسھل البحث عن النصوص النتشرة ني 
مجلدات لا حصر لهپا. وإذاکان ×مفتاع کنوز السنة )“ الذي وضعه 
الستشرق الانجلیزي وفسنك والذي قام بنقله محمد فواد عبد الباقي 
یعد من اأعظم الأعمال الیسرة للبحث عن النصوص النبویة في 
حوالی أربعة عشر کتاباً من کتب الحدیث فان العجم الفھرس لألفاظ 
الحدیث النبوي یعد في قمة الأعمال التي ٴقام بھا الستشرقون فخدموا 
کل باحث أُو طالب للحدیث في کتب تسعة من اُمھات کتب الحدیث )١(‏ 
وھذا یدل علی أن ھناك اتجاھاً طیباً عند البعض في الظاھر . 

و إذا کان الفکر الاستشراقي ۔ بعیداً عما ذکرناہ في دائرة 
الانصاف ۔ لە خطورته لأنه لا یقوم علی منھج عللي سلیم وأنه یزیف 
الحقائق ویخلط بین الحق والباطل . وأنه یتصل بالتبشیر اتصالاً 
وثیقاً . وأن التعاون بینھما قائم ومستمر . 

فکیف نواجه الاستشراق والستشرقین . والتبشیر والبشرین ؟ 
ان تلك الواجھة حتمیة ۔ 
أما بالنسصبة للستشرقین والاستشراق.فان الأمری 
ولا : ان نأخذ بالحذر والتحفظ والحیطة کل ما یأتي بە الستشرقون 
حتی بالنسبة لہذہ الاآثار التي اشتھرت بالانصاف والاعتدال لأن التي 
عرفت بالتعصب والانحراف لم یصرح لها وزن حتی عند بعض 
الستشرقین .۔ 

ومن الثابت الؤکد ان الدین الإسلامي . قد وضع قواعد مضبوطة 
وموازین معلومة ومقاییس لقبول الأخبار ورواتھا في علم مصطلح 





. الدکتور / اأحمد سمایلوفتش : فلسفۃ الاستشراق. ص/۲۰۱ بتصرف‎ )١( 
۹۸۹۶ 


جو و وو و و 70620967097 ستشر او و التیشیے ۰٠٢‏ 





فدید ای سی سنا سس را علیة للروایة والأخبار, 
بل إنه قد نھچ علی منھج علاء الحدیث علاء السلف في الیادین العلیة 
کالتاریغ والفقه والتفسُیر واللغة ولأدب وغیرھا فکانت الؤلفات 
العلیة في العصور الأولی مسندة بالسنٹ التصل جیلا بعد جیل . 
سو سب بب ہو الآخری ٠‏ حتی ولا 
ني کتبھم القدسة .)١(‏ 
ثانیھا: یجب أن یکون عند السلین استقلال فکري ٠‏ وشعور 
بالشخصیة الاسلامیة ٠‏ واعتزاز بألقیم الحضاریة . والتراٹ الأصیل 
ولیس من الانصاف ان یعتعد السلون في معرفة تراثھم وُعقیدتھم 
وتشریعھم علی ما أعدہ الستشرقون من کتابات.ء ‏ 
وقد امتند علی نا أعدہ ا؛ مستشرقون کثیر سا ینتسبون إلی 

الإسلام فأصبحوا خطراً علی الإسلام والساہین . 

وإنك تلاحظ ان الؤسسات الغربیة تکافئ کتابنا الذین یرددون 
مقولات الستشرقین وافتراءھم . 
وإن الکاتب الھندي السلم سلان رشدي حصل علی أُکبر جائزۃ 
أدبیة بریطانیة في مجال القصة عن کتابه × قصائد شیطانیة × الذي 
اُساء فیه إلی الإسلام ورسول الله عليه الصلاۃ والسلام )٢(‏ ۔ 
ثالشاً : إن أخطر منزلق تھوي یہ الکلة ویتداعي الحرف نی 
ماویته السحیقة هو التضلیل . والخداع ۰ والتمویة . وقلب الحقائق 
وتشویە الحقیقة . عن طریق تصنیع الکلمة وزخرفة القول ٭*والدخول 
إلی الخاطب من نقطة الضعف والاستغفال . لاغراقه والایقاع بهە 


)0 الدکٹور محمد علوي ا لالكي الحسني ٠‏ الستشرقون بین الانصاف والعصبیة , 
ص/۱۹٦۱‏ من کتاب : الاسلام والستشرقون . 
)٢(‏ اُخبار الیوم ۹/ربیع الثاني ھ . عدد /۲۲۹۸ . ص/۷ القاعرة . 


کت 


مہہ ہ البحمث الا ہلا بیہہہ ٥‏ والعرد) ۔ائشلہر۲۷-زر العمة ۱٤٤١٤‏ 





. والایحاء لەه بسلامة الفکرة وطٰمة الفھوم الزیف الذي تحمله ھذ 


الكا الخبیثة . 
نت وھذا ما یقوم بە الکٹیر من الستشرقین وربائبھم في مجتععان 
الأمة الاسلامیة . 

وكذلك جعلنا لکل نبیي عدوا شیاطین الانس والجن یوحي 
بعضھم إلی بعض زخرف القول غروراً+۱(4) . 

ومن ھنا کان علی الأمة ان تواجه ھذہ الفثات مواجھة علیة . 

وذلك ببیان الحق . وفضم اُکاذیب الستشرقین وتعریة افتراءاتھم . 
راہعصاً: کم عاني الانسان من أولئك الشیاطین صناع الکلة الضالة 
النحرفة . التي قادت البشریة إلی ھاویة الضلال والانحراف . فلقد 
کان لھذہ ألکلة الھهدامة في کل عصر وجیل اُٹرھا ودورھا التخریبي 
في حیاۃ الانسان إِلا أُن البشریة لم تشھد في مرحلة من مراحل 
حیاتھا وضعا کان فیه للکلة خبراء ٠‏ ومتفلسفون ویمؤسسات کا 
نشھد في العصر الحاضر . 

ھذا العصر الذي اتخذت فیه الکلة الخبيیثة النحرفة ‏ صیفة 
النھج العلي والفلسفٰة النظریة . لذا کان الانسان بحاجة إلی توعیة 
موجھٰة مخططة تکشف لە زیف ھذہ الناھع الاستشراقیة والبادئ 
والنظریات والفلسفات . وتعمق لە وعیه وحسه . قبل الاستجابة 
والوقوع تحت تأثیر الکلة الخداعة الفریة . 
خامساً: لكي نتمکن من الواجھٰة لا بد من عمل موسوعة للرد علی 
الستشرقین وکانت - کما یقول الدکتور محمود حمدي زقزوق - 
النظمة العربیة للتربیة والثقافة والعلوم في نھایة عام ۱۹۷۹م دعت 
إلی ندوة لناقشة إعداد موسوعة الرد علی الستشرقین وقد حضر 


.۱۱۲ : سور ۃالانعام, الأیة‎ )١( 
ینہ‎ 


بی ثییداتووئئئہ٥1ہہ|٭+۰۱‏ ٭الاسٹکشر اق والثبشب. ٭٠٠٠۰٠ء‏ 
----س+ححومہجعوصہودعدوپوجححومسصٗموب[‌ووصجعصوٰست+لاجرمممعمبکدوممحومسعحممصفومیوسووہدومم-حعسدجوحعصہ--وحسصحصحبسہ-حسسھہ"جصم ھجت جصع سس کسکسسھکھتعئطللطز 


الندوة عدد یزید علی العشرین من العلاء والفکرین الھتمین بھذا 
الوضوع . وأعد الدکتور زقزوق باعتبارہ مقرر الندوة آنذاك 
التقاریر عن النھج العلي الواجب اتباعه في إعداد ھذہ الوسوعة وتم 
التقریر وتسلیمه إلی السؤلین عن الندوۃ' الذکورۃ وقضی الأمر ٠‏ 
ونامت الفکرةۃ : 
سادساً: لا بد من اعداد دائرة معارف إسلاميیة . ينضعھا العلاء 
الإسلامیة التي وضعھا الستشرقون فیھا ىا نیھا ولازالت هي الصدر 
الرئیسي لکثیر من الکتاب وطلاب العلم في کل مکان . وھذا خطر یسمم 
الفکر ویعبث بالاصول والقواعد . 
سابعاآً: لابد من العمل علی انشاء معاھد للدر اسات الاستشراقیة 
في مجتمعات وبلدان الأُمة الإسلامیة . لدراسة افکار الاستشراق 
والرد علیهھا وإذا کانت ھناك معاھد للدراسات العربیة9٭ڑالدر اسات 
السکانیة والدر اسات الافریقیة فعن باب أُولی أن تکون ھناك معاھد 
متعددة للدراسات الاستشراقیة لأن ما یصیب الأمة الآن من اضطراب 
ثامفاً : یجب أن یکون تناولنا للاستشر اق والکتابة فیه ستمر ا 
حتی یظل الناس علی وعي من الخطورة الحدقة وعلی بینة لا یلقی ني 
الساحة من افتراءات وتضلیل . ونحن کثیرامانواجه الشکلة حینما 
تطفو علی السطح فقط . و ذلك مثل الو اجھة التي واجھنا بھا البھائیة 
و البابیة . حیث کثرت الکتابة و الکلة حولھا حینعا کانت الشکلة 
السطع أمر البھائیة مرة أخری . وھذا الأسلوب في غایة الخطورة . 
فمھتنا ان نستمر في الکتابة والواجھة حتی یعرف من لم یکن 


قد عرف . 


. وعاسم 





07 سَاتة ه۱07-٠21‏ تُعرتا 27 وت نمد أیدپنا کا 
والْششداقة إلی أولئك العتدلین من الستشرقین . کما مددنا بید 
التقدیر إلی الستشرقة الألانیة الدکتورة × سیجرید هونکة *“ 
والستشرق الامریکي الذي الف کتانه × مائة اُعظعهم محمد × وقد 
اأُحسنت وزارة الأوقاف الصریة صنعا فیما قامت بە من دعوۃة ھزلاًء 
وتکریمھم وتقدیرھم . 

عاشراً : علی الھیئات الإسلامیة في العالم الإسلامي ان تراسل 
مؤسسات الاستشراق في العالم وترسل علاءھا لشارکة ھؤلاء وتلبیة 
دعوتھم فان هذه الراسلة والشارکة لها اثارھا. فقد نرد علیهم 
ونوضح لھم الحقائق 

حادي عشر: إن الھیئات والملؤسسات الإاسلامیة ملزمة . بالاتفاق مع 
الجامعات الاسلامیة في الدول والهھتمین بالشئون الاسلامیة . 
والغفیورین علی الإسلام بالدعوة إلی عقد مؤتمرات عن الاستشراق 
تحت إشراف الھیئات الاسلامیة الحریصة علی مصلحة السلین ۔ 
ما بالنسبة للتبشر والبشرین فان الأمر یقتضی : 

أولاً : ندرك تماما أن هؤلاء لا یبشرون بدینھم وعقائدھم أو یعملون 
علی تحویل السلم عن الاسلام . إلا في حالة ادراکھم ان السلین غیر 
مھتمین بالاسلام سلوکا وتطبیقا ومن هھنا کان علینا أُن تکون 
مواجھتنا للتبشیر عملا یعمل ویھتم بانشاء الستوصفات واللاجئ 
ورعایة الایتام واللقطاء والسنین والمدارس ویصاحب ذك توعیة 
إسلامیة وتبشیریة بالاسلام ۔ 

ثائياً : إِن ما یقوم بە التبشیر النصرأني في افریقیا والجتمعات 
الاسلامیة الختلفة من بناء الستشفیات الخیریة والدارس وغیرما 
مما یقدم للانسان هو عمل خیری في الدرجة الأولی . لأن الانسان في 
مٹل ھذہ الجتمعات في جاجة إلی من یقدم لە ید العون أُو الساعدة 


گے 


فد ۰۰٦+!‏ الاہکشر اق و الٹیشے ٠۰۰٠٠٠‏ 
مسمجیموموپچوججبًأٗے٘مٗسوجوحسصفیی ہج مصصفسووکدجْموووموچووسوڑجووےمسوجسویمحہکوسکوو مودچ وو سچو‌ویومفجدجھجومصخحصصتک جووجےےمپویچجھمجفعمم مہوت 9ج 


بالعظم والخبز: والعلاج . والناس ھناك لیسوا في حاجة إلی خطب 
رنانة ومواعظ لا واقع لھا , نإذا أراد السلون الواجھة فعلیھم ان 
یعملو! مٹل ما یعملون ویزیدون علیھم . وان امتنا انغمس القادرون 
نیھا في عالم الشھوات و اللذات و اللھو و الروب بأموالهم 
ومدخراتھم إلی بنوك أوربا وأمریکا ‏ لتصبع مذہ الأأموال العربیة 
والإسلامیة عاملا مھما من عوامل التبشیر في العالم الإسلامي . 

ولو ان ھذہ الأموال اتیج لھا الاستثمار في الجتمعات الاسلامیة 
لفتحت العمل أىام ملایین السلین . وأغنتھم عن الحاجة . 
ثالٹاً : یجب ان یدرك السلون أن التبشیر یملك إمکانات ھائلة 
فیجب أُن یعمل السلون في الأمة الإسلامیة علی توفیر الإمکانات 
للو اجھة العلیة الاسلامیة . 
رایعاً: ان الستشرقین یتحملون الصعاب والشاق . ويکفي أحدھم 
ان یجد طفلا یتیما , أُو لقیطا فیسعی علی تعلیعه وتربیته . ولہڈا 
نسمع عن سرقة الأطفال في لبنان أو افغانستان أو غیرھماء لیعود: 
ھؤلاء مبشرین بعد ذك ۰ فعاذا فعلتا نحن ؟؟ إننا في أشد الحاجة 
إلی اُن نتنبه إلی تعالیم الإسلام التي تدعو إلی رعایة الأرملة 
والصاب والسکین والیٹیم . 
خامساً : البشرون یعملون من خلال تخطیط دقیق ینفذ بدقة ء 
ونحن ما أکثر مؤتمراتنا التي تتمخض عن لا شی . إن الواجهٰة 
تقتضی تخطیطا ینفذ : وعملا یأخذ طریقه . 


>ہ ‏ ہف مر ہ٭وورہ< 


شا سنوابسلد کر 


فرعلفظ الاسلامیة : 
لاقة العبد بع ریہ وآنرھا علی ااختمع 


. الأستاذ أیوب الندوي 
مماضر في قسم اللغة العربیة 
الجامعة اللیة الاسلامیة دلھي 

ا مخ بناؤہ علی. الأفراد . فإصلاع الفرد هو إصلاع 
الجتشم وان لکل فرد من أفراد الجتمع دائرة خاصة لعلاقاته 
کالدائرة التي تنشاً في اللاء ٠‏ إذا رمیت في وسطه بحجرۃ صغیرة ٹم 
هي تتسع تدریجیاً . فھذان أبواہ وھؤلاء أقرباؤہ . وذلك صدیقه 
وأولئك ٠یرانە‏ . فان الفرد هو الخلیة الأولی في بناء الجتمع . 
والحرکات الاجتماعیة تبدأً طریقھا من الفرد لا من الجمھور . فالفرد 
اذا صلع صلح الجتمع کلە رإذافسد هو فسد الجتمع کلە . واإن 
الإسلام یھدي الناس إلی إٍصلاع الفرد أولاً وبواسطته إلی إصلاع 
الجتمع . فالأرکان الخمسة للاسلام التي هي تعبیر لعلاقة الفرد مع ربە 
تلعب دوراً ھاماً ني إصلاح الجتمع ٠‏ وھنا نذکر أھمیة علاقة الفرد مع 
ربه مفصلاً وکیف تؤثر ھذہ العلاقة علی کیان الجتمع . 
صله لفردمع رب“ : 

العبد مسئول وعليه واجبات تجاہ ربه وتجاہ بنی جنسە فأما 
الواجبات التي تلزمه تجاہ ربە تسمی بحقوق الله والثانیة حقوق 
العباد . وھنا نذکر الواجبات التي تقع علی کاھل العبد تجاہ الرب 
تعالی وھذاما عنیناہ بہ × صلة الفرد مع ریە ٦‏ . 

فھذہ الصلة ×صلة الفرد مع ربه * تلعب دورھاماٴفي شخصیة 
الفرد . وبھذہ الصلة التي تقوم بین العبد وربه تنعکس الصفات 


کے ائتم 


تباین علاقة الع۔د ۱ ز ربه و أثرھا علی الہ : 


الربازیة علی لب المشر ومذك تلع أعمائه ویلین خلقه ٠‏ وتمتا 
شخصيیة) وھناك یمس الفرد ان علی :نفسه مسئولیة کبری تجاہ 
أفراد ۔المٹیم ٠‏ والإِخلام دین ینظم علاقة العبد بربه ویقوی ھذہ 
الصلة علی أساس ان ن أشد قربة إلی الله اأن یحسن إلی خلق الله تعالی 
وألا یسیئٔ إلیھم . فان الاساءة إلی الخلق اساءة إلی الخالق وایذاء 
العبّد یبعدہ عن رب وکل عبادات العبد في الاإسلام توٰدي إلی تألیف 
اجتماعي یقوم علی الفضیلة والخلق الستقیم. --_ 

ان الصلة التي تقوم بین العبد وربه × انھا صلة غریبة فریدۃ لا 
نظیر لھا ولا مثال . انھا لا تقاس علی صلة بین فردین أُو طرفین في 
ھذا الوجود . انھا لا تقاس علی صلة بین صانع ومصنوع . وبین حاکم 
ومحکوم وبین قوي وضعیف وبین فقیر وغني وبین مستجد مکد 
وبین جواد منعم فحسب . انھا صلة أُدق من جمیع ھذہ الصلات وأعمق 
وأقوی وأشمل+(١)‏ ۔ 

ہ و آقل ما یقال فیھا انھا صلة الخالق و الخلوق و الرب 
والربوب والرازق والرزوق وا ماك والمملوك والحاکم والحکوم . 
.انھا صلة بین سید کسریم ورب رحیم و بین إنسان فقیر و عبد 
ذلیل + (۲) . 

و لأعمعال ھذہ الصلة نوعان ٠‏ نوع ما یتعلق بالقلب ویسی 
بالعقیدة ونوع ما یتعلق بالجسم وأعضائه ویسمی بالعبادة . 
اٹتلی-۔ے٤ة‏ : 

آُما العقیدة فلھا تأثیر في شخصیا الفرد وکیان الجتمع ولھا ' 
اُغوارھا البعیدة في شعاب النفس الانسانیة والعقل الإنساني . وھي 





(١)‏ الأرکان ۔الأربعة للشیخ أبي الحسن الندري ۰ص۱۴۶۸ 
)۲( سیت پریت 


؟۹٣ّه+‎ 







سے ۱ ہ۱ العرد٤‏ ۶۳ ۲ کلم۳۶ -ز یں ا 
بعد من أووقلط بھا فکر ویحصبھا قلم7 ناذا کانت مذۂ العقیدةٹشاأت 
عن خرافة أو وھم و تقلید فھي تمنع الفرد من الرقی والتقدم وتمول 
دوئە ودون عقله الذي منحه الله تعالی لیستخده في سبیل العرفٰة 
والوصول إلی خالقه وربە.+ إن في خلق السماوات والأرض واختلاف 
اللیل والٹھار یات لأولي الألباب ٠‏ الذین یذکرون الله قیاماً وقعوداً 
وعلی جنوبھم ویتفکرون في خلق السماوات والأرض , رجتا ما خلقت 
ھذاباطلا"سبحانكك فقنا عذاب النار) (آل عمران.ا9یة:1۹۹-۱۹۰). 
ولکن ھذہ العقیدة إذا قامت علی علم ومعرفة وإخیار من الرسل 

و وحي من الخالق فھي تمنع الفرد الحریة والشجاعة حقی تتضاءل 
أُمامه کل عظمة وکبریاء وتزول مھابة العظماء والکبراء وخوف 
الجائرین والرؤساء من قلبْه حتی یتراءوا لە حیوانات حقیرة أُو 
صورا ودمی هزیلة . وعن تأثیر ھذہ العقیدة یقول الشیغ أُبو العسن 
علي الحسني الندوي في ضمن باب ( الجتمع الإاسلامي ۹ء 

<فاذا آمن اُحد باله وشھد ان لاالە إلا الله انقلبت حیاته 
ظھرا لبطن ٠‏ تغلغل الایمان في أُحشائه وتسرب إلی جمیع عروقه 
ومشاعرہ وجری منە مٰجری الروع والدم واقتلم الجاھلیة وجذورھا 
وغمر العقل والقلب بفیضانه وجعل منه رجلا غیر الرجل . وظھر منه 
روائع الإیمان والیقین والصبر والشجاعة . ومن خوارق: الافعال 
حیرة ودھشة منە إلی الأبد ‏ وعجز العلم عن تعلیله بشی غیر الایمان 
الکامل الععیق ؛ )١(‏ . 

العقیدة الإسلامیة خفیفة علی اللسان . ثقیلة في الیزان ء 
ظاھرھا مختصر وأُداؤھا سھل ولکن في داخلھا أمانة وسئولیة : 


)١(‏ ماذاخسر العالم بائحطاط المسلین . ص/۱۰۱. 
۹۲٣‏ 


نہ عااتا العبے: ربه و آئرھا علی امہ 





ولعتاھا وکیفیتھا شأن او ری سر ویو یتو 
(لا اه إلا ال محمد رسول ال ) والی ذلك یشیز الدکتور صبحی 
الصالع 


و ا کا الله ونبوۃ محمد رسول الله ٠‏ فتصدیق 
لحقیقة الإیمان وتجسیم لشعائرہ وترٹیم بععانیه ولا عبرة بھا - مع 
أُنه شھادة قولیة باللسان ۔مالم تظھر آٹارھا ني الجنان بالاخلاص 
لله والاقتداء برسول الله والاستقابة علی الھدی وفعل الخیرات ٠‏ وفي 
هذا یقول عليه الصلاة والسلام . لیس الایمان بالتعنی ولکن ما وقر 
ني القلب وصدقة العمل > (۱) ٠‏ 
لقد اُیقظت ھذہ العقیدة الإسلامیة البشر وحررته من کل نوع 
من أُنواع العبودیة والاستعباد وکذلك حررته من مختلف الخرافات 
والخزعبلات وخلقت إنسانا جدیداً لا عھد للبشریة بە من قبل فجعل 
یفتخر بانتعائه إلی أبیه آدم بعد ان کان یفتخر بانتعائه إلی قبیلته 
وقومیتە وشعر بانسانیته وبوحدة الجنس البشري ۔ 
إن العقیدة الدینیة فکرة تربط الانسان بقوی الکون 
الظاھرة والخافیة ۰ وتثبت روحه بالثقة والطمانینة وتمنحه القدرة 
علی مواجھة القوی الزائلة و الأوضاع الباطلة بقسوۃ الیقین في 
النصر وقوةۃ الثقة في الله ۰ ۔ انھا لا تتولی روع الفرد وتھمل عمقله 
وجسدہ أر تتولی شعائرہ وٹھنل شرائعه . أو تتولی ضعیرہ وتھمل 
سلوکه وانھالات تتولاہ فردا وتھمله جماعة ولا تتولاہ في حیاته 
الشخصیة وتھمل نظام حکعە وعلاقات دولته ۳۰ء 
وھذہ العقیدة لھا تأثیر کبیر في بناء الجتمعات وبقاء الجماعات 
فبدوام ھذہ العقیدة تدوم الجماعة ولم یفن أٔي أأمة من الأمم إلا بضعف 


)+۶+)۳۵27 : الاسلام والجتع المصري‎ (١) 
َ ۸-۷۸۶ 97ئ0 ۰ ص‎ (۲) 


رقف 


٠ ۰:‏ 82 مر د٤‏ ايل ر۴۷ -ز ال یبٰ ٤٤٤1ھ‏ : 
عقیدتھا ٠‏ خ۳ العقیدة الدینیة: هي آتتي. ۔خلقت الجتحعات الر اقیة 
وصبفتھا ہمنہفتھا العىبقة ٠‏ وبذك فقد أُصبحت جزہاً من الجتمعم 
سو و جو اس وم فوسثت 
زال من وجوندھا >؛ (۱). 
٠عبساداد‏ : 

لیس الاسلام عقیدة أو عمل قلب نقط . بل انە الإیمان بالجنان 
والنطق باللسان والعمل بالأرکان کما یعبر فقھاء الإسلام . فان 
الإاسلام فرض علینا عدم الاکتفاء بالعقیدة ؛ بل اعتَیرَالِعمل الڈي 
یتبع الإیمان ثمرة لاعتقادہ وعلامة عليه . فاذا کان إیمانه وی اٴفلا بد 
ان یکون قائما بالواجبات الدینیة مراقبا للّه في تصرفاته الْقنوعة . 
وإذا کان إیمانه ضعیفا فان طاعته كذلك تصبع ضعیفه . 

لقد بین القرآن الکریم أن الانسان یلقی نتیجة عملە . وان ما 
یقوم بە من خیر وشر یظھر في قلبه . ثم ما یزال یتراکم فاذا کان 
العمل صالحا أُضاء القلب ونورہ وإذا کان سیئا سودہ وأظلم <کلا بل 
ران علی قلوبھم ما کانوا یکسبون . کلا إنھم عن ربھم یومئذ 
لحجوبون 4 (الطففین, الأية١١٥)‏ والران قد شرحه النبي 8 بقولە : 

عن أأبي ھریرة رضي الله عنه أن رسول الله 8 قال ان الؤمن إذا 
اُذنبٰ کانت نکتة سوداء في قلبه . فان تاب ونزع واستغفر صقل قلبه 
٠‏ فان زاد زادت فژك الران الذي ذکرہ الله في کتابه ۂ کلا بل ران علی 
'قلوبھم ما کانوا یکسہون )4 (۲). 

ڈسمیدو ہی سس موی مر سد وس یھ 
نفسھا ني صورةۃ عمل ونشاط وحرکة وبناء ٠‏ عبادة ت تستغرق نشاط 


اعت ربز 7 








9 دفاع منالشریدا لہ ٣ملال‏ لف م۷۹ , ۔ چشنھ ہپ 
)"0 :سنن بن ماجة : کتاب الزمد باب ڈو ظنوب ۰۰ج٣ا‏ ص۸۸٤٦۱...‏ 


مع ریہ دز ائرھا علی الم 
السلمٴبخواظر نفسه . وخلجات قلبه ۰ وأُشواق روحه ومیول فطرته 
وحرکات جسمە ولفتات جوارحه وسلوکە مع الناس وبھڈا ؛لاستغفراق 
وھذا الشمول یتحقق معنی الخلافة ٹي الأرض في قوله تعالی :وإذ 
قال ربك لللائکة إئي جاعل في الأرض خلیفة 1(4). 
وقد عرف من قبْل أن الّيان لیس هو الاعتقاد التاشي عن 
القلب ولکكنه شٔ یشمل ذلك ویشمل التصرفات والُعمال فالاسلام اذا 
اعتقاد وعمل وُعقیدة وسلوك وقد بینا أھمیة العقیدة في الفصل 
السابق ونحن الآن بصدد ذکر العبادة والسلوك مکانة وتأثیر ا . 
ان الله سبحانه وتعالی خلق الانسان لأجل عبادته وحدہ 
فالعبادات هي الأساس في بناء الدین وکما قال تعالی  :‏ وہا خلقت 
الجن والانس إلا لیعبدون ؛ (الذاریات . الأیة )٦٥٦ ٢‏ فان للعبادات 
الإسلامیة أُھمیة کہری و مکانة مرموقة في جمیع الشرائع والأدیان . 
ولم یقم أي دین ولم تنزل أي شریعة إلا وأمر رحٹ علی العبادات 
مھما اختلفت أرکانھا وتنوعت اُشکالھا . ولقد نزلت عشرات من 
الآیات القرآنیة تأمر بھا وتحٹ علیھا واعتني بھا رسول ۰ 8 
بأقواله وأعماله عنایة لیست بعدھا عنایة . 
خلق الله العباد لعبادته ولکنە غنی عن عبادتھم 0007 
فانما یجامد لنفسه . إن الله لغني عن العالین 4( العنکبوت . الأیة : 
)٦‏ فانما هي العبادات لصالع العباد في نفس الوقت الذي هي أداء لحق 
الله علیہم ٠‏ فہذا فضل من الله وکرم أن ن أصلح بھا حالتا في مذہ 
الأرض ٹم یجژئنا بھا الثواب والغفرة یوم القیاءة. ۱ 
ولقد امتازت العبادات الاإسلانیة بشمولھا: الحىیعم البشر 
ولزومھا علی کات العباہ . ناوت روما ٠‏ صغارھم وکبارھم : 
)0 'جریتاز طف سی ا و قی الاجلام× اُصدوٰقه مجلة .. 


الجاسة کید رہ و ا لا امن افو ریم 170ھ [ 
گر ےئ ۶ وت 7 


760 صہ)' العبیہ 











0۰ھھھ ً ں الم ب٤‏ -ا مل ۲۷ -ذو العجمہ١٤١٤ھ‏ 


چا ا فانھا معرض رائع للساواة في أقصی معانیھا 
واستی اُبعادھا ومراميها . فلیست هناك عبادة خامصة باللوك 
وأآخری لا تلیق إلابالسوقة: ٠‏ إنما هي شرع واضچ کالشس في رابعة 
الٹھار : والکل فیە سواء . أعظمهم أجرا وأرفعھم مکانة ء من تمسك بە 
واجتھد فيیه پاؤغول أمرہ عليه بصرف النظر عن لونەه او جنسە أو 
مکانته وبفضلها محا الله تعالی نظام الطبقات من النفوس ۹ ففي 
وسچہ سر وص اس رت۳ 7 الله أکبر ء 
فیقران بعظمة ربھم . وھذا لکی یشعر الناس بالتضامن والوحدة 
زالتساری تا بيتھم ٠‏ وضعفھم أمام قوة الله وجبروته . وکذك في 
الحج تمحی کل الفروق الاجتماعیة بین الناس في اُجناسهم وألوانھم 
وفقرھم وغناھم إذ الجمیع یکونون في ضیافة الله في بیته وبملابس 
واحدة وھکذا کل العبادات الاسلامیة تعتني بتربیة القلوب علی 
الساواۃ بلا تمییز بین فقیر وغني أُو تفریق بین شریف و وضیع . 
فھم سواسیة کأسنان الشط أمام ربھم وإلھھم . 
وللعبادات فوائد جمة لا یحصهھا إلامن فرضھا . فهھي تتعاون علی 
تھذیب الخلق وتزکیة النفس وطھارة الروعح کما تتعاون انواع الطعام 
علی بناء الجسم وصیانة البدن لینشط في أُداء وظائفه ویؤٴدي في کفاءة 
تامة جمیع واجباته والجتمع الفاضل اُىنیة أقضت مضاجع الصلحین 
وأسھرت لیالي الکرین نماتوا کر رت 
تی ات ا رت 
وثمارھا وملأت عیونھم بجمالھا وقلوبھم بجلالھا ناذا هم بھا ني غبطة 
وھناء وسعادة وأمن ورخاء . فالانسان الخاضع طبیعیا یجد سرورا 
ولذة ویعیش في سعادة وھناءة إٰذا عمل بھذہ العبادات التي شرعھا 


القرآن الکریم الذي أُنزل من رب خبیر , والتي فصلھا رسول الله آفي 
أحادیه. 


من السفر الی لو الکقرۃ وفطرہ لی" 
العقبدۃ واڈ فلاق 


سماحةالشیغ عبدالعزیز بن ‌باز 
الرئیس العاملاد ار ات البحوث العلبہیة والافتاء والدعوة و الارشاد (الریاضىی ) 


الحمد للّه وحدہ والصلاة والسلام علی من لانبي بعدہ نبینا محمد 
وعلی آله وأصحابه وأتباعه إلییومالدین أُمابعد: 
فقد أُنعم ال علی ھذہ الأمة بنعم کثیرۃ وخمھا بمزایا فریدة 
وجعلھا خیر أىة أخرجت للناس تأىر بالعروف وتنھی عن النگر 
وتؤمن بالله ٠‏ وأعظم ھذہ النعم نعمة الاسلام الذي ارتضاہ الله لعبادہ 
شریعة ومٹھج حیاۃ وأتم بە علی عبادہ النعمة وأکمل لھم بە الدین 
قال تعالی : ۂ الیوم أکملت لکم دینکم وأتممت غلیکم نعمتي ورضیت 
لکم الاسلام دینا 4 ولکن أعداء الاسلام قد.حسدوا السلین علی ھذہ 
النعمة الکبری فامتلات قلوبهم حقداً وغیظاً وفاضت نفوسہم 
بالعداوة والبغضاء لہذا الدین وأھله وودوا لو یسلبون السلین 
ھذہ النعمة أُو یخرجونھم منھا : کما قال تعالی في وصف ما تختلج بە 
نفوسھم ‏ ودوا لو تکفرون کما کفروا فتکونون سواء) وقال تعالی : 
یا أیھا الذین آمنوا لا تتخذوا بطانة من دونکم لا یألونکم خبالاً ودوا 
ما عنتم قد بدت البغضاء من أُفواھھم وما تخفي صدورھم أکبر قد 
بینا لکم الآایات إن کنتم تعقلون 4 وقال عز وجل  :‏ إن یثقفوکم 
یکونوا لکم أ'داء ویبسطوا إلیکم أیدیھم وألسنتھم بالسوء و ودوا 
لو تکفرون 4 وقال جل وعلا  :‏ ولا یزالون یقاتلونکم حتی یردوکم 
عن دینکم إن استطاعوا ) والاأیات الدالة علی عداوۃة الکفار للسلین 
کثیرۃ ۔ ۱ 
والقصود أنھم لا یألون جھداً ولا یترکون سبیلاً للوصول 
إلی أغر اضھم وتحقیق أھدافھم في النیل من السلین إلا سلکوہ ولھم 


اعد کم کی 





دج٤یدەههہ‏ العدد] ۔الملء ۷- ذو ال ۵۱٣٤٤١‏ 


في ذلك أسالیب عدیدة و وسائل خفیة وظاعرة . 

فمن ذلك :ما تقوم بە بعض مؤسسات السفر والسیاحة من توزیع 
نشرات دعائیة تتضمن دعوة اُبناء ھذا البلد لقضاء العطلة الصیفیة 
في ربوع وربا وأمریکا بحجة تعلم اللفات الأجفبیة و وضعت لذلك 
بَرفَانَما شاملاً لجمیع وقت السافر ٠‏ وھذا ابر نانج یشتمل علی 
فقرات عدیدة منٹھاسایلی : 
أُ- اختیار عائلة لإقامة الطالب لدیھا مع ما لام اتا 
الکثیرة . 
ب۔ حفلات موسیقیة ومضارع وعروض ودای اافرلة لت یی 
چ- زیارة أماکن الرقص والترفیة . 
د- ممارسة الدیسکو مع فتیات کافرات فاتنات ومسابقات في الرقص . 
+- جاء في ذکر اللاھي الوجودة في إحدی المدن الکافرة ما یأتي : 
( أآندیة لیلیة . مراقص دیسکو . حفلات موسیقي الجاز الروك . 
الوسیقي الحدیئة : . مسارح ودور سینما وحانات). 

وتھدف ھذہ النشرات إلی تحقیق عدد من الأغزاض الخطیرة 
منھا ما یلی : 
-١‏ العمل علی انحراف شباب السلین واضلالھم . 
 -٢‏ افساد الأخلاق والوقوع في الرذیلة عن طریق تھیئة اُسباب 
الفساد وجعلھا في متناول الید . 
-٢‏ تشکیك السلم في عقیدتة . 
)؟- تنمیة روح الاعجاب والانبھار بحضارۃ الغرب . 
-٥‏ تخلقەه بالکثیر من تقالید الفرب وعاداتە السیئة . 
-٦‏ التعود علی عدم الاکتراث بالدین وعدم الالتفات لأدابە 
و زار ۱ ۱ 
۷۔ تجنید الشباب 0۷ ھھيً٘ 0+" 
نت 


ہو اداد ا:۲ التكضصزیر من السفر!] بلارالنف 79۰۰۰٠‏ 


عودتھم من عذھ ارحلة وتشبعھم بأنکار الفزب وعاداته وطرق 
معیشت> ۔ ۱ 


ب0 





إلی غیر ذلك من الأغراض والقاصد الخطیرۃ التي یعمل ٭ 
أعداء الإسلام لتحقیقھا بکل ما أُوتوا من قوة وہشتی الطرق 
والأسالیب الظامرة والخفیة . وقد یتسترون ویعملون بأسماء عربیة 
ومؤسسات وطنیة إمعاناً في الکید وإبعاداً للشبھة وتضلیلاً للسلین 
عمایریدونه من اغراض في بلاد الاسلام ٤‏ 

لذلك نإني أحذر إخواني السلین في ھذا البلد خاصة وفي 
جمیع بلاد السلین عامة من الانخداع بمثل ھذہ النشرات والتأثر بھا 
وأدعوھم إلی أُخذ الحیطة والحذر وعدم الاستجابة لشیٔ منھا . فإنھا 
سم زعاف ومخططات من أُعداء الإسلام تفضی إلی إخراج السلین من 
دینھم وتشکیکھم في عقیدتھم وبٹ الفتن بیٹھم کنا ذکر الله عنھم في 
محکم التنزیل قال تعالی : ( ولن ترضی عنك الیھود ولا النصاری 
حتی تتبع ملتھم ؛ الایة . 

کما أُنصح أولیاء أىور الطلبة خاصة بالحافظة علی أبنائھم 
وعدم الاستجابة لطلبھم السفر إلی الخارج ما في ذلك من الأضرار 
والفاسد علی دینھم وأخلاقھم وبلادھم کما اُسلفنا, و إرشادھم إلی 
أماکن النزھة والراحة في بلادنا وھي کثیرۃ بحمد الله و الاستغناء ‏ 
بھا عن غیرھا ٠‏ فیتعقق بذك الطلوب وتحصل السلامة لشبابنا من 
الأخطار والتاعب والعو اقب الوخیمة والصعوبات التي یُتعرضون لها 
في البلاد الکافرة . ھذا و أسأل الله عز وجل ان یحمی بلادنا وسائر 
بلاد السین وأولادھم من کل سوء وأن یجنبھم مکائد الاعداء ومکرھم وأن 
یرد کیدھم في نمورھم , کما أُسألە سبحانه ان یوفق ولاة أُمرنا وجمیع ولاۃ 
أمر السلین لکل ما فيه القضاء علی ھذہ الدعایات الضارة والنشرات 
'الخطیرۃة وأن یعینھم علی تحقیق کل ما فیه صلاع العباد والبلاد . إنه ولي 
ذكك والقادر غليه : وصلى: الله وسلم علی عبدہ ورسولە نبۂنا معمد وعلی آله 
وصحبە وأتباعه بإحسان إلی یومالدین. _ 
فا و و ا در و بات .سے وچ 





کتاب اەثار وصاحیه 
مد 6۰۳۰۰۳۰ لسوت 
للحدۂ قجلیل فضیلة الشیغ عبد الر شید النعماني 
تعریب اک مس سو دای 
نسغ کتاب الآار : 


ولھذا الکتاب نسغ متعددة کالوظّاً وَ+ِْمم الجتاری وسلق 
النسائي وسنن أَبي داؤد وغیرھا من کتب ھذا الفن:الشریف فتوجد 
روایات في نسخة لا توجد في أخری وتتقدم روایة قي نسخة وتتأخر 
فی غیرھا.وھذامعالاہدمنهە ٠‏ لأن الرواة قد اُخذوا عنە في السنین 
الختلفة . وکان دأب ذك العصر أُن الشیغ یعلي الروایات بحفظه 
والتلامیذ یکتبونھا فکان لابد من ان یقع الاختلاف في عدد الروایات 
وتقدیمھا وتأخیرھا باختلاف الرواة والسنین ولأن الإمام لم یزل 
ینظر ویزید فیه . یقول الإمام عبد الله بن البارك احد رواۃ ھذا 
الکتاب × کتبت کتب أبي حنیفة غیر مرة کان یقع فیھا زیادات 
فأاکتبہا ء .)١(‏ 

نسخ کتاب الآٹار التي ذکرھا الحدٹون . 
-١‏ روایة الإمام زفر بن مذیل (م سنة ۱۶۸ھص) 

ذکر نسختة الحافظ أُمیر بن مأکولا (م سنة ٤٤۱ھ)‏ في کتابه 
الشھیر ١‏ الاکمال في رفع الارتیاب عن الؤتلف والختلف من الأسماء 
والکنی والأنساب ٥ )٢(‏ في باب ×١‏ الحصیني والجصیني ؛ فیٰقول في 
ترجمة اللحدث أحمد بن بکر الجصیني . 


)۱( مناقبٴالامام الأعظم لصدر الأئشة ۰ج/- ص/۱۸.: 
(۲)قد لاحظت نس مذا لکتاب امطیۃ فی مکعبة دونك ومکعیة حیدرآباہ گن 


"۹ ڈِ‌٤‎ 


۱ ۱ ۱ 1 کا ہہ ۱ 1 َ‫ کت ۰ 
وو ا وو اہی ھا 6ات ر وصاحبه وی 


آخمد بن بگر بن سیف !بوپکر ااجَسہني ثقة یمیْل میل اَل 
النظرء دوی من اب وھب بن ,زفر بن آلھذیل من اي حنینا × کتاب 
الأاقانى ے.ٴ 

و ذکر مذہ الخ الْحِافظ أبو سد اسان الشائعي ني کتابہ 
)0 الأنساب ٭ )١۱(‏ و الحلفظ عبد القاذر القرشي الحنفي في کتابه 
الشھیر ×٭ الجواھر الّحْیئة غفي طبقات الحنفیة *" ۳.. 

وروی کتاب الآڈارعن زفر ثلاثة من تلامیذہ . الأول منھم أُبو 
وھب محمد بن مزال حم الروزي شیخ الجصیني الذي مضی ذکرہ . 
والٹاني شداد بن حکیم البلخي وقد توجد روایاته بکثرۃ فی ہ جانع 
مسانید الامام الأعظم. > للخوارزمي عن سندالمحافظ بن خسرو 
البلخي . والٹائٹ منھم . حکم بن یوب وذکر الحاگم روایة الأولین من 
الرواة الثلاثة في کتابە × معوفة علوم الحدیث ؛ فقال : 

١‏ نسفة لزفر ہن الهٰذیل الجعقي تفرد بھا عنه شداد بن حکیم 
البتخي وؤنسخا أَیضاً لزفر بن آلھڈیل تفرد بھا أبو وھب محمد بن 
مزاٌعم الروزي مغ ٦۳)‏ ' وروایا الٹالٹ فنھم ڈکرھا الحافظ اُبو 
الشیخ بن حبانِ في کاب ×طیقات الحدثین بأصٹھان والواردین 
علیھا )٣۷‏ فيٴ ترجمة أحمذ بن رَسته فیقول :× أحمذ بن رسته بن 
بنت مخعد الغیرۃ کان ند (ألسنن) عن محمد عن الحکم بن یوب عن 
زفر عن ابي حنیفة * ہ ذکر الحافظ اُہو الشیخ (کتاب الآثار) باسمٴ 
لسٹن وذکر روایتیة ِا هو طریقه في ترجمة کل راو . : وکذا ذکر 








ض“ 


)0( اتظرا × الب ×ظ 

(٢)‏ ٦ے‏ نت ت 
)۲ امعرفة علوم الحڈیٹ (ص/٠۱۹‏ طبع ہدار الِکعب الصریة۔ ۱ ۱ 
8 را دج یا ویک کہ 





تی ایت الا سلا 


الحافظ ابو نعیغٴلٌصفھاني روایات ھذہ النسخة في تاریخ أُصفھان 
)١(‏ و تشد روَقیة واحدۃة منھما في العجم الصفیج للطبراني .)٢(‏ 
۲- روایة الإمامآبی یؤسف (م ستة ۱۸۲مہ) 

ذکر نسختةه الحافظ عبد القادر القرشي فی < الجواھر الضیئۂة 
في طبقات الحنیفة > فیقول في ترجمة الإمام یوسف بن أبي 97 
رحعه الله < روی کتاب الآثار عن أبیە عن أہي حنیفة ؤ کو مجلد 
ضخم ) جزی الشیغ با الوفاء الأفغاني رئیس إاِحيٰاءَ العارف 
النعسانیة فانه حقق ھذا الکتاب وراجعەه وعلق عليه ٹم طبع بمصر 
سنة ١٥۱۴ھ‏ ویروي ھذہ النسخة عن أُبي یوسف راویان : الأول 


ھ۱٤٤٤١یملا ۲۷-ز و‎ ہلملا۔٤درملاہ‎ ٠+ 





منھما الإمام یوسف ابن الإمام أبي یزسف والثاني عمرو بن أبي عمرو 
وقد سمی الحدث الخوارزمي روایة عمرو بن أبي عمرو بنسخة أبي 
یوسف في کتابه ١‏ جامع مسانید الامام الأعظم “وذکر اسناد هھذہ 
النسخة إلی أبي یوسف في الباب الثاني من ھذا الکتاب . 
َ-۔- نسفة الإمام محمد بن حسن الشیبانی (م سنة ۱۸۹ جو 
ھذہ النسخة من اُشھر النسغ وأاکٹرھا تلقیا بالقبول لدی 
الأئمة والعٰاء وبھا قال الحافظ بن معر السللانی ذي تئدہ تعجیل 
النفعة زوائد رجال الأئمة الأربعة <× الوجود من حدیث أبي حنیفة 
مفرداً إنما هو کتاب الآثار التيٴ رواھا محمد بن الحسن عنه وقد 
صنف الحافظ کتابین في ترجمة رواة ھذا الکتاب . الأول منھما الذي 
هو خاص بتراجم رجال < کتاب الأثار؛ سماہ × الایثار بمعرفة رواۃ 
الآثار*ٴ ونسخته الخطیة موجودة عندي ۰ والثاني منھما × تعجیل 
النفعة “ وخعه الحافظ رحمه ال بتراجم الرواۃ الذین اُخذ عنھم 


)١(‏ لاحظت مذا الکتاب الخطي فی ااکتبة ا9آصنیےے یعیدرآباہ یکن رلں لع 
الان في الغرب ۔ ۱ )٢(‏ انظروا,. ص/٣۳‏ و او عق 


ھ2 کہ 


ببببببببببتبئئئ ٤٦+11‏ گٹاپ الآثار وصاحيهہ ۰۰٠٠٠‏ 
ممسومٛمژڑجٗووج”ٗو”سمم4+ؤمصمفممصٗك>>ە”ەم>أچئِٛمٗ+_ٗ شچج‌۵ ںچ‌ٛ‫جسٰجوججمسٗومممسمج۷‫"پےسوسمِ٘جسہیجک ہم ُچمٗکگچہےممدسسےد' 


الأئمة الأربعة . أیو حنیفة ومعالك والشافعي راز رحمھم الله ني 
کتبھم واقد جع الحافظ رحمت الله ني مذا الکتاب زوائد رجال 
کتاب الآثار* للإمام محمد رحمة اللَ. -۔ ١‏ 

قال السخاوي في کتابە × الإعلان بالتوبیغ في من ذم التاریغ 
> ان الحافظ زین الدین قاسم بن قطلوبغا (م سنة ۸۷۹ھ) صنف کتاباً 
في رجال × کتاب الآثارہ )١(‏ وذکر حاجي خلیفة ملا کاتب جلبي في ٭ 
کشف الظنون عن أسامي الکتب والفنون “ شرحاً للامام الطحاوي علی 
کتاب الآثار وأُخذہ شمس الأئمة السرخسي في البسوط عن شرح علی 
کتاب الأآثار للإمام محمد وذکرہ (۲). وعد العلامة تقي الدین اأحمد بن 
علي القریزي في کتابه × العقود في تاریخ العھود “ )٢(‏ تصانیف 
الحافظ قاسم بن قطلوبغا ٠‏ فذکر تعلیقه علیٰ کتاب الأثار وھو سوی 
کتابه علی رجال کتاب الأثار . و کذا! العلامة الرادي ذکر في کتابه < 
سك الدرر في أُعیان القرن الثاني عشر؛ في ترجمة الشیغ أبي الفضل 
بدرالدین علي بن مراد الوصلى العمري ألشافعي (م سنة ۷١۱۱ھ)‏ 
شرحه علی کتاب الآثار للإمام محمد رحەه الله ٠‏ وإننا أیضاً ألفنا 
کتاباً علی. رجال ھذا الکتاب فرتبنا أحادیله حسب ترتیب مسانیفاہ 
الصحابة ١‏ وشرح لە الشیخ الفتي مھدي حسن الشاھجھانفوري 
شرحا وافیا في مجلدین ضخمین : قال عنە العلامة ابو الوفاء الأفغاني 
۰|نهشرع حسن لم یر مثلە )١(‏ . 

روی عن مخمد رحمه الله نسخته عدد من تلامذته ٠‏ والنسخة 


(١)‏ امن با وت سد فقوت ۰ص/۱۱۷ طبح دمشق ۔ 

)٣(‏ انظرالبسوط للسرخسٰی ۰ ج/۱٦-‏ ی/ ۰ طبع مصر قال فہہ: ١‏ فاقد ڈگر محمد رحمه 
اللہ فی شرح الآئاںیة٭. 

(۳) انظرتر جمةالحافظقاسمین قطلو بغافی الو ماللامح فی أعمانالفر نالتاسع. 
)٤(‏ مقدمەکتابالآٹارروایةالامامأبي یو سب للشیخالأنغانی. 


۔جہی 






>ائیلم ۷٢ذ‏ وَاْه٤١٤٤۱ھ‏ 


لوجؤدة الکوعة رزاھاعنه و أُبو حقص الگبیر وألإمام أبو 
ملیمان الجوزجاني ٠‏ وغیر ھاتین الروایتین رواھا عنه عمرو بن 
بي عمرو ۔ ٠‏ والحدث الخوارزمی ذکر نٰختة في ٭ جامع مسانید الإمام 
لأعظم * باسم مسند الامام أبي حنیفة للإمام محمد رحهه الله , 
اس خالیة من أُقوال انتابعین ونتاو رام وخاصة پالم ارد 
لفقه لمنفی ناعتفرت نسختاھنا ٠‏ وأنا ا آارری کتابٰ 3 ٍَ 
بسند أُبي حقص الکبیر ۔ ۱ 
نسخة الامام حسن بن زیاد اللؤلوٰي (م سنة )٠٠ھہ)‏ 

ذکر نسختة الحافظ ابن حجر العسقلاني في × لسان الیزان * 
فیقول في ترجمة الحدث محمد بن ابراھیم بن جیش البغوي : 

< محمد بن ابراھیم بن جیش البغوي روی عن محمد بن شجاع 
الثلجي عن الحسن بن زیاد عن أبي حنیفة ١‏ کتاب الآثارہ )١(‏ . 

وذکر الحافظ ابن القیم روایة ھذہ النسخة في × اعلام الوقعین > 
فقال : قال الحسن بن زیاد اللؤلوٴي ثنا أُبو حنیفة قال کنا عند 


)١[‏ وفی النسخۃ الطبوعة کذا محمد بن ابر اھیم بن حسن البغوی روی عن محمد 
بن نجیچ البلخی عن الحسن بن زیاد عن محمد بن الحسن عن أبی حنیفة × کتاب 
لاثار* وھو غلط فاحش فقد طبع حسن البغوی مکان جیش البغوی وکذا نجیح 
الہلخی مکان الشجاع الخلجی وادرج محمد بن حسن ہین حسن بن زیاد وأبی 
حنیفة . وما امتم الناشرون منا التصحیح . والخطاً فی قراءة الأسماء في الکتب 
الخلہة یکون بکٹزة ٠‏ واشتمز عن الحافظ ابن حجر انه کان روی الخط وقد 
رایت نسخة × انیاف امیرة ٭ بخطه فالحقیقۃ أأنه لا تسیل القراءۃ بخطہ . 
محمد بن اَبّر امیم بن جیش البغويی ومخمد بن شجاع الخلجی محبّتان 
شھیران حنفیا الذھب ر ٹر جم لہا الخطیب فی تاریخ بفداد. 


ایت سد 


مات مس یاسی مسر ات الذاثار وصاحخی4“. ر232 
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محارب بن دثار: وکان متکئاً فاستوی جالسا ثم قال سمعت ابن عمر 
بقول سمعت رسول الله 8 : لیأتین علی الناس یوم تشیب فیه الولدان 
وتضع الحوامل ما في یطوتھا )١(‏ . 0-0 : 
خڈ الجدث علي بن عبد الجسن الدوالیبي العنبلي عن 
نسفثه ستین حدیثاً في ثبته ونقلھا کلھا امحدٹ الناقد الشیخ محمد 
زاھد الکوٹثري في کتابه الشھیر × الامتاع بسیرۃ الاإمامین الف بی 
زیاد وصاحبه محمد بن شجاع > وقد سعي الحدث الخوارزمي في ١‏ 
جامع مسانيه الإمام الأعظم “ نسخته بمسند أبي حنیفة لحسن بن 
زیاد وذکر في بابهە الثاني اسنادہ إلی الإمام اللؤلوٰي . والحدثٹون 
یذکروٹھا باسم مسند أبي حنیفة ٠‏ وھذہ النسخة کانت موجودة ني 
مرویات الخافظ بن حجر العسقلاني ٠‏ وذکر اسانیدھا واجازاتھا 
بالاِضاع والتفصیل الحدث علي بن عبد الحسن الدوالیبي في ثبتەه 
والحافظ بن طولون في × الفھرست الأوسط )“ والحافظ محمد بن 
یوسف الدمشقي الشافعي صاحب السیرة الشامیة في × عقود الجمان 
*والحدث أیوب الخلوتي الحنفي في ثبته وخاتبة الحفاظ اللا معمد 
عابد السندي في < عصر الشارد في أسانید الشيخ محمد عابد ؛ 
ونقل کلھا الملامے زآمد الکوٹری في ہ الامتاع > . 
نسخة الإمام حماد :بن سلیعان (م سنة ۱۷۰ھ) والحدث محمد بن 
خالد الومبي (م قیل سٹة ۱۹۰ھ) --. 
روی الحمدثالخوارزمي في جامع السانید عن نسختیھما 
وذکراسنات ۔إلیھنا 'في اباب الثاني لہذا الکتاب وسمی ھاتین 
النسختین ایضاً:ہمسند أبي حنیفة کا هو خلقه في سائر النسخ . 
ولآن الخوارزمی : سماھا سن ات کثیر من الؤلفین بعدہ في مذا 





' الم الوقمین / ۱ ص/٤ ة کے احرہ اتی بی‎ (١) 


کے نھگ 


۰٠ء‏ الیمث الا لا 





6ەوتوعییم"ج ٭الی۔ ٤َائملہ‏ ۲۷-ذ و المب١٤٤٤ھ‏ 


الأمر . ودأب لتقڈنین أنھم یذکرون کتابا بأُسماء متعددة کتالیف 
الارمي مفلا لّأكْھم یذکر ونه کائناً باسم السنن وکائناً باسم السند . 
والترمذي فانھم یذکرونە بالجامع والسنن وھکڈا نسخ کتاب الأثار 
فان العلاء سموھا بأسماء مختلفة . بعضھم ذکروھا باسم ائسند 
وبعضھم بالسنن وبعضهم ڈذکروا باسم × کتاب الآثار*ٴ وفیھم من 
اکتفوا ہذکر النسخة . ولکن اسم ھذا الکتاب الذي جعھھا الامام اُبو 
عنیفة ۔رحمه الله هو کتاب الآثار, وذکرہ الامام علاءٰ الدین 
الکكاساني في × بدائع الصنائع × باسم آثار أبي حنیفة .)١(‏ 

وسوی هؤلأء الرواۃ الذین اُخذوا عن الإمام کثیر من تلامیذ 

-١‏ لإمام عبد الله بن مبارك وقد مضی قولە في أبي حنیفا 
أنه رأي کتب أبي حنیفة مرات وذکر الحدث الخطیب البفدادي في 
رومان لتصتف شیخ الإمام البخاري یقول : سمعت عبد الله 
اہن البارك یقول : کتبت من أَبي حنیفة اُربع مائة حدیث ۔ 

۲- الإمام حغص بن غیاث : روی عذە الحافظ الحارثی بسند 
أُنه یقول سمعت عن أبي حنیفة کتبه وآثارہ . 

-۲٢‏ شیغ الإسلام عبد الله بن یزید القري . یقول العلامة 
الکردري انە سمع عن أَبي حنیفة تسع مائة حدیث .)٢(‏ 

)- الإمام وکیع بن جراح : یقول الحافظ اہن عبد البر عن 
یحی بن معین سید الحفاظ انهە یقول : × ما رأیت أحداأ أقدمه علی 
وکیع وکان یفتی ہرأی أبي حنیفة و کان یحفظ حدیث کلە ٠‏ و کان 





)١(‏ بدائم السٰنائع فی تر تیب الشرائع ٠ج -١/‏ ص/۰٣۲‏ طبح مصر 
69 مناقب ؛لامام الأعظم للکردری.ج/۲- ص/۲۴۱. 


عم مسا سی ضتات الآثار رصاحيهہ ٭٥ەء‏ دم 
سسسووم>مسمجسسسسسمٗ”مومسمسسومسسمسسسسسسسسسصؤوسوو--۔ےہےحس ‏ ْٹٗڈُسیستو': 


قد سمع عن أبي حنیفة حدیئاً کثیراً > .)١(‏ 5( 

-٥‏ حماد بن زید . قال ابن عبد البر فی : 0 0ھ./,., 
زید عن أَبي حنیفة أحادیث کثیرة ٭ (۲). 

-٦‏ خالد الواسطي . قال ابن عبد البر: روی عنه أحادیث 
کثیرۃ )١(‏ أي الإمام الأعظم رحەە اللّ ٠‏ وابن عبد البر کتب في ترجمة 
آلإمام محمد رح الله انه کتب عن مالك کثیراً من حدیثه مع انه سمع 
الوْطاأً کلە عن مالك رحمه الله فیمکن أُن یقاس أنه ماذا پرید بلفظ 
الکٹرة . 

۷-۔- اُسد بن عمرو . صرع المحدث الصیمري عن أبي نعیم 
فضل بن دکین بسند . أأنە اأول من کتب کتب أأبي حنیفة ۔ 

فھؤلاء ثلاثة عشر راویاً وکلھم من أُکابر الحدثین والفقھاء 
ولیس لأي کتاب سوی الوطا رواۃ کھذا الشان في العلم . وھذا ذکر من 
سمع عن الامام کتابه وإلافروی عنە کثیر من الناس حتی قال الذھبي : 
روی عنە من الحدثین والفقھاء عدۃ لا یحصون .)٤(‏ 





)١(‏ جامع بیان العام ۰ ع/۲- ص/۹٢۱‏ طبع مصر. 
)١(‏ الانتقاء في فضائل الأئة الثلافة الفقھاء : ص/۰٠٥‏ طبع مصر . 
(۴) ایض ص۱۳۱۷۷ء ۔ 
)٤(‏ مناقب أبي حنیفة للذهبي . صی317ء 

ھ ٤ھ‏ ک 


وہ 


حرکات ادبھة ھدامة ء 


'ااحدالة نی الغالم المربی - 


بتام یس بس بی 


لقد وفدت الحداثة إلینا مع البعثات التي عاذت من وربا پتاو 
الرجال الذین انطلقوا من أنفسھم یطلبون العلممتافثِ او الرجال 
العاملین الز احفین علی بلادنا من بلاد الغرب زحفاً عسکزپاً أُو زحفاً 
نصرانیا ٠‏ ومؤسسات الفساد کالاسونیة ونوادي الروتاري وغیرھا . 
لقد أ٘طلقت مصر أُول بعثة طلابیة إلی فرنسا في أُوائل القرن التاسع 
عشر . وعاد منھا رفاعة رافع الطهطاوي یرفع لواء الحداثة ویدعو 
إلی اتباع أُوربا مع محاولة الواءمة بین تاریخ البلاد وتطلعات ما 
یسمونه بالتطور ؛ ونھج ھذا الٹھج عدد من رجال الاسلام ‏ وترکوا 
أٹراً غیر قلیل . 

۱ ٹم اُخذت التبعیة خطوۃ أجرأ تدعو إلی قطع الصلة مع 
ماضینا .مع اُرضنا . مع دیننا قاسمع سلامة موسی یقول في کتابه < 
الیوم والغد ٭ : × کلا ازددت خبرةۃ وتجربة وثقافة توضحت أمامي 
أغراضي في الأدب کما أزاوله ٠‏ ٹھي تتلخص في أُنه یجب علینا ان 
نخرج من آسیا وأن نلتحق بأورباء ناني کلا زادت معرفتي بالشرقء 
زالات کراھیتي ل٥‏ وشعوري بأنه غریب غني . ٠‏ رکلا ازددت معرفة 
باوربا زاد حبي لھا وتعلقي بھا . وزاد شعوري بأُنھا مني واُنامٹھا. 
ئم یھاجم الثقافة العربیة کلھا وأدباءھا وشعراءھا ورجال 
تاریخنا بأأسلوب وقع . 

ولیست الجریبة أو الصیبة فيه فقط اولکٹھا في الأىة التي 
قبلته فیھا ٠‏ وتركتە یعیش معھا ینشر فساداً إن ُقل شی کان یجب 


ا صی 


270026 6وہ وو وو وو المد اہ 7 العہ ؛ 


عملە أر یقال لە خذ متاعاد وارحل إلی أوریا واقطع سلئله بازضنا 
نانھا لم تعد أرضه. ٰ 

وجاءطه حسین بعد سنوات قلیلة ینشر کتابه مستقبل الثقافة 
في مصر , لیحدد فیه نفس سبیل سلامة موسی من اتباع أوربا. بل 
دعا طه حسین إلی نشر تعلیم اللغة الیونانیة والرومانیة القدیمة لأُنھا 
أساس حضارة أُوربا في رأيە ٠‏ فلتکن کذلك اُساس حضارتنا . 

وبدأً الھجوم علی اللفة العربیة والترکیز علیھا . وانطلقت 
الدعوات إلی استخدام اللغفة العامیة وإلی تغییر القواعد والنحو 
والاملاء . والأحرف . بدا ھجوم شرس عفیف . وما زال ممتدا حق 
یومنا ھذا ٠‏ یقول نزار قباني  :‏ کانت اللفة أُىلاک خصوصیة : 
اللفویون جمعیة منتفعین ٠‏ کانت الفتوی بشرعیة کلۂة أُو تعریب 
مصطلح عللي أر تقني تستغرق من الجامع اللغویة ثلاث سنوات من 
التنجیم والاستخارات . والالوف من کووس الشاي والبابونج ٥...‏ 

و یقول یوسف السباعي : ×< یجب ان 'تتحلل من ھذہ القیود 
السخیفة : اذا کل ھذا التعب ؟ الآن العرب منذ ألف سنة رفعواھذہ 
ھو ہی ٠‏ لتسکن آخر کل کلة ۰ ولنبطل التنوین اہم وت 
بالیاءفقط ٠‏ ولفحرم أدوات الجزم والنصب من سلطاتھا ۔. 

و امتد أثر الحداثة في واقعنا وعالنا ید شس 
الحر یھدم اُسسا متینة من اُسس اللفة والأدب والشعر . تمھیدا لھدم 
سس أخری . لقد رأینا کیف ابتکر (کوستاف کان) تعبیر الشعر 
الحر . وکیف تلقفه مارینیتي راس الحرکة الستقبلیة الإیطالیة ‏ 
وکیف قال الستقبلیون :× بعد الشعر الحر اُصبح عندنا کلة حرة ) 
82 . 
×٠:‏ إنٹی سڈ لو ےت سک العربیة: 
جدیعا ملی دا جدران عذہ القلعة العتیقة - قلعة القافیة - ۔ ×٠‏ ولا 

.سڈ ۴ھ ٭ 





٭٠‏ و البحعث الاسلامی :۱ :ودالمرد)۔الجلر ۲۷-ذر ائل٤٤١٢2۱‏ 





أدرکت:َاؤك اللائکة عول الجریعة التي فتحتھا عادت لتفند أھیة 
القافیة في الشعر العربي ٠‏ ولکن الشعر الحر وجنایتە کانت قد امتدت . 
وقام الحداثیون یھاجمون ویحاربون نازك اللائكة ۔ 
ٹم التقي تھدیم اللفة مع تھدیم الأخلاق حین یعتز نزارقبانيی 
باللقب الذي اأطلق عليه < شاعرالفضیحة “ وجاء جبران خلیل 
جبران یھاجم ً ورجالەه بأسلوب بذئ في ٭ الأجنحة التکسرۃء 
فاسمعه یقول : < .. ھکذا یصبح الاسقف تد والإمام السلم 
رکا کا ہے کاناعی البمار التي تقبض علی القریسة بمقابض 
کثیرةۃ ۹ 
۱ واُصبح شعراء في بلادنا یعتزون بالشعراء الشیوعیین هنا 
وھنك . یذکر الدکتور محمد مصطفی هدارة في محاضرته عن 
العاصرة والتراث ان نز ارقباني یکرر اسم الشاعر الشیوعي الاسباني 
(لورکا) أکثر من عشر مرات في أُشعارہ معتزاً به. وتمضی الألفاظ 
النصرانیة في الشعر العربي لتثبت معاني من النصرانیة لیست من 
الإسلام : الصلیب . شماس ۰ البرشیة 
إالی الإسلام . 
وتمضي الحدائة4 تٹتنتشر ٹنتشر في مجتمعاتنا تحت ستار الآادب 
والقومیة والعلم والتطور وغیر ذلكٛأف ولقد انتشرت في مصر تحت 
جمیع مھذہ الشعارات . وكکذلك في بلاد الشام . ولکن الظاھرۃ التي نحب 
ان نسجلھا هي الظاھرة السیاسیة . 
في الحداثة في بلادنا حیث حمل العائدون من اُوربا الروع القومیة 
العتدین الظالین . ومضت في تنفیذ ذلك عملیا ء حتی کانت مأساة 
العالم الاسلامي الأساۃ التي ما زلنا نعاني من ویلاتھا ومصائبھا حتی 
الیوم . والی رمن لابعل إلا الله ۷ ھا ا ا کا 
٣٥٤و"‏ 


٠‏ یستخدبھا شعراء ینتسبون 


فومم اخ وھ فووووردوودہ د٥ء‏ المعھےائڈ الما المر ؛ 





النفسیة والفکریة والخلقیة والسیاسیة ء فماذا ترجو منھم بعد ذلك . 
ولکن الأژدھی من ذك کله أُنھم استطاعوا بەساعدة الأجانب 
رالغفلین من أُمتنا والنافقین منھا أن یخدعوا الرأي العام ٠‏ ویسوقوہ 
لیساھم في تنفیذ الجریمة . ولیستقبل الجیوش الغازیة الحتلة في 
فرحة النصر البلھاء . لا یصحو منھها الا علی دوي : الان انتھت 
الحروب الصلیبیة . وعلی دوي غورو یقول : تم یا صلاح الدین ! . 
ومضت الحداثة في بلادنا تشق طریقھا وسط عذہ الاأسي 

والجازر والأشلاء, لا یطرف لها جغن . ولایحرکھا اُسی ولانداىة: 

تمضی الحداثة ویمضي رجالھا یحتلون کل یوم موقعا جدیداً ني 
ا سا ھناوھناك سد سرت ہمسنہ ر یت 
الیدان والدم السفوك . 

وتمضی الحداثة تجرد الرأۃ من ٹیابھا وحجابھا وخلتھا ني 
بلاد الإسلام . وترمیھا في لھیب الفتنة حي تحرق وتحترق . ولتصبع 
الرأة عاملا مساعدا في فتنة الحداثة ونشرھا وتنفیذ جریمتھا : بین 
تصفیق الجرمین والنافقین والغفلین . ۱ ۱ 

و تلتقي الشیوعیة والر أسنعالیة . تلتقي دیکتاتوریة البرولیتار 
الروسیة ٠‏ ودیمعقراطیة الغرب في لقاء موثق علی تنفیذ مآسینا . 
وعلی صناعة رجال . أُو أُشباہ رجال . منا . من قومنا ؛ یقولون ھم 
تنفیذ الجریمة نیابة عن الغرب والشرق . 

لا نستطیع ان نعدد رجال الحداثة في بلادنا . ولا ان نعدد 
أتوالھم . ولا جرائمھم . ولکننا نکتفي فی ھذہ العجالة بن نضیف 
نماذج سریعة می أُقوال کاھن الحداثة الأول علي'أحمد سعید الذي 
بدل اسمە بعد انتسابه إلی الحزب القومي السوري . :لی أدونیس : الەه 
الخصبٰ عند الفینیقیین , لیصبع هو اسمه الذي پعرفه به الناس . 
وینسی الناس اسه الذي ولد بە ونشأً عليه ٠‏ نأخذ نعانج من أُقوال: 

)۵٥( 


*- ابع الا سلا :ء :المرد٤۔الملہ‏ ۲۷-ذر ال ٤٤٤۱ھ‏ 


یقول فی کتاب : مقدمة في الشعَرالعربي : ٭ الإنسان نا . لا ال , 
هو مقیاس الأّشیاء * (ص/٥۴)‏ . ٹم هو یشبه ابا تعام بعالدرمیه 
الفرنسي شاعُر الرمزیة . ویشنبه أُبانواس ببودلید شاعر الخدرات 
والجنس والانحطاط . یقول عن أبي نواس : × شعر أٔبي نواس مصابیع 
تضي الزمن ... لذلك لا یخاف العقاب . إنه یفعل ما یؤٴدي فعله إلی 
العقاب “ (ص /۸)) رن جک ا برمفس مغرقاً في ,تمجید الفساد . 
والالحاد ! ثم یتابع قوله عن أبي نواس لیجعل یبا یقال عن أَبي 
نواس مثلا للحریة والتمرد والخلاص ؛ فاسمعه یقول : × مذہ الطاقة 
الغیرة هي طاقة الحیناة والفعل . من اُجلھا یتمرد الشاعر علی الله 
نفسهە ۔ "٠‏ ثم یقول : ١‏ فالخمرة عدة مقدسة “ ثم یقول : ٭ اُبونواس 
شاعر الخطیئة فھو شاعر الحریة ٠‏ فحیث تنغلق أُبواب الحریة تصبع 
الخطیئة مقدسة . بل إِن النواسي یأنف ان یقنع إلا بالحرام ولذیذة “ 
ثم یقول :×× فالخطیئة بالنسبة إليه ضرورۃ کیانیة لأُٹھا رمز الحریة : 
رمز التمرد والخلاص >“ (ص/٢٢).‏ 

ربط اُدونیس الحریة بالخطیئة والجریمة والحرام . إنە لا پرید 
لأمتنا ان تربط الحریة بمقارعة العدوان . ورفع الظلم ودفع الطغفیان . 
إته یربط الحریة بالکفر الصریع فاسمعه یقول : < إنە الانسان الذي لا 
یواجه الله بدین الجماعة وإنما یواجهھه بدینه هو , ببرائته هو 
وخطیئته هو ٠‏ “(ص/٥٥)‏ إن کاھن الحداثة يھهبط إلی احط درجات 
الوقاحة في کبر الثمل السکر ان . 

لقد ابتدأ أآدونیس في کتابەه ھذا بتجرید الشاعر الجاھلي من 
خصائصه الحقیقية :ثم تابع ھجومه کما رأینا علی الشعراء 
العباسیین . یتسقط لکل شاعر ناحيیة یستغلھا لترسیغ قواعد 
حداثته ٠‏ ولترسیخ محاربة القدیم والدین +ثم یمتد ھجومە علی اللفة ا 
علی جو سے والأسلوب الذي رأیناہ في أورہا ٠‏ ورہما وس ٠‏ 

)"0۹۰( 








وو 2 وو وو وو ویو وی الم ا الما المر بی 


والتعبھر ثقلا ۔ فاسمعه یقول :× وفي الإبداع الشعري یسل غنی هذہ 
اللفة إلی أُوجە . وتصبع غابة کثیفة من الإیقاع والایحاء والتوھع لا 
حد لھا : فتقرع الکلات من معانیھا الوضوعة . الوجودة مسبتقا في 
العاجم أو علی الفلسفة “ (ص/۱۲۸) . فلنرم إذن العاجم ولنقتل 
الکلات . ویمتد ھجومه الصاعق علی اللفة وکل اُسسپا ھجوما 
ھستیریا فوضویا محطنا : ٹم یمتد ھجومەه إلی العقیدة . وھو یستغل 
بعض مظاھر الصوفیة الباطلة لیحارب بھا التوحید ٠‏ إنە یقول :×٭ الله 
في التصور الإسلامي التقلیدي نقطة ثابتة . متعالیة . منفصلة عن 
الانسان . التصوف ذوب ثبات الألوھیة . . وبهذا العنی قتله (أي اللّه) 
واعطی للانسان طاقاته : التعصوف پھیا أي کو ینکر بدورہ العام 
٠‏ وھذا السکر نابع من قدرتھ الکامنة علی اُن یکون هو واللّه واحداء 
(ص ۰.۱۲۱۸ تعالی ال ععا یقولون علوا کبیراً ء إن کلامه تفوع منەه 
رائحة الخمرة . وتنتشر منه خبائث الخدرات , إنه یتکلم وھو ثمل 
یدور وتدور بھ الأرض ثم یھوی في واد سحیق لا قرار ل۰ ٹم یمضي 
رجل الأفیون اُدوٹیس في ھجومه علی کل مقومات الأمة حتی یدعوھا 
في التھایة إلی الاستسلام للعالم . للغتصب . للطفیان . لاسیادہ 
وأربابه . یقول : ٭ إن تحریر اللفة من مقاییس نظامھا البراني 
والاستسلام لدھا الجواني . یتضعنان الاستسلام بلا حدود إلی العالم 
۰(ص/۱۲۸) ۰ تنتھی محاولة أُدونیس الثملة بطلب الاستسلام . 
بإلقاء السلاح کلە . بنزع اسباب القوۃ . لقد کان متعجلا إلی استسلام 
امتنا أکٹر من غیرہ بکٹیر . فقد تجاوز مرحلة الفاوضات . وسیاسة 
الخطوۃ غخطوۃ . والحلول الوسط . ومضی مباشرة إلی هدفه الخبیث . 

أما کمال أُبودیب في کتابە: جدلیة الخفاء والتجلي . فقد تحدث 
عن البذیویة ٠‏ وکشف عن حقیقة حاول غیرہ إخفاءھا ے کشف عن ان 
البنویة لا تنحصر في میدان مس . ولکٹھا معاینة عامة للوجود 


مدھہ آ8 


۰ءء الیعث الا ہلا 





۱ ۰۰ء ءالعمر-المله ۲۲ز و ظعم۸١٤ھ‏ 


کله ٠‏ اسمعه پقول ٠‏ لیست البذیویة فاسفة لکنھا طریقة في الروؤٴیة 





ےت س99 
ونعاینه کما کان الفکر السابق علینا یری العالم ویعایفە . مع مارکس 
ومفھومي الجدلیة والصراع الطبقي بشکل خاص . اُصبح محالا أن 
نعاین الجتمع کما کان یعاینه الذین سبقوا مارکس . ومع الفن 
الحدیث وبعد ان رسم بیکاسو کراسیة . ۶۸.۰( ص+/٥)).‏ 
فالپبذیویة إذن ٠‏ هي والحداثة صنران . ار هي شکل اأُعمق 

فسادا من الحدائثة . منھج لعاینة الوجود یمضي مع حداثة المارکسیة 
ومع حداثة بیکاسو . إن البذیویة لیست مجرد صورۃ أدبیة ء ولا 
مجرد محاولة فلسفیة . إنھا رأي کمال أبودیب : اأُکبر من ذلك کلِە . 

ویتحفنا کمال أبودیب بما یعتبرہ هو من روائع الشعر الحداثي 
برائعة لأدونیس یقتطف منھا سطرین أُو بیتین أو جملتین ٠‏ فاسىع 
إلی ھذہ الرائعة من الشعر الحداثي : 

٭ لاب مات ا حقراً کالسحابة ٠‏ وعلی وجھه شراع ۷ ولاذانون 

احقرا . هھل لضرورۃ الوزن فلا وزن فیھا . هل للقافیة ؟! فلا قانیة 
فیھا . ھل لتحطیم قواعد اللغة ؟ا ھذا هو اغلب الظن . 

واسمع کمال أُبودیب یقول عما یظنە واهعاً رائعة أخری ٠‏ في أغاني 
الفجر تصسبح الصورة الشعریة عند لورکا فعل اضاءة وإغراق وکشف : 
في وسط الخافق الصخر ي 
حناجر البسیط 
جمیلة من بدم التنافسین 
وفي کاس شجرۃ الزیتون 
ثمة امرآتان ھرمتان تبکیان 
ثور العر اك 





یندفع معتلیا الجدران 
وملائکة سوداء : 
خوان اُنتونیو من سونیتا 
یذُور نَا الَخَدنء 

لا تفزع أخي الکریم إن لم تفھم شیئاً ٠‏ فما فھمت أنا شیئا . ولا 
فھم کمال أُبودیب . وأوکد لك اُن لورکا لم یکن یعي ما یقول . 

ثم یسوق کال أُبودیب في کتابه جدلیة الخفاء والتجلي . أُىثلة 
أخری من مثل ھذا الھوس الذي یسميه × روائع “ ویغرق في تحلیلھا 
بالاسلوب البذیوي الھؤوس . ومنھا ١‏ أربع اعتیات لاجل توباروس ۷ 
یقول في الاأولی : اغنیة السعادة إعلان إذاعي عن ساعات سیتزن . 
فیقول : × ساعة سیتزن سیتزن سیتزن .. 'تڈذکرنا ھذہ بقصیدة 
مارینیتي زعیم الستقبلیة الإیطالیة : : سی سی سی ..) وثم یسوق 
دلیلاً علی روعة الشعر البذیوي وفنه اغنیة لغیروز :٭ورحت آنا 
لعندکم ٠‏ قبل العشاء نبتفة-ل وسراجکم مصطفی۔د؛ ویطبل 
رم ا سی مرو او دی سد 


عمران : × یھاجر أنني . أسکر. أُسکر, آسکر حتی قدارة حزني ×ٴ 


لاذا وضع الثاء وقال محمد عمران : تأسکر ا ھنك نماذع آخری 
استحي ان أسوقھا لھبوطھا الکبیر . فاذا تذکرنا ان کمال اُبودیب 
قال إن البذیویة نھچ لرویة العالم کلە : الإنسان ٠‏ والحیاۃ . والکون : 
وسمعنا ھذا الھوس ٠‏ ندرك الخطر الحقیقي الذي یہدد الانسان کلە . 
والذي یھدد تنا وھو یحاول ان یقتل في الانسان : إیعانەه بالله 
للواحد الأآحد . خلقه وقیه التي بنتھا ہنتھا آلاف السنین ٠‏ أو ملایینھا . 

اللفة التي ہنتھا آلافِ السنین وعبقریتھا ٠‏ ویحاول ان یفرس الفموض 
والإبھام والظلام في کل میادین الحیاة ء أما معرکتھم مع الشغر معرکة 
حامیة الوطیس ٠‏ عرفنا شیئاً بنا قاله اُدونیس . ولکن الدکتور 
الغذافي في کتابه ٭ الخطیثة والتفکیر*ٴ یوضح رأيه ورأي الحداثة 


ظے ےھ ک 


۱ یں 
وموووووووووئوججو مویہ ہہ ٦ە‏ الشھمےات8* الما العم ہ لاف 
۰ 7 ۶ نریو دا 


ے 


۰ءء المعث الا سلا: 





تد العماد٤‏ ۸1ا ۲۷ ذو الع م۸٤٤٢۱ھ‏ 


والبذیویة کلھا ذ في الشعر ٠‏ اسمعه یقول ۰٠:‏ . .فالشعر تحزیر للغفة 
وللانسان وفتیاد من کل القیود . والشاعر لیس إِلا مائنا منطلقاً 
خارج نفسه ”وخارع واقعه “ ٹم یستشھد علی عظمة الشاعر وعلی 
مھمته بقوله سبحانه وتعالی : ۶ والشعراء یتبعھم الغاوون . الم تر 
أنھم ني کل واد یھیمون ۹۰ یرید أن یجعل منھا مدحاً للشاعر والشعر 
ومھمتھما : ٹم یقول : حتی إذا ما عاد الشاعر من ھیامه ورجع إلی 
وعيه . نط عقله من راأسە لینتھك حرمة العقیدة .. ولذك . وما زال 
الحدیث لە ۰ فان حالة الوعي تصبح أُسوأً حالات التلقی للشعر . 
وأحکامھا ظاله علی الشعر لأنھا حالة عقلیة ومقاپیسها عقلیة : 
والشعر غیر عقلي “ ویقول : × تختلف الحقیقة الشعریة عن الحقیقة 
الو اقعیة . فالشعر هو اللاواقع واللاحقیقة . وھذا لا یعني ان الشاعر 
ضد الحقیقة وضد الواقع .. والشعر تجربة روحیة وھیام من املحدود 
الی الطلق . کا أُنه انعتاق للانسان فھو كذك انعتاق للغة : 
تالفاعر اك اتا تررفا ئن رد الین یی ساتھاء بنا علق 
بھا من غبار السنین فیطھرھا ویغسلھا . . ۷ لا بد ھنا من وقفة تأمل 
وتذکر وربط لتربط ھذا الکلام مع ما قاله أآدونیس . ومع ما ذکرناہ 
عن حداثیي اُوربا وخاصة الحرکة الستقبلیة في إیطالیا وروسیا 
وسائر الحرکات الحداثیة في حربھم السعورة علی اللفة والکلة : یجب 
ان نربط ھذه الحاولات لنری امتدادھا الواسعم . امتداد الجریمة 
وأھدافھا . ونشعر کأنھم یریدون أُن یٹبتوا ٠‏ بعد نزع الالتزام 
بالأوزان والقافیة ٠‏ إن القرآن الکریم شعر . وأن حدیث الرسول 88 _ 
شعر فاسمع الخذافي یقول بعد عرضه لحدیث یروی عن الرسول 8 لم 
اجدہ بین الأحادیث الصحیحة أُنا مقدار صحتة : ×٭ والل یا عم لو 
وضعوا الشمس في یمنی والقمر في یساری علی أن اترك ھذا الأمر ما 
فعلت حتی یظھرہ الله ار أھلك دونه " فیقول :وھکذا تتحول الفلسفة 
إلی شعر . والعقلانیة إلی زخم عاطفي تتفجر کلاتھ بین السطور * . 


ال -ٗ-سراآو: 


مکانة اارأۃ فی الجتمع الجتمع الاعلامی الاسلا 


تسود 


2010 دالبحوث الاسلامیة٭الریاض 








تقترن الكکانة الاجتماعیة والخلقیة لکل أمة ٠‏ بمكانة المرأةفي مذا 
الجتمع : وبحمایةالدین لھا , أُمراً وتشریعاًء وتطبیقاً وعملاً . 

ذلك أن قوام الجتمع بأبنائه . وأبناء الجتمع ھم القلب التابض . 
والقدرۃ الإحساسیة التي تحرکھ . فإن سکن ھؤلاء الأبناء : ذکوراً وإناثاً 
.. سکن الجتمع کلە . وإن نشطوا وکانوا فیه عاملین ؛ نمی الجتمع , 
وبرزت آثار نشاطھم . 

وکل مافي الجتمع ٠‏ فھو مھیاً للانسان تفضلاً من الله علی عبادہ. 
وإحسانامنه جل وعلاء علی ھذاالجنس البشري .الذي رفع قدرہ. وأعلا 
مكانته . وفضله علی کثیر ممن خلق تفضیلاً ء کما جاء في الحدیث 
القدسي :× ابن آدم خلقتك لأجلي . وخلقت کل شئ لأجكك .٥‏ 

فھذا الجنس الذي اختعھ الله بالعقل والادراك : وأحله خالقةەه 

مکانة عالیة ١‏ حیث قصد بالرسالة . وخوطب بالتشریع ؛ عليه دور 
عظیم في الفھم٠‏ وتبعیة جسیمة في حقیقة الإدراك. ومطالب بعظ وافر 
من الدر اسة والعلم . وعليه تبعة في الاسترشاد والتقصی . وذلك وفق ما 
نزل في کتاب الله من تشریع ورعایة ٠‏ وما حشت عليه السنة الطھرة من 
توجیه وحمایة لأن ما خفي في حیاةۃ الانسان ٠‏ أُو بعد عن ذھنه . باإدراك 
أسرارہ وأبعادہ ٠‏ فإنه لا محالة سیدرك الحکمة ہما یدفعه إلیھا,دینە . 
وما تلزىه بھا النصوص الشرعیة ء إذا تمعن في النتائج ؛ وتبصر في 
اتوج رس٠‏ ویاتی ھڈا من الکرامة لقی دن الله 


ھ1- 60 اک 


عوالیعث الا سا ہ ٥‏ العدد٤۔الملم‏ ۷- ذو الهمة١٤٤٢۵۱‏ 


بڈی آەم ؛ کما قال سبحانہ: : ولقد کرمنا بني آدم وحملناھم في البر 
وقاھم من الطیبات . وفضلناھم علی کثیر ممن خلقنا 
تفضیلاً)( الآسراء + اد ۷ی۷ت 
وکرامة بني آدم تعني الذکر والانٹی علی السواء: لأن الرأۃ ني 
البیئة الإسلامیة توأم الرجل في الخاطبة والتکلیف ۰ وعلیھا رسالة 
تحو نفسھا ونمو آبنائا ٠‏ وتجاہ مجتمعھا .کنا هي علی الرچل . ولقد 
حقوقاً لم تظفر بھاالرأة ة قبل ذلك ٠‏ سواء في دولة الروم التي 
7.7 ٠کما‏ یباع الأثاث : وتورث کما یورٹ التاعء رغم 
ما وصلت إليه هذہ الدولة . من عز واتساع ٠‏ وحضارة ومکانة علیة : 
فلقد بلغ الأمر برجال الکنیسة عندھم إلی معاداة الرأة . وطبقات 
الجتمع فےي نظرتھم إلیھا . یسیرون خلف مھؤلاء الوجھین . یقول 
ول دیورانت في موسوعت : قصة الحضارة کانت نظریات رچال الکنیسة 
بوجهە عام معادیة للرأة . فقد تغالت بعض القوانین الکنسیة في 
إخضاعھا . وکانت الرأة في تلك القرون - یعني دیورانت فترة ظھور 
الإسلام ۔ لاتزال في نظر القساوسة وعلاء الدین . کما کانت 
تبدولکریسٹروم : شراً لاہد منە ‏ وإغواء طبیعیاً . وکارثة مرغوباً 
نیھا . وخطراً منزلیاً ٠‏ ونتنة مھلكة . وشراً عليه طلاء . وکان لومي 
اکونیاس . وھو احد القساوسة . یتحدث عنھا . کما یتحدث الرھبان 
فینزلھا من بعض النواحی . منزلة أقل من منزلة الرقیق . ومن کلامە في 
ذلك : وقد فرض الخضوع علی الر أة عملاً بقانون الطبیعة . أنا العبد 
فلیس کذكك . ویجب علی الأبناء أن یحبوا آباءھم أکٹر سا یعبون 
اُمھاتھم (انظر قصة الحضارةۃ ۰ج -٦٦۸‏ ص/۱۸۱). 
أُو عند العرب في الجاھلیة حیث کانوا ینظرون للرأۃ بإزداء 
ویستاؤن من بشارتھم بالبنت . ولا یقیمون لھا وزناً ء کما أخبر الله 
عنھم في کتابە الکریم  :‏ وإذا بشر أحدھم بالأنٹی ظل وجھه مسوداً 


یک 









0 ا ا ا ہیں 


ورھوکظیم. یتواری من القوم من سوہ ما بشر بە 2227 ۱ 
یدسه في التراب اُلاساء ما یحکمون 4(الغحل , الأیة:۸١-۵۹٦).‏ 

کما کان وأُدالبناتسمة من سماتھم. وعادة من غاداتھم الألوفةء 
والواأد هو دفٹھا وهھي حیة مخافة العار : کما حکی الله عنھم ذلك في 
مواضع کثیرة من کتابه الکریم ۰ . وقد تتبع محمد کرد علي في کتابه : 
الاسلام والحضارۃة العربیة نمانج کثیرۃ من امتھان العرب في الجاھلیة 
للر أة . وخشیة الإطالة نشیر إلی موضعھا من ھذا الکتاب (ج۱/۸- 
ص۷ /۱۴۱۔۱۳۲). 

اما عند الیھود فإن مرکز الر أة منحط من الوجھة القانونیة ٠‏ حیث 
إن الرجل اليھهودي یحمد ربە ۰ کما یحمدہ أفلاطون لأنه لم یولد أُنٹی . 
وذکر دیورانت بأن احبارھم نھوا عن التخاطب بین الرجال والنساء 
حتی بین الزوجین , أو الأقرباء أىام الناس : وسنوا قانوناً استوحوہ 
من حبھم لال . واحتقارھم للرأۃ . بأن جعلوا الزوج هو الوارث 
الوحید لزوجته. أما الأرملة فام یکن من حقھا اُن ترث زوجھا. فإذامات 
حصلت علی مقدار مھر الژڑواج فقط, أُىافیماعداھذا فقد کانت 
تعتمد علی اُبناٹھا الذکور في ان پیسروا لھا سبیل الحیاۃ الطبیعیة , 
ولم تکن البنات یرٹن أباءھن إلا إذا لم یکن لە اُبناء ذکور . فإذا کان لە 
اُبناء فیکفیھن الاکتفاء علی حبھم الأخوی . . ومن فنا اندفعت الرأة 
لتکسب لقمة العیش . وکان رجال الدین یحتقرون الرأة: ولایرون لھا 
قیمة في الجتمع الیھودي (قصة الحضارة: ج/٢۱-‏ ص٦٦-۷٥).‏ 

أُماعند الصریین القدامی ٠‏ فقد کانت الطبقة العلیا تحتقر النساء 
٠‏ ویحشدون بأوضاع مشینة لازالة اللل والسآمة عن الخاصة والعامة ء 
حیث ذکر دیور انت شیئاآ من ترف امنحوثب الٹالٹ . ویحدٹ أحیاناً ان 
یتزوج أحدھم ابنته لیحتفظ بالدم نقیاً خالصاً ٠‏ ٹم انتقلت عادة_ 
لزواج بالاخوات إلی عامة الشعب ۔ ۔ ولقد,بلغ بھم الأمر إلی اھداء 


2ے 0ڈ .کہ 





یہہ ٭ہء المعدد) ۔ائملہ ۲۷- ذو المعمب٤٤٤٦2۱ھ‏ 






ھدي التحف . حیث أھدی أحد اس بلاد <نھرٹیاء 
امنحوثب الثالث:اینته الکبری وثلثمائة من صفوۃ الفتیات . وقد حذا 
بعض النبلاء حذ و غیرھم في ھذا الاسراف ٠‏ وقد کان علیهھم ان یوفقوا 
ني ھذہالناحیة ہین مبادئھم الخلقیة ء ومواردھم الالیة (قمصة الحضارۃ 
ح۰- ص/۹۴۔-٠٠٠)‏ ۰ کما کان من طقوسھم السنویة الدینیة اُن 
یقدموا إحدی الفتیات ندیة للنیل لتموت غرقاً فني احتفال بھیج 
ویسمونھا عروس النیل ولم یبطل مذہ إلا عمرو بن العاص . 

وفي القرن السادس عشر الیلادي یقول دیورانت عن النظافة لدی 
الرأة في أوربا ضعن حدیثه عما وراء الستار . وبعد ان تحدث عن 
الاهتمام باللابس . وعن نظافة الأجسام تحتھا . . من ذلك قولە : لقد 
تحدث کتاب من القرن السادس عشر عنوانە : مقدمة موجہ 
متسو ا رظان اسان ٠‏ اللھم إلا الأجزاء التي یمکن 
اأُن تقع علیها العین رت رج جج تا 
الحضارة: ج -۲٦/‏ ص /۲۱۱). 

وعن ترھبن النساء في الکنیسة یذکر ان اأُساس ذلك ضجر الاباء 
من بناتھم فیدفعونھن للکنیسة ویعتبرونھن في حکم الیقات . خوفاً 
من العار کما یفعل عرب الجاھلیة ۰ . ولعل بعضْهم اُخذ عن بعض :وھکڈا 
لو سرنا معه . أُو مع کثیر من کتاب الغرب الباحثین والنصفین . 
لأدرکنا من عادات شعوب الأرض کالھنود والفرس والیونان والصین 
والیابانیین وغیرھم نمانج کثیرۃ ذکرھا ھذا الباحث وأأضرابه عن 
نظرة تلك الشعوب بحقارة للر أۃ: حسب نعوت وصفات أُطلقوھا علیپا 
وضمنوھا بحوثھم ودراساتھم: جعلت الفکرین منھم یتطلبون إلی, 
صلاح الجتمع . بإعطاء الر أۃ فیه حقوقاً کا اأعطاھا الإسلام:وإحلالھا 
منزله رسمتھا شریعته . . ولقد أبان دیورانت وغیرہ ان للر أه ںیه 
دوراً أُفادت منە الرأة الغربیة في معرفة مکانتھا في الجتمع ؛ وما یجب 


ھ3 کہ 


پ ات۰۰۰۰ء مگانة ام أۃ 


ان تسیر عليه في نفسھا ولصلحة بیئتھا ٠‏ ولو أُنْ الإسلام ومثٹله لیس 
ني حاجة إلی شھادته أو غیرہ . لأنه اُسمی من ذك . ولکن من باب 
مخاطبة الناس بما یعرفون . فإنه لا بد من ولوج ھذا الباب من النفذ 
الجھود لدی الخاطبین . والحق ما شھدت بە الأعداء ۰ ولا کان الجتمع 
یتکون من الرأة والرجل علی السواء ٠‏ فھعا أُصله ٠‏ ومنھا ثمن وترعرع 
وانتشر . فلذا خوطبت الرأة. بما خوطب بە الرجل . وکلفت بالتشریع 
کما کلف . وکان لھا منزلة رفیعة ٠‏ ومکانة عالیة بالفضل والجھد 
والکكانة. وفضلت کثیر من النساء في الجتمع الإاسلامي ؛ علی کثیر من 
الرجال . ذکاءٗ وقدرة . وأخذاً وعطاء. وعبادة وعلاً. یدرك ھذامن یقرأً 
أُعلام النساء ویعرف اُدوارھن. ومن رحمة الله بالمر أۃ السلة أن خغفف 
عنٹھا فیما هو من خصوصیتھا کإسقاط الصلاة في الحیض والنفاس . 
وإباحة الفطر في رمضان فیھماعلی ان تقضی من أیام خر . 
والحامل والرضع إذا خافتا علی نفسیھما أبیع لھما الفطر 

والقضاء من أیام خر : فإن خافتاعلی ولدیھما أُفطرتا واطعتتاء کیا 
قال الفقھاء بذك . 

ذلك ان الإسلام یرأف بالنفس البشریة . ولا یسقط حقوق الله علی 
عبادہ مادامت النفس قادرة . فان عجزت فان الله لایکلف يسا الا 
٠ ].+-‏ والرأۃراعی الإسلامفي تعالیعه وشرع مایتلامم مع فطرتھا.. 
ولدورھا الکبیر في الأمومة والرعایة . فإنه لم یھمل مسئولیتھا تجاہ 
اُبنائھا : رعایة وحعایة ومحافظة . . فھم أىانة في عنقھا ترعاھم 
وتوجھھم وتحنو علیپھم . وتفرس عندھم الفضیلة والتدین . والصلة 
وحب الخیر. 

والمرأةفي شریعة الإسلام. لھا حقوق و واجبات: وعلیھافرائض : 
والتزامات . ولم تکن مکانة الرجل ء زخصوصیتۃ في بعض الأمور ۂ ' 
گاللیراٹ ×للرجل مثٹل حظ الأنٹیین “ وفي الشھادة ×فرجل وامرأُتان . 





پا 
٭ ٭ الیعث الا سلامی٠‏ کی یں مہ الم٤٤٤۱ھ‏ 
دشر وف کاو مبرر للقول بنقصانھا أو امتھاتھاء کنا 
یحاول بعض أهكداء الاسلام . . وإنعا مرد ذلك ؛ وفق ما ذکرہ بعض 
الفسرین علی الأیة الكریمة  :‏ ولھن مثل الذي علیھن بالمعروف 
وللر جال علیھن درجۓ 4 (البقرۃ . الایے :۲۲۸) إلی خصوصیات 
لکل منھسا: 
نمٹلا ان عبء الرأة کبیرِ روم وط کی کیل را 
والحیض والنفاس :ال وجھدأذ فقد اُعطیت منزلة رفیعة في البر 
والاحسان . وجعلت الجنة تحت أقدام الأمھات ٠‏ وفضلت علی الب في 
البر و الإاحسان و عندما جاء رجل یسال النبي 8 عن أُولی الناس ببرہ 
؟قال لە الرسول الکریم : أمك . قال ثم من ؟ قال : أمك. قال ثم من ؟ قال : 
ايك . قال ئم من ؟ قال : أبوك. 
وفي میراٹھا من ابٹھا أو ابنتھا إذا توفیا قبلھا ٠‏ ولکل منھما 
ولدفإن لأبویه لکل منھما السدس أي بالتساوي. 
وفي تتبع حالات المیر اث التي فرضھا الله في سورة النساء نلس أُن 
الرأة تأخذ في کثیر من الأحیان أکثر من نصیب الرجل . بحسب 
الحالات التي ر اعاھا التشریع . 
ومن الدرجات التي یتحملھا الرجل النفقة ٠‏ والسعي لکسب 
العیش . وتھیۂۃ جسەە للشاق کالجھاد . . ولذا فإن عليه حقوقاً 
مفروضة في مالە للرأة نفقة . من طعام وکساء ومسکن . بما یتلامم مع 
قدرته . ومھراً عند الزواج . ونفقه للأولاد عند الفراق . وتعویضاً عن 
بو و ہس ت ایفر پیر سی یہو 
راعامانہ 
من الطبیعة التکوینیة التي فطرت الرأۃ علیها النسیان 
أکثر من الرجل لانشفال ذھنھا بالأولاد ٠‏ وتعرضھا لالام کثیرةۃ 


ج.. طعتالسھتِ:ۓ:ج طظ7 





ا اہ دب مگانةا4رأة 


تصاحب العادة الشھریة والحمل والوضع والنفاس . ولڈا اد بعد 
مرور خمسة عشر قرناً علی نزول التشریع الاسلامي . دعوات في 
بلاد الغرب مقرونة بدزاسات علیة ونفسيیة وصحیة بتخفیف فترۃ 
العمل ونوعیة التحمل عن الرأة , بید ان الإسلام راعی ھذا رأفة بھا 
وتخفیفاً عنها . وکان من اُسباب ذلك في الشهادة ان تضل 
إحداھما فتذکر إحداھما الأآخری . فکانت مراعاۃ الحقوق ٠‏ وعدم 
اُخذ الناس بالظنون أُلزم . و قرنت شھادتھا بشھادة أخری من 
جنسھا من باب التوثیق لا من باب الاساءة إلیھا. 

ولذا کانت شھادتھا أأکمل وأوثق من شہادة الرجل فیما هو من 
خصوصیات النساء ٠‏ والاطلاع علی شئٰ لا یطلع عليه غیر النساء . 
فتقبل شھادة کاملة . 

و إذا انتھت الخصوصیات لکل من الرجل والر أأة. فإن التشریع 
عام للجمیع , کما جاءت النصوص القرآنیة والسنة الطھرة . وقد کان 
رسول الله ق8 یعظ النساء. ویجلس لھن ویفتیھن إذاسألنه . ویبین لھن 
عظم منزلتھن في الإسلام . والدور الطلوب منھن في هذہ الحیاۃ الدنیا . 

ذلك ان الاسلام أعلا مکانة الرأةۃ وأغظم أجرھا بحسن 
الاستجابة وأداء الدور . وأعطاھا حقوقاً یجب ان تدرکھا . . وألزنها 
بواجبات یجب اُن تژؤدیها وجعل لھا مکانة في الجتمع بالأخذ 
والعطاء والتمك والیراٹ والعلم والتعلم . والتوجيیهە والرعایة . 
وإجازة التصرف والهبة . . إلی غیر ھذا من حقوق وأمور لم تتوافر 
للرأة قبلھا . کما بأن من استعراض بعض النماذج التاریخیة عند 
شعوب الأرض التی لم تصدر عن الاسلام في اُخذھا وعطائھا. 

والر أۃ بمالھا وماعلیھا في نظر الإسلام :لا تخضع للاجتھادات 
الشخصیة : والعاطفة الفردیة: ء بل إن کل عمل ینبعث من توجیه تشریعي 
حق واجب ٠‏ وشمولیة اجتماعیة. وأجر اتی سن تل او جزام 

×؛؛ 





ھ٥٤١٤٤۸بهلاوذ‎ -۲۷ ہالبعث اإاساظا ۰ء الم َو ۔الملر‎ ٠ 


من ال٠‏ وفذ! اُکمل صفات الإیمان ٠‏ فكل امر أة مسلة ہما منحھا الله من 
فھم وإدراك تحرص علی ھذا الدور سوا کانت أأما: حپث کان برھا من 
أُفضل القربات . وقد قرن الله حقھا بطاعة . ونھي الولد عن ان یقول لھا 
ا٘بسط کلات الضجر وھو کلة اف..فما بالك بمافوقھا. 
اأُوزوجة بمالھامن حقوق علی زوجھاءومالزوجھا علیھپامن 

واجبات.فتھتم بە. وہما یهمە. وتحافظ علی ولدہ ومال. وتطیعه ني 
ون تصل من لا یوصل إلا عن طریقه . مما یقوی ویوثق الصلات 
الاجتماعیة : کالبر و صلة الرحم ٠‏ و إعانة فےي بر الوالدین 
والاهتمام بھا.. 

ومن حقھا عليه ان یحسن عشرتھا . وألا یظلھا وأن یکسوھا إذا 
اکتسی . وینفق علیھا مما اأعطاہ الله . لأن من الحکم الاسلامیة بأنە : لا 
یکرم الرأة إلاکریم ولا یحتقرھا إلاحقیر ولئیم. 

کما آن علی الزوج آن یعلمزوجته امنور دینھا.ویدعروھاللحافظة 
علی شرائعه کالصلاة والصیام والطھارة وغیر ذلك..ولذاکانت أمانة 
في عنقه : تعلیماً وتوجیھاً ورعایة ونصحاً. 

وإِن کانت بنتا فان الله قد اُحلھا مکانة في الود والرعایة٠کما‏ جاء 
في الحدیث بأن من عال بنتین أو اُختین واھتم بھما حتی تبلغا جاء 
یوم القیاىة هو والنبي 8 کھاتین . وضم بین اُصابعه (رواہ مسلم) وعن 
عائشة رضي الله عنھا ان النبي 8 قال :× من ابتلي من ھذہ البنات بشئٔ 
فأحسن إلیھن کن لەسترأً من النارہ (رو اہ البخاري ومسلم والترمذي). 

إلی غیر ھذامن أحادیث صحیحة ترغب في الاحسان إلی البنات 
والأخوات . والزوجات والعمات والقریبات عموماً . والاهتمام برعایة 
الأرامل و الاحسان إلیھن ۰ و الحافظة علی الجار و حسن الخلافے في 
أھله إذاغاب. 





۹٦۸۸۶ 


بفئہ باب بئئئئ “٤:‏ مگائة ال أ8ا 


فالإسلام یرعی النساء ویرفع من قدرھن : ویجعلھن ذات مکانة في 
الجتمع ۰ بما یقمن بە من أعمال . وما یساھمن فيه من قوۃ لبناء کیانه : 
لتکون الرأة أمأموجھة وأختأمشارکة وبنتاحنونابارۃة. وزوجة 
تشاطر بعلھا اُعباء الحیاۃء وترعی ثمرة الجتمع وهم الأبناء والبنات : 
في صغرھم لتھیئتھم لحمایته وإسنادہ في کبرھم.. 
وھي العدةالتي توجه الناشئات . وترشد بنات جنسھا لا ینفعھن 
في حیاتھن الحاضرة لیکون في مشور تھا لھن النفع والخیر . 
وھي الربیة التي اختصت پالحنان والعطف . لیترعرع في 
حضنھا اُجیال الستقبل . فتضفی علیھم من حبھا وقدرتھا ونظرتھا 
للحیاة . وتوجیھھا لامور الدین . ما یسلحھم لجابھة العضلات بعد ما 
یکبرون . وھي الداعیة والأم والبنت والأخت . . التي بھمتھا وقدرتھا 
التي وھبھا الله . یتھیاً علی یدیھا مصالع کثیرة للجتمع . لنھا 
نصفه الحاني . وقلبه النابض . . فدین یرعاھا بیٹل ھذہ الکانة . فإنه 
جدیر بالاھتمام والعنایة ء لأنه ینتقذ بە الجتمع من ویلات کثیرة کما 
قال بذلك کثیر من مفکری الغرٴب ومنھم دیورانت : ولبون : ودوزي . 
وزغریدھونکر . وغیرھم من الباحثین والمھتمین . 
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یقول الله تعالی : 

۶ إن السلین والسلات والؤمنین والومنات والقانتین 
والقانتات والصادقین والصادقات ٠‏ والصابرین والصابرات 
والخاشعین والخاشعات والتصدقین والتصدقات والصائمین 
والصائمات والحافظین فروجھم والخافظات والذ اکرین الله کثیرا 
والذاکرات أعد الله لھم مغفرۃ وأجرأعظیعاً + ' 

رق 





الشکلۃ فی اطار قمل اسلامی 


بقلم :الدکتور أئیس أحمد 
البروفیسور ورئیس قسم العلوم النزلة الإسلامیة والتراٹ 
المانعة الاسلامیة العالیة - مالیزیا 
انا تناولنا تقضیة التعلیم العالي العلاني للر أة ۰ فإنه یتعین 
علینا أُلا نتناولھا في اأبسط صورھا . وفي الواقع فإن مجرد إضافة : 
بضع ساعات دراسیة لدراسة مادة الدین لا تغیر من الأمور في شئ ولا 
تغیر من طبیعة ھذا التعلیم باعتبارہ تعلیماً علبانياً . إن الذھب 
العلاني في حقیقته یقر ما هو دیني وما هو علباتي وما هو مقدس وما 
هومادي ویقر الروحانیات مثلا یقر الادیات . أنا الاإسلام نھو وحدة 
واحدةلاتتجز ۶ ٠‏ وحدة الخالق . وحدۃ الکون . وحدة الجنس البشري 
ہاو وحدة الحباۃ والنظام و وحدة شخصہية الرجل والرأۃ : أُما قذہ 
التقسیمات والتفریعات التي تحبس خلالھا الشخصیة العلانیة هي 
اُمور لا یعرفھا الإسلام . فالإسلام یتطلب من الفرد التزاماً کاملاً . إذ 
اُن شعارہ هو ( ادخلوا في السلم کافة 4 (البقرۃ . الأیة :۸ ٣ن‏ لق 
ألذي وقع فی العالم الإسلامي والذیي یؤٹر في التعلیم العالي للرأۃ. لە 
ثلاث زوایا . الزوایة الأولی ٠‏ هي تقبل الطبقة الثقفة والعلانیین 
للقیم والبادئ العلانیة الغربیة وما یرتبط بھا من نماذج وآراء. بل 
إنھم یؤمنون بتفوقھا . أما الزاویة الثانیة فھي رغبة الکٹیرین من 
الحکام السلین في دول عدة (دون تفویض من شعوبھم السدة) في أن 
یقروا بولائھم للنظام الإسلامي في اسلوب سطحي وفي شکل خطوات 


؛٠ےف‎ 


ہاو و وو وو وہ وو وو وو وو وو الک 


جزئیة یتخڈذونھا باسم الأسلة أُو العروبة اد فسشة 52 2 
الجماھیریة ٠‏ وھم من ناحیة أخری یعمقون من جذور وی ما 
الغربیة وما یرتبط بە من قیم ومبادیٴ علانیة تنتمي إلی عالم 
العضارۃ الغر ہیة . 

والزاویة الثالثة لا تقل في أھمیتھا عن الزوایتین الأولیین وھي 
تلك التيی تتمٹل في ذك الاعتقاد الراسغخ لدی الخططین و واضعي 
السیاسات الذین یعتقدون بان مفتاع الرخاء والتنمیة هو في التقدم 
التقني ٠‏ بل لقد صار ھذا الاتجاہ نىطا تتصف بە الفاھیم الخاصة 
بالخطط ٠‏ فصار یسمح بأي شی بدعوی < التقانة الحدیثة “ دون 
فحص مدی جدواھا أو نفعھا أو ملاءستھا أو حتی اتفاقھا مع القیم . 
فباستثناء ما نسمعه أحیانأً من بعض النداءات والصیحات التي تدعو 
إلی ضرورة الحرص علی انتقاء التقانة الناسبة ٠‏ نجد ان مفھوم 
التقانة ککل ونقلھا صار أمراً یثیر الاضطراب ؤالخلل , لقد تجاھلوا 
ان عصر التقانة هو في حقیقته عصر عبودیة الفرد للأُشیاء التي 
ابتکرھا وخضوعه لھا ٠‏ فالجانب البراق للتقانة والثقافة التقنیة 
یتغاضی عن ھذەہ الحقیقة ولا یبرزڑھا . إذ أُن الفراغ الاجتماعي 
والسطحیة التي یتصف بھا مجتمع حضارۃة الدیسکو یخفی ضحالة 
النمط التقني الحدیث وما یشوبە من تناقضات ونقص ۔ 

وبرغم ما ناسه - اون شك ۔ من کثرۃ تردید کلة الإسلام في 
التصریحات الرسمیة ٠‏ وفیْنا یصدر من قرارات وبیانات وإعلانات 
حکومیة تصدر عن الحکام السلین في مختلف الناسبات فاننا لا _. 
نکاد نری ما یجعلنا نعتقد با ن کلة الإسلام تنبع حقیقة من القلب أُو 
عن اقتناع بمدلولاتھا .و ما یشیر إلی أَن نٴ ناك انواما لترجمتھا 
رج سس ۲ 

ذلك انز دی دای فا الإاسلامي ء مکی ُيٰ تلق 
ٰ رن 





کت ہہ ٭الممر)۔المجلہ۔۲۷-ذر العحمة ٤٤٢۱ھ‏ 


النواحي المشطیطیة ٠‏ خاصة في تلك الزاویة التي نتناولھا ونھتم 
بھا الآان رو هي التعلیم العالي للنساء . فکثیراً ما نری الیوم من 
یتحدث عن رفع مستوی الرأة ومساواتھا بالرجل من خلال مشارکتھا 
في القوۃ العاملة ٠‏ ولکنهە في الوقت ذاته اما انە لا یفھم حقیقة أبعاد 
تلك القضیة أُو أنه یتجاھلھا عامد١.‏ 

والسؤال الرئیسي الذي یتعین علینا اُن نسألە الآن هو :×أي نوع 
من أُنواع الاقتصاد أُو الجتمع أُو النمط الحضاري ذلك الذي نرغب 
في تنمیته في الدولة الإسلامیة ٠‏ ومن ثم في العالم الإسلامي ککل ؟ 
*أما السؤال الثاني فھو : هل یقر الاسلام التفرقة بین الرجل والرأة أو 
بین البشر اعتعاداً علی جنسھم ٠.‏ وإن کان الأمر کذلك فما مبررات 
تلك التفرقة ؟ وأخیراً ماذا نجد أُن النظام التعلیمي العلاني السائد 
الآن في باکستان وفي غیرھا من الدول الاسلامیة لا یخدم قضیة 
التعلیم العالي الناسب للرأة . وما التناقضات التي تترتب عليه 
والظالم الناجمة عنە وما اُسلوب معالجتھا؟ 
الرؤٴیة الإسلاميیة للجتمع : 

وردت صورة المجتمع الإسلامي والنظام الاقتصادي والثقاني 
والسیاسي . کاملة في القرآن الکریم وفي السنة ‏ ویمکن تلخیص ذلك 
فیما يأتي : 
-١‏ إن البدا الأساسپي الذي یقوم بواااطا السیاسي والاقتصادي 
والحضاري هو مبدأ التوحید والایمان ب بعظمة الله وتعاليه وحاکىیت>ه 
وقیمنته فوق کل ث شی فھو سبحانە وتعالی الالك لکل ٹ شئٔ ٠‏ کما یتضم 
لنا اك أیضاً من الأأسس التي جاءت في لسنة الغبویة الطھرۃ. 
٢۔‏ الایمان بعظمة الله وھیمنته في الحیاۃ العامة والخاصة وتطبیق 
ذلك البدا غي الدولة وفي الجتمع وفي الأسواق ؛ فزکاۃ ا مال من 
شانھا أن تنمی رأسٰ الال وأن تطھرہ . ومن ناحیة أخري فان 

ہک ں سب 1 تس" 


٭٠‏ عء٭البعت الاہبلا 








وم فاوووومیْموە”وومروومجیییجتوڈوەہ 


الساواة والقضاء علی مختلف أُشکال الاستغلال إنما تتأتی من خلال 
التوزیع العادل للثروة والشاركة في الأرباع . 
فعلی خلاف الحضارات العلانیة نجد ان النشاط الاقتصادی في 
إلإسلام لا ینفصل عن العبادات . بل إنه علی العکس شکل من أشکال 
عبادة الله والخضوع لە . ویتجلی ذلك في قولە تعالی : (یا أیھا الذین 
آمنوا إذا نودي للصلاۃ من یوم الجمعة فاسعوا إلی ذکر الله وذروا 
ابی ذلکم خیر لکم ان کنتم تعلون . فاذا قضیت الصلاة فانتشروا 
في الأرض وابتغوا من فضل الله واذکروا الله کثیراً لعلکم تفلحون 
) (سورة الجمعة ۰ الأیة : .)٦٠-۹‏ 
إن نقاء العقیدۃ والاخلاص في الجالات الانتاجیة الاقتصادیة إنما 
ھو شکل من اُشکال التوحید الذي ینعکس في الاقتصاد ٠‏ وفي ھذا 
قضاء علی الحاجز الذي یفصل بین اللادي والروحاني أو بین القدسي 

والدنیوي . ۱ 

۴ یقوم النظام الإسلامي علی ان الصلاة تنھی عن الفحشاء والنکر 
والبغي ٠‏ وتقضی علیھافي الجتمع٠کما‏ أُنەیحث علی‌الحسنات.فالحسنة 
والاحسان في الاطار الاسلامي لیست مجرد ضرب من ضروب الکرم 
والصدقة أو مظھرا من مظاھر الاخاء وحب الآخرین . وإنماتمٹلمدی 
استغراق الفردرجلاً کان أو امرأةفي مختلف نواحي الاھتمام بالآخرین 
والاحساس بمشاعرھم في اُسلوب یرمز لکل أواصر الحبة والحنان 
والاهتمام بالآخرین . فالاسلام یدعو للاحسان إلی الأبوین والأقارب 
والأھل والزوجة والأبناء والجیران بل وحتی الغرباء والأعداء٠‏ ولم 
یترك ذلك لیکون أُمرایؤدیەالفرد وفق مشیثتة أُویعتنع عنە إذاشاء بل 
جعلە الاسلام التزاماوواجبادینیا. 

: یقوم النظام السیاسي وفقا للفھوم الإسلامي علیٰ‎ -٤ 
أُولا +- الساواۃ بین البشر . ومن ثم فائه یحث علی الشارکة في‎ 
۱ْ 


۰ : البعت الاسلا ٭٭ہء :االعدد) ۔الملہ ۲۷-ذر المم١٤٤٥۱ھ‏ 


أوجھ النشاط‌السیاسیة وفي تحمل مسئولیاتھا . ۱ 
گانیا :- یرفض ھذا النظام کل مظاھر الاستغلال 0 ویدین 
الستغفلین من الحکام والفاسدین والمفسدین ؟ 
وٹالٹا :- إِن الاسلام نظام یتصف بالایجابیة إذ یقوم علی مبدأ 

عظمة الله وشریعتە في الوقت الذي یدعو فی الأمة إلی ممارسة الشوری 

إن تحقیق التوحید في الجالات الاقتصادیة وفي مختلف الجالات 
السیاسیة والاجتماعية للحیاۃ یؤدي إلی الشارکة طوعا في عملیة 
التغییر الاجتماعي بالأسلوب الاإسلامي بینما یقدم للانسان أُھدافاً 
جدیدة للحیاة . ذلك أن الفرد یساھم إذ ذاك في تحریر الجنس 
البشري من نیر الاضطھاد والاستغلال والجھل . فالتوحید یدفع من 
یؤمنون بە إلی البحث عن آفاق إسلامیة جدیدۃ للشارکة في تنمیة 
الجتمع الانساني والاستفادة من تك الفاق وسبر اُغوارھاء وحتی 
یستطیع الرہ ان یستغل الطاقات والموارد القومیة ٠‏ عليه ان یسعی 
للحصول علی الزید من العرفة وأن یعمل علی تطبیقھا في الحیط 
الزمني المناسب ۰ تلك الرؤٴیة بما توفرہ من قوۃ دافعة کفیلة بن تبدد 
کل أُسباب البلادۃ والجمود والسلبیة وأن تبعث في الجتمع قدراً 
کبیراً من الحیویة والجد والنشاط والکفاءة والقوة وکلھا عوامل 
حیویة وضروریة للبناء ولتحقیق الأھداف القومیة : 
الأسس الاسلاميیة للادوار الاجتماعیة : 

وھنا نتساءل ما الأساس الذي یتعامل بە الإاسلام مع الانسانیة ؟ 
ھل ینتھچ منھاجا یعتمد علی التفرقة بین الجنسین ؟ هل ینظر إلی 
الجنس الآخر نظرة دونیة للرجل کما هو الحال في الدیانة الیھودیة 
والسیحیة وکثیر من العقائد والثقافات الآخری في العالم ؟ من 
منظور علم ألاجتماع الاسلامي لیس ھناك من اأُساس لتقسیم البشریة 
علی اأساس التفرقة بین الجنسین ۰ إن علباء الاجتماع۔ حتی من یؤمن 
ہ ٤‏ 








رر رر ےر ری رز رر یی رر یر دی المالے للنسا ٠ءء‏ 


منھم ہما یطلق عليه القیم الحرة ۔ یقسعون الفاس إلی مجموعات 
عنصریة واقتصادیة ولفویة وثقافیة وسیاسیة وحضاریة ء أا 
لە من خواص تجعل دیناً عالیاً صالحاً للتطبیق في کل أرجاء الکون 
٠‏ یعتمد علی معاییر وبدھیات تحتل فیھا قیم العدل والحریة والعلم 
وحریة الارادۃ. ىکانتھا التمیزة . 
. إن معیار التفضیل من وجھة النظر الاسلامیة ومعاییر الحسن . لا 
ترتبط بالتفرقة بین الجنسین . وإنما هي معاییر قوامھا دور الفرد 
ني الجتمع الأخلاقي الاسلامي . فلیس لجنس الفرد علاقة بتقییمه أو 
قیاس درجة امتیازہ وتفوقه في ظل ھذا النظام الذي یقیم الانسان فیه 
وفقا دی إیمانه بالحق ومدی تقواہ . یقول جل شأنە : < إن أکرمکم 
عند الله أُتقاکم 4 (الحجر ات . الأیة : ۱۴) ھذا إلی جانب معیار العلم 
الذي حث عليه القرآن الکریم : ۶ إنما یخشی الله من عبادہ العلاء 4 
(فناطر, الآیة :۲۸) وقوله تعالی : ۂ وقل ربي زدني علاً 4 (طە. الأّیة : 
٤‏ والاستقامة والصبر في قولە تعالی : ( والعصر إن الانسان لفي 
خسر إلا الذین آمنوا وعملوا الصالحات وتواصوا بالحق وتواصوا 
بالصبر 4 (العصر : الأایة (٠-١۰‏ وفي ضوء مجموعة القیم تلك یتحدد 
دور الفرد في النظام الاجتماعي کما یتحدد مجال التخصص والدراسة 
التي یلقاھا فیا یحصل عليه من تعلیم عال . 

ویعکس کل ما یکتب حالیا حول الحضارة الغربیة والجتمع 
الغربي مدی خطورة الخلط بین الأدوار في الجتمع الانساني والتفرقة 
بینھا اعتمادا علی جنس الفرد ذکرا کان أم اأُنٹی . ذك الخلط لا 
یترتب عليه سوی التشتت والارتباك والفوضی إِذ تلك هي المظاھر 
التي تنجم عن مثل ھذا الاتجاہ اتجاہ الخلط بین اُدوار الجنسین 
وعلینا عندما نشیر إلی الإسلام ان نعرف بوضوح الأدوار التي توکل _ 
إلی الرجال وإلی النساء في الجتمع ؛ في ضوء تعالیم ھذا الدین : وقد _ 


3 ھب؛ 


یہ ٭٭البعث الا ہلا پ٭ووبیہ“٭ ٭الع۔ د٤‏ ۔ٗالملہ ۲۷-درْ العم1٢‏ ٤ھ‏ 





یکون من اللائم قبل اُن نتصدی لهذہ السألة أن نوضح أن الِسْلام لا 
جو یا و می ضرم رو عو اھ و سیت 
بل من خلال رؤیة اأخلاقیة نفسیے. . 
الغالجة الاسلامیة لوظائف الرجل والرأۃ: 
تاکدت تك الأسية الفائفة التي تتعلق بالوظائف وارتباطھا 
بالجنس في ذك الیثاق الذي أُتی بە النبي 88 وأھداہ الانسانیة ۔ 
وعجندما نتطرق إلی تلك الوظائف فاننا نتطرق إلیھا من زاویة ٭ 
الواجبات ۷ لا من زاویة < الحقوق “ فھناك تأکید علی ضرورة احترام 
الرأة وإلزام البشریة بتوقیرھا وٹبجیلپا دولة. ازرہ شع مسین 
ھیکل في کتابه ١×‏ حیياة محمد ) ان الرسول الکریم 48 کرر قوله )0 
اتَکكرم ۷ جالفتاق شر 1 اکسا 221ر وذلك في صدد 
الإشارة إلی الالتزام بحقوقھن و وجوب احترامھا . ولعل من أُبرز ما 
یتصف بە الإسلام أنه قد حرر الجنس البشري ول مرة من تلك 
الخطيئة الزعومة التي کان اللوم نیھا ینسب دائماً إلی الرأة أنھا 
تسببت في سقوط الرجل وطردہ من الجنة ۔ 

ولکن الأمر یحتاج منا إلی التاأمل والایضاع إذا ما عق ان 
نتطرق إلی قضیة الرجل والرأة في الإسلام . وسنحاول في الأجزاء 
التالیة في ھذا إلبعث ان نتناول بعض البادي العامة التي ثتعلق 
بمکانة الرأۃ ني ]ار الفاھیم الاجتماعیة الإسلامیة 
التحرر من الخطیئےا ‏ : 

یرفض القرآن تلك الأسطورة التي طالا تنسب إلی الرأة وتزعم 
اُنھا کانت السبب في ھبوط الانسان إلی الأرض بعد طردہ من الجنة : 
اِنھا زلة ارتکبھا سویا . آدم وحواء وأدت إلی طردھعامن الجنة نَعاًء 
ٹم طلبا من الله الرحمة والغفرة فتاب الله عابھعا وغفر لھما وھذاما 
تحدث عنە القرآن في سورة البقرة ‏ وإِذ قال ربك لللائكة إني جاعل 
في الأرض خلیفة قالوا زیو مس و بس سی 


"8 ۵ج 


29۷۰۷9۰9 : الما ااٹسام نے ہے 


ونعن تسیخ بعنٰدہ ونقدس ۶ك قال إِنيٴ أعلم مالا تجلون ؛ وعلم آدم 
کے رت فقال أنبثوتي بأسماء ھؤلاء إن 
ین قالواسبحائف لاعلر لنا إلاما علکنا إنك أنت العلیم 
الحکیم ا ُنبئھم بأسماٹھم فلا أنبأھم بأسمائھم قال ألم 
اٹل لكم إئي أُعام غیب السماوات والأرض وأعلم ما تبدون وما کنتم 
تکتنون . وإذ قلنا لللأئكکة اسجدوا لآدم فسجدوا إلا إبلیس أبی 
واستکبر وکان من الکافرین ٠‏ وقلغا یا آدم اسکن انت وزوجك الجنة 
وکلا منھها زغدا:: شضیث شثتما ولات تقربا ھذہ الشجرۂ فتکؤنا من 
الظائین . نازلھما الشیطان عتھا فأجھما ما کانا فیه وقلنا اھبطو! 
بغضکم لبعض:عدو ولکم في الأرض مستقر ونتاع إلی حین ٠‏ فتلقی 
آدم من ربە کلىات فتاب عليه إِنه هو التواب الرحیم ) البقرۃ, ٠‏ الایة : 
۴۲۷-۰). 
وفي موضع آخر تقرأً مذہ الآیة اناد انا جعلناك خلیٰفة ۂ 
الأرض فاحکم بین الناس بالحق ولات تتبع الھوی فیضك عن سبیل الله 
إِن الذین یضلون عن سُبیل ال لھم عذاب شدید بما نسوا یوم. 
الحساب 4 (سورة سض , الا ٦٢‏ ۱ 
ومن اُجل القضاء علی کل تفرقة یکون ن أساسھا ااجنس أو الکشییز 
بین الذکر والأنٹی ینادي القرآن ن بأھداف عامة ویلتزم البشر کافٰة 
۱ بتحقیقھا من بین هذہ الأعداف تحقیق العُدل والتقوی* 'والالتزام 
بالامر: بالعروف والٹھي عن. النکر والقضاء علی الطاغوت وجمیعٴ 
اأُنواع التھر والظام والاستغلال بمختلف مظامرہ > ٰالسیاسي منھ 
والاقتصاديٴ والدیني والأخلاقي . کذلك ینادی القرآن بالقضاء علی . 
مختلف مظاعر الظلم من الجتمع , ڈلك الظلم الذي قد یاخذ أشکالاعدة 
٠‏ منھا الافتقار إلی العدالة . ومنھا ما یاخذ شکل الحرمان وإساءة 
معاملة الآغرین ' : والطغفیان والفساد لی جانب اتباع الشھوات 
والدٹنس الاجتماغي وائشرك .7 4 ابو القرآن ن ایضاً عن الفتنة 








والفساد بکل ما تعٹیه هقہ الکلبات من مظامرا ء كالِْیمة والنوایا 
الخبپثة والمشع والطمع وإرضاء الشھوات والقسوق' ٠‏ قضلا عن أن 
الشارکة في تحقیق الأعداف الاجتماعیة للاسلام هي التزام یقع علی 
عاتق کل مسلم وکل مسلة ونقا (مالیں حددھا مر وأوضم 
معالھا دون لبس أو غموض<. 
الحریۓ. الاقتصاديبا : 
یؤکد القرآن رج سا سس مت ہد 
إلیھن سواء عن طریق الهبة أُو الیراٹث الذي ورثنه عن آبائھن أو 
آزواجھن أو أولادمن أر الأقربین . باعتبار ذلك حقا خالضا لھن 
ولیس منة أو تفضلا یتفضل بھا اآخرون علیھن . ویسری ھذا أأیضا 
علی ما یؤول إلیھن بسبب ما یمارسنە من أُعمال تجاریة مشروعة 
تتفق وإطار الإسلام وقيمه ومبادئه ‏ للرجال نصیب مما ترك 
الوالدان والأقربون وللنساء نصیب سا ترك الوالدان والأقربون 
مما قل منە أُو کثر نصیبا مفروضا ) (النساء ۰ الأیة:۷۰) أىافي 
الغرب وما یسودہ من مبادی علانیة . وکذا في العدید مُن الجتمعات 
الآخری . نجد ان ناك من یسیرون علی منھچ الجاھلیة والوثنیة 
ملتزمین ذلك النھج الذي ینکرون فيه علی النساء حقوقھن . 
ویصرون علی الضی في ذكك الدرب الذي کانت تسیر عليه الجاھلیة 
الأولی بکل ما کانت تتصف بە من إنکار لحقوق الرأۃ وتفرقة في 
التعامل بینھا وبین الژجل . أما الإسلام فانه دین یرفض مثل ھذہ 
الأعمال ویلفظ ھڈا الٹھج وینبذہ مترفعا عن الظلم . مؤکدا بکل 
وضوع أنه لیس من حق الزوج مثلا ان یسٹولی علی ممتلکات زوجتە 
بشکل آلي بحکم زواجه منھا أو استیلائه علی تلك المتلکات بالقوۃ 
٠‏ وھناك حدیث نبوي شریف شھیر یؤکد فیه الرسول الکریم صلوات 
الله عليه وسلامه ھذہ-الباديٴ ویصحع من مفاھیم الرجال ویطلب 
إالیھم أن ینکحوا النساء مالھن أو لجمالھن أو لنسبھن أو لدینھن . 


ط طط8 کے 


اتھالہ للنساہ ہہ“ 


ولكنه یوضح انە من الأفضل للرجال ان ینکموا النساء ذوات الدین 
لأن أنضل الخصال التي:ینکع الرجل الرأة من اجلھا هي الذین أُو 
التقوی . وتلك دعوة من شاأنها ان تحدث تغیٔیرا في مواقف الرجال 
ومہسلکھم ونظرتھم للأولویات التي یتزوجون من اُجلھا مؤکدا علی 
الجاتب الدیني والأخلاتي قبل کل شی آخر . في إطار التطور 
الاجتماعیی الذي یستھدفە الاسلام ۔ 
إن الإسلام یلزم الرجال والنساء الؤمنین والؤمنات ہایتاء الزکاة 
في الوقت الذي یؤکد فیه ھذا الالتزام علی النسناء سواء اُکن متزوجات 
أم غیر متزوجات . أرامل أو مطلقات . الأمر الذي یؤکد من جدید 
استقلالھن الاقتصادي الذي ینعکس في الزْامھن بدفع الزکاة ۂ والذین 
ھم للزکاۃ فاعلون 4 (الؤمنون . الأیة )٠٤‏ ۶ وقرن في بیوتکن ولا 
تبرجن تبرج الجاعلیة الأولی و أقمن الصلاة وآتین الزکاۃ وا٘طعن الله 
ورسوله إنما یرید الله لیذھب عنکم الرجسٰ أھل البیت ویطھرکم 
تطھیرا +4 (الأحزاب . الأیة :۴۴) ونجد من ناحیة أخری ان الاستقلال 
أي استقلال الرأأۃ من الناحیة الاقتصادیة وا تملکە من أموال لا یؤثر 
في التزامات الرجل التي تقتضيیه رعایة الأسرة وتدبیر السکن لھا 
وتوفیر مختلف احتیاجاتھا و متطلباتھا ۶ الرجال قوامون علی 
النساء بما فضل الله بعضهم علی بعض'ٰ وبما أنفقوا من أُموالھم 
فالصالحات قانتات حافظات للغیب ہما حفظ الله واللاتي تخافون 
نشوزھن فعظوھن واھجروھن في الضاجع واضربوھن فان أُطعنکم 
فلا تبغوا علیھن سبیلا إن الله کان علیاً کبیراً 4 (النساء . الأية : 
)٤٢‏ ونجد أیضاً في الأحادیث النبویة الصحیحة ما یدل علی أُنه في 
صدر الاسلام کانت بعض الصحابیات یقدمن الصدقات لأزواجھنِ 
الفقراء استجابة لنصیحة الإسلام لھن . (یتبم) 


ہوامو مم ”موجہ فمموومہہەہد ہہ 
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7 علامفنا ریخ الإسلائی : 


الامام ان دق العید: اضانہ وافارہ ' 


کڈ 0 و و کتور جلالقدی نآحمدالعٰ الغورئ 


اس اسمه> ونصب> : 
٦ ٘‏ سد سس ارھ کع سر 
'ابن أبي العطایا وھب بن الطیع بن ابن الطاعة القشیري البھزي 
النفلوطي القوصي الصعیدي الصري الشافعي والمالکي الشھیر بابن 
دقیق العید وکان جد والدہ قد لقب بب (دقیق العید) وسبب ذلك : (۱), 
إنه کان عليه یوم عیب طیلسان شدید البیاض : فقال بعضھم ؛ 
کانه دقیق العید فلقب بە (۴). ۱ 
ولد الإمام تقي الدیٔن في یوم السبت الخاس عشر من شعبان 
سنة خمس وعشرین وستمائة الوافق تموز ۱۲۲۸م . 
نشاً الإمام ابن دقیق العید بقوص و(ہتدأ بقراءة القرآن الگریم 
ٹم رحل في طلب الحدیث إلی وت والائیکندریة پالججاز وغیرہ . 
قال تلیذہ الادفوي : ۰ 
۰٦‏ ٭ نشأً الإمام بقوص 7" حالة واحدة في الْعَََث ولاشتغال 





)0( انظر: الطالع السعید للادفوی . ص/ ٢٦۷‏ العجم الکبیر للذھبي ۰ع -٦/‏ ص٥٠‏ 
ہدار الکتب الصریة وتذکرۃ الحفاظ للذهبي ۰)۔ صۂ/۸۱٣٢۱‏ ومراة الجنان 

للشافعي . ۰ج)۔ ص٢٢۲۴‏ وطبقات الشانعیة للسبکي ۰عج۹۸, س۷٢۲۲‏ البدایة 
والٹھایة لأبي کثیر. ج۸- ص۲۷ وطبقات الشانعیة للاسنوی ۰چ۸ھ ص /۲۲۷۔ 
الدیباج الذ هب لابن فرحون ۰ج/-۔ ص۲۷۷۶ الدررِلكإمنة لابن حجر, 0 
ص / ۲۲۸. 

)٢(‏ انظر: فتع الفیت للسخاريٴ. ع/٥-‏ ص/۰ الع ساد خیرم 
زارںة ۲۰/-۔ ص ۲٦٢٣‏ لخد کرو لی ٠ .٥۵۷٥‏ 


یھو ۱ 


وہففوہا و مہہ الژما اہں دئیں, المید:؛ عیاته وآثار٭٠٭٠٠٠‏ 


بالعلوم ولزوم الصیانة والدیانة والتحرز في أقوال وأفعاله .٥)١(‏ 
آبسواہ:ِ والدہ هو الشیخ اہو الحسن مجد الدین بن علي جمع ہین 
العلم والعمل والعبادة والورع والتقوی والزھادة .مالكي . شیخ اھل 
الممعید . نزیل قوص مات سنة٦۸٥ھ‏ (۲). 

والدت: بنت الشیغ القترع (تقي الدین مظفر بن عبد الله بن 
علی الصري) (۴) . 
شیوغے: 

درس الامام ابن دقیق العلوم علی شیوخ کٹیرین . منھم : 

-١‏ والدہ مجد الدین علي التوفی سنة ٦۱۸٥ھ‏ وسمع منە الحدیث 
وتفقه عليه بمذھب الإمامین ماك والشافعي وقر أً عليه الأصول . 
۲- بھاء الدین علي أبو القاسم عبد الله بن عبد الله بن سید الکل 
العذري القفطىي الشافعي التوفي سنة ۹۷٢ھ‏ أُخذ عنە الحدیث وفقەه 
الشافعي . ۱ 
٣‏ زکں الدین ابو محمد عبد العظیم بن عبد القوي النذري الشافعي 
التوفي سنه ٦٦١ھ‏ وأخذ عنە الحدیث . 

-٤‏ أبو العالي أحمد بن عبد السلام بن الطھر الشافعي التوفي سنة 
٥ھ‏ وأخذ عنە الفقه للشافعي في القاھرة والامام تقي الدین بن : 
دقیق العید هو الذي لقبه ١×‏ بسلطان العاباء ٠‏ . 
-٥‏ شس الدین محمد بن محمود الأصفھاني التوفي سنة ۱۸۸ھ 
وکان ابن دقیق قد حضر عنده لا کان حاکما بقوص هو وجماعة 





)۱( انظر طبقات الشافعیة السبکي ۰ج/۹- ص ۲٠٠۶‏ ۰ 

.۱٦٦۸۷ انظر : مراة الجنان ۰ج٤۔- ص۷‎ )٢( 

۰) انظر شذرات الذعب ٤ئ‏ ل۔ ص/۸١٤۲۲‏ وظبقات الشافعیة للسبکي ۰ج/۸۸۔ 
اس / ۴۲۷۲ کان اماما کببرا لە التصالیف في الفقه والأصول ولد سنىة ٢۲٦ھ‏ ومات ۱ 
رق سرنئو 


ھوھھ 72 


٠‏ ءا البعث الا سلا ایام ہی بن موس سے ند لاناہ 


وکان یھتم بعضهم بالقراءة والشیخ:یضمع . 

-٦‏ شوف السدین محمد اب الفضل الس التوقي ١٥٥م‏ قرأ علي 
العربیۓے .۲٦۱(‏ 

تریس-ے : اشتھر ابن دقیق العید في حياة شیوخه وعین 
مدرصا في عدة مدارس هي : 

: الدرسة الفاضلیة‎ -١ 

٢۔‏ الدرسة الصالحیة: 

٣۔‏ الدرسة الکاملیة : 

)- الدرسة النجیبیة: 

-٥‏ البذرسة الجدیة باسناء: 

دار الحدیث بقوص : 

الدرسة الفاضلیة : مدرسة ملوخیا بالقاھرة بناھا القاضي عبد 
الرحیم بن علي البیساني بجوار داره سنة ۸۰٦ھ‏ و وقفها علی 
طائفۃ ثفتي الفقھاء الشافعیة والالکیة وجعل فيھها قاعة للقراء نیھا 
نے هھذہ الدرسة من اأعظم مدارس القاھرة واجلھا وقد تلاشت 
لخراب ما جولہا ٠‏ انظر :الخطط . للقریزي . ج /۲-ص / ۴۳٦٦‏ 
الدرسة الصالحیة : بناھا اللك الصالع نجم الدین أیوب ورتب 
فیھا دروسا أربعة في مکان . انظر : خطط القریزي ٠‏ ج/٤۔‏ 
ص/۲۷ء وحسن الحاضرة: ج /۲۔صص .۲٦۴/‏ 

الدرسة الکاملیة: مدرسة بخط بین القصرین من القاھرة ٠‏ وتعرف 
بدار الحدیث الکاملیة اُنشأُھا السلطان الك الکامل ناصرالدین محمد 
ابن اللك العادل ابن بکر بن أیوب بن الشافعي التوفي سنة ٦٢٣ھ‏ 
وھي ثاني دار ععلت للحدیث فان أُول من بني دارا علی وجه الأزض 














)0۱( انظر: الملصدر السابق ص/۲۷۲ وحسن الملحاضرۃ: عج/٦۔‏ ص / ۲۹۴. 


۰ہدا :الاما ابں دقیں العید عیاته رآثارہ٭٠٭٠٠٠‏ 
اللك العادل نورائدین محمود بن زنکي بد مشق ثم بني الکامل ھذہ 
الدار ووقفھا علی الشتغلین بالحدیث النبوي ثم من بعدھم علی 
الفقھاء الشافعیة وما برحت بید أعیان الفقھاء إلی ان کانت الحوادث 
والحن فيه سنٰة ٦۸۰ھ‏ ۔ 

الدرسة النجیبیة : نسبة إلی بانیھا النجیب بن هبة الله 
القوصي التوفی سن ٢٢١ھ‏ وقد بناھا بقوص سنة ٦٦٥ھ‏ انز 
(الطالع السعید . ص )٦۲٤٤‏ ۔ 

تلامی.۔۔ذہ : ذاع صیت ابن دقیق العید فتوارد عليه الطلبة . 
وحدث في قوص ومصر وغیرھعا وسمع منە خلق کثیر وجم غفیر . 
ومع قلة تحدیثه سمع مُنە : 

١‏ شس الديین محمد بن القاسموبن عبے السلام بن جمیل 
التونسي (ت سن ۷۱۷۰ھ ). ۱ 

-۲٢‏ أبو العلاء شمس الدین محمد بن البخاري الکلاباذي الحنفضي 
(ت سنة ۷۰۱۰ھ ) . 





-٣‏ کمال الدین جعفر بن شعب بن الادفوي (ت سنة ۸٢۷ھ‏ ) ۔ 
٤‏ نجم الدین الرفعة ابو العباس أحعد بن محمد بن علي الأنصاري 
سی نا سنة ۴۱۰ھہ) . 
مایق ایر اشرتت را ا ینآ سس یر اَل 
نرہ بہت 
وکان ابن دقیق لا یجیز لأحد رراته شیئاً في سناعه إلاما حدث بە . 





جاسسجمدپڈکہمم ںوچوک چمکاجھڈُوہچچپمسوپیسود۔ اسمین مہ مجھےیتجکیمجاسیط ‏ ساکسُموٗی یسیو جوا 


0 و انذین اظلمرا علی نولقاتہ تن بعن ' در جا 
علی عله الغزیر . ۱ 1 
فماقال تلیذہ الادغنوي : 


مےبیکھطظ 


۰۰۰٠ ۱‏ العددا۔الملد۲۷- زوالممة٢١٢۱ھ‏ 
الم مَھنا علاء الدین علي بن محمد بن خطاب الباجي رحمة 
لله عليه مرۃ جن جمیع کثیر منھم . 
اأمفَھاني . القرافي:ء وابن رزین . وابن بنت الاعز و ٠‏ 
اج الدین فکان یڈذکر کل شخص إلی ان ذکرت ە الامام تقي الد 
قال کان عالما أو قال کان فاضلا صحیع الذھن . 
وقال ابو الفداء : قاضي القضاة الشافعیة بالدیار الصریة 
کان أماما فاضلا .)١(‏ 
وقال نصرالدین بن الطباغ للشیغ عز الدین بن عبد السلام : 
ما اأظن في الصعید مثل ھذین الشابین : یعني الشیخ جلال الدین 
لدشناوي والشیخ تقي الدین القشیري ابن دقیق العید ٠‏ فقال الشیخ 
ابن عبد السلام : 
دیار مصر تفتخر برجلین في طرفیھا ء اہن کثیر ١‏ ابن منیر؛ 
بالاسکندریة وابن دقیق العید بقوص . 
وقال : تلیذہ الحافظ قطب الدین الحلبي : 
کان الإمام تقي الدین بن دقیق امام أھل زمانهء ومن فاق بالعلم _ 
والزھد علی اقر ان . لم یر عصرہ مثلە (۲) . 





وقال الذهبي : 

قاضي ا قضاة بقیة الاعلام . 

قل ان تری العیون مثلە. . لە ید طولی فی | نی والعقول . 
وخبرة بعلل النقول (۲). 
)١(‏ انظر الختصر في اخبار البشر : ج/٦۔‏ ص/٠ ٠‏ وتذگرۃ الحفاظ ۰ 176- 
ص .]))٤/‏ 


)٢(‏ انظر تذکرة الحفاظ ۰ ج/٥-‏ ص/4۸۲: در الکامنة ۷۴۔ 7 لج وا 


تذکرة الحفاظ ۰ج)- ص ۱۸۱۸ء السدر السابق ۰ج ص۱۸۔ 
(٢)‏ انظر تذکرة الحفاظ : ج /)۔ ص .۱٢٣۸۲/‏ 


ڈ کھ ‏ 


و اس 27 او رک 
کے ج خی لف میٹ پر ۰ 
نہ 4 چیہ 


وم زغم ایوانکیں ید 0.07 
٠‏ وقال امن ×٭جیان ہ نتلہت الثدی وخابیل من ایبك (ت سنة 


ت یع 





ھا ا - 

لم اربمد امن نيد لیا لسوت ذف .٦١[‏ 

وھذهشھادۃ بیَنة لفصاحة ابن دقیق وجلالة قدرہ من ابن حیان 
الّذي کان یعرض بھ ٠‏ 


وقال الیافعي : وکان شیخ القاھرة وقاضیھا شیخ الإسلام . ۔ 
کان رأساً في العام والعمل . عدیم النظیر اأُجل علاء وقته وأکبرھم 
قدرا واکٹرھم دینا وعلا و ورعاً . والاجتھاد في تحصیل العلم 
ونشرہ ٠‏ والداومة عليه في لیلە ونھارہ وبرع في علوم کثیرة : لا 
سیما في علم الحدیث فاق علی اقرانه . وبرز علی أُھلٴ زمانه ورحل 
إلیه الطلبة من الآفاق و قع علی علە وزمدہ و ورعه تورت 

قال ابن کثیر : 
أحد علاء وقته٭. بل أجلھم وأکٹرھم علا ودینا و ررعاٴ 
۱ ومداومة ملی العلم برع في علوم کثیرة لا سیما في علم الحدیث فاق فیه 
علی أقرانه ویرزظلی ادل زمان مل لی لیا سے اناقٰی ذتج 
علی علەو ورعه وزمدہ الاتقاق (۴)ء کل ۱ 
وحضباہ شھایة ملا انجھابنة مخ الال وغیرغم اللتي تدل لی 
ےت ×- و سی سی ان با ح۸ 
7 ٰ (یتمم) 


3 2 ہے (ا 
9 بے 
یی 


کل ٥‏ 1 
,ہے 
7 









کا اط وا ا الیلبام وف 0-0 ایی حیلن فت ۳٦‏ 


ہیں او خی 










کڈ 
جو کے 


یں ا 


۸ 
اھ ۱ ا 
را ا ا کی ا ا نو ای 
جقباہ نہ کاو و پگ ےھ 
کا وی 7 : 
2 "۳ ارت زی نکر 





راد د19۹ تعانی القرآن التریم بلغات ضبە القارۃ 
- الأستاذ سید رگن آعتد احمد فندوے ۱ 
ف8 زمیل معھد الدراسات الإسلامیة والعربیة بدلھي الجدیدة. 


صدرت مؤخرا ني الھند ترجمات لعاني القرآن الکریم بثلاٹ 
لفات ھندیة هي × الھندیے ) و١‏ الکنریة “ ( لفة ولایة کرناتکا 
الجنوبیےة ) وط الماراتیة > (لفة ولایة مھارشتر! بغرب الھند) . 
کما أعد عزیز ملك ٠‏ ترجمة نعاني القرآن الکریم باللغة 
البنجابیة الرائجة في و کے البنجاب بالھند وباکستان والتي 
یتحمدث بھانحو ٠٥‏ /ملیون نسمة . وذلك علی اشرطة الجاسیت 
الام الڈذي سیتیم حتی للأمیین الاستماع إلیھا والاستفادة بھا۔ 
وقد رحبت شخصینات عندوسیة بارزھ فی مجال السیاسة 
والفکر بھذہ الخطوة واعتبرتھا بادرة إیجابیة علی طریق الحوار بین 
مختلف العلوائفِ الدینیة في الھند . 
وأکد الدکتور شانکار دیال شارما نائب رئیس جمھوریة الھند 
علی ان القرآن یقدم مٹھجا متکاملا للحیاۃة بدعوته إلی التسامع 
وإقامىة العدل والساوأاةۃ ٠‏ ودعا إلی نشر تعالیم القرآن بین عامة 
الشعب ٠‏ وکان الدکتور شارما یلقی خطابه في حفل أقامته جمعیة 
العاء بالھند في ۱/دیسمبر ۱۹۹۱م بدھلي الجدیدة بمناسبة صدور 
ترجمة جدیدة لعاني القرآن الکریم باللغة × الھندیة “ قام بھا الشیخ 
اأُرشد الدني واستغرق إنجازھا زھاء اٹنی عشر عاما ٠‏ وقد وصف 
الدکتور شارما ھذا العمل بأنه یسد حاجة ملحة في الوقت الحاضر . 
وطالب الدکتور شارما بترجمة معاني القرآن إلی لفة ملیالام 
(لفة ولایة کیرالا الجنوبیة ) ولغات ھندیة أآخری لیتمکن أُکبر مد عدد. 


ہچےا ء ‏ 


ہمد آررضمات جےیہا_ما الف مآن الگرے 


من الغاس من الاطلاعم علی التعالیم القرآنیة . وکان الدکتور شانکار 
دیال :شارما (وھو اُستاذ سابق ہکلیة الحقوق بجامعة لکناؤ بولایة 
اترابرادیش ) قد تناول في ماو کت ورای حیاۃ الرسول 5 
واصفاً إیاھا × اُسوة للبشریة جععاء لا تمتویه من معان وقیم 
إنسانیة سامیة > وقال : إن الرسول اُثبت من خلال معارساته العملیة 
حبه لأعمال البر والخیر . 
وحضر الحفل عدد من کبار الوزراء في 2 نارسیعھا راؤ 
وشخٰصیات هندیة بارزة بینھا راج ماھان غاندي أحد الأعضاء 
البارزین في حزب جانتا دل وھو حفید الزعیم الھندي العروف بہ 
دا لھاتیا غاندي ۳ 
وأصدرت ٢×‏ الجماعة الإسلامیة “ بالھند خلال الشھور الأخیرة ‌ 
ترجمتین لعاني القرآن بلفتین مندیتین : الکنریة (التداولة بولایة 
کرناتکا الجنوبیة) والاراتیة (لغة ولایة مھاراشترا وبعض اُجزاء 
ولایة غوا الفربیتین ) وق طبع مع نصوص القرآن الکریم بالخط 
العربي وترجمة معانیھا باللغتین الذکورتین ملخص لتفسیر الشیخ 
ابو الاعلی الودودي العروف بب < تفھهھیم القرآن “ الذي أعدہ الشیغخ 
صدر الدین الإصلاحي . 
وأقامت الجماعة الاسلامیة حفلا في مدینة بومبای بمناسبة 
صدور:ترجمة معاني القرآن الکریم باللغة الاراتیة حضرة لفیف من 
رجال الفکر والسیاة من السلین وغیر السلین . 
ٰ وقد أعرب التحدثٹون من غیر السلین في الحفل عن 
ترحیبھم الحار بھذا العمل الاسلامي الذي اعتبروه خطوة إیجابیة 
تساعد علی إزاله الناعیم الخاطنة ودحصضص الدعایة الضادة للاسلام 
والسلین في الھند . وقال الدکتور وي. بي. غُھوغائ مدیر جابعة: 
مراتھوار! ہمدینة أورنغ آباد : ×إنه یشاعم عن الإسلام أنه یمنع 


ششھفے گ٠‏ 





الہ ںہ ہیں 
السلین ےجا بقیز السَلیخ ولکن تعائیم الاسلام تقدم صورةۃ 
مغایرة تام وقد توحئلت إلی هذھ الحقیقة بعد ان وفقتَ الی دذراسة 
ترجمة معاني القرآن الکزیم باللغة الماراتیة زاعرت من امُثتات باغ 
ھناك خطة مدبرة لتشویه تعالیم القرآن. 

زقال الفکتزر بات سن فا مود وھو عمید کلیة جامعیة 
بمدینة ناندیر بولایة مھاراشترا : إن صدور ترجمة لعاني القرآن 
الکریم باللغة الاراتیة یعتبر نقطة تحول بارزة وجدثا ھانا في 
تاریخ عذہ الولایة . وأضاف : لقد کنت أُتحرق شوقا طوال حیاتي 
۔للاطلاع علی تعالیم القرآن ودراستھا واستیعابھا (عن طریق اللغة 
الاراتیة) وکنت اُتساءل بحیرة: ما هي العجزة وراء تعلق مئات 
اللایین من السلین بالقرآن وقیامھم بتلاوة آیاته أکثر من مرة في 
الیوم وحفظھم لھا عن ظھر قلب دون ملل او ضجر ؟ وتلاشت حیرتي 
بعد أُن أتیحت لي دراسة ترجمة معاني القرآن بتقسی , قفھو معجزة 
حتا بایاته وکلاته ومعانيیه وتعابیرہ التي تشد انتباہ القارئٔ وتزودہ 
بمتعة لا توصف . وأضاف :ان القرآن هو الذي علم البشریة مبادي 
العدل الاجتماعي والساواة . 

وأعرب کل من موریشور ساوائ (عضو البرلان عن حزب شیو 
سینا الھندوسي) وپردیپ دیشموك احد زعماء حزب الکونفریس 
الحلیین عن أُسفھما إزاء التناقض الواضم بین ممارسات السلین 
في الوقت الحاضر وتعالیم القرآن حتی لم یيد مناك ما یفرق بین 
السلم وغیر السل علی حد تعبیرھنٰا: ودعا دیشموك إلی ضرورة 
نشر تعالیم القرآن وتوزیع ترجناتتعاتيه تلغات الھند علی کل قریة 
وداخل کل مدرسة وگلیة لتکون فو منتناؤ مد یھی سو 
امن سیت  .0۶‏ مباشوق 


ٰ تمس عوسععد: 








7 اک20 


صور وأوضساع : 


یعلم التجساشل ... 


وس 
واضج رفید الندوی 





من عادة الکتاب التفرمین أو غیر السلین أنھم إذا استعرضوا 
أ٘وضاع السلین تتناقض آراؤھم وینحرفون عن النھج الوضوعي . 
ومن أُمثله ذلك ما کتبه أحد العلقین السیاسیین أخیراً ني صحیفة 
صادرة بالانکلیزیة فکتب یقول : إن الصحوۃ الاسلامیة حقیقة من 
الحقائق الثابتة و وواقع یلس في کل بلد یعیش فیه السلون بنسبة 
والاعتقاد بأنه دین أفضل . کما یوجد في النتمین إلی الجماعات 
الدینیة ٠‏ ومن یحمل ثقافة دینیة ومعرفة بالتاریغ الإسلامي . دافع 
إلی إیجاد مجتمع إسلامي . وتطبیق الشریعة الإسلامیة ٠‏ وقال : إن 
ھذا الاتجاہ یتصاعد . وھو یسود في جمیع البلدان الاسلامیة ٠‏ ٴفي 
العالم کلە بأقدار مختلفة ٠‏ ففي بعض الناطق انه کموجة وتیارجارف 
وفي بعض الٗماکن إنه حرکة ھادئة . وفي بعض الواضع إنه 
کاحساس وشعور عام ء ویری الکاتب ان ھذا الشعور بلغ من قوته 
وسعته . مبلفغاً لا یمکن لأي حکومة في بلدان العالم الإسلامي اُن تقوم 
بقمعه وکبته . وأن أي محاولة لکبت ھذا الشعور أُو قمعه بقوة تزید 
من قوتە وضخامتە ٠:‏ وتعمل عمل الاثارة . 
ومن الأسباب التي ذکرھا الکاتب لوجود ھذا الاتجاہ والشعور 
في السلین . تجربة السلین مع النظم التي عاشوا في ظلھا خلال 
القرون الاآخیرةۃ کالاستعمار الغربي 3 والاشتراکیة : والحکومات 
الاستبدادیة التي قامت في دول السلین . کانت موالیة للدول 


)و۸ ؟ 





ھ٥٤٤٤١لا ہالیمت الاسلا با العیردغ۔ ۔الملہر ۳۷ -ز و‎ ٠ 


الأوریفڈء والاشتراکیٰة ٠‏ 0-208 قمع مشاعر السلین . 
وتدھو'ر شوال السبین 00۳8 والشقاء . وقضایا معقدۃ . 
واستغلال الحرکات الاسلامیا: هھذہھ الأوضاع لاثارۃ رد فعل في 
الجماھیر ضد مذہ النظم درو مر ھا ای مر یمان 
في مثٹل مذہ الظروف من الطبیعي ان ت تستجیب النفوس لھذہ الدعوۃ . 
فیتکون الر أي العام ضد النظم القائمة ومن کان یحمی هذہ النظم . 
وأعرب الکاتب عن رأيه ان الحکومات في بلاد السلین لا 
تستطیع ان تحارب ھذا الشعور وتقمع النشاطات الدینیة علنا ‏ 
فتتخد وسیلت>ە الثوریة وهھي معاربة الاصولیة والمزمت الإسلامي . 
وتدعی انھا لا تحارب الاسلام والدین . بل تحارب السیاسیین الذین 
یستغلون الشعور الدیني للوصول الی الحكم وللاطاحة بالنظام 
القائم ٠‏ او یریدون ارجاع البلاد إلی عھد القرون الوسطی . التي کان 
بیسود فیپا النظام الاقطاعي والطبقي . ٠‏ والاستفلال الاجتماعي . 
ویعرب کاتب ا لمقال عن رأأيه ان ھذا هو الواقع في العالم 
الإسلامي . وھو وجود تیار إسلامي کاسح بتفاوت بسیط في الدول 
الإسلامیة الختلفة والجتععات الاسلامیة الختلفة والشعور بالخوف 
منه في الأوساط الرسمیة . والقیادات السیاسیة وھو صادق في ھذا 
التصور. وتصویر الواقع . وقد اعترف بھذا الواقع عدد من الکتاب في 
الدول الأوربیة . 
وقد نشرت صحیفة سندي الصادرة في دلھي بالانکلیزیة : قبل 
مدة یسیرۃ تقریراً مفصلاً نقلاً من الصحف الأوربیة لباحث أوربي قام 
بالاستطاع في الدول الإسلامیة الختلفة وبعد اُن قام بجولة عالیة 
درس فیا احوال السلین واجری مقابلات مع رجال مختلف طبقات 
السلین ٠‏ ومدارسھم ومنظماتھم و وصل إلی نتیجة اُن ھذا الشعور 
أي شعور ٠‏ إلی الاسلام من جدید ) واقع ٠‏ وذکر أن الاختلاف هو في 
منھج منھج األعودۃ ٠‏ وفي تفسیر الاسلام ئثم تطرق الی صلاحیة الاسلام 
نم 


۰۰" رر ساھتا 8 ل-_‪۷ ا" رب 0ے "٠‏ ۳ رب ہش "گل ھ""“ ٭× صو ہے واوضا: 9۰.۳۶ . وا 


لتحقیق أماني السلین . وکفاءته لعل ة قضایا العالم الإسلامي . 
فتھجم علی الاسلام کعادة الصلیبیین الحاقدین ٠‏ وقدم صورة قاتبة 
للحکم الإسلامي ٠‏ وحمل الاسلام مسئولیة تخلف السلین وانتقد 
التاریخ الاِسلامي . نکان الجزء الأأول من المقال موضوعیاً . والجزء 
اِلثاني موجھاً ٠‏ ومیالاً ء فیە التحزب ٠‏ والتعصب . والکراھیة الطافیة 
للاسلام والسلین . 
اتجه الکاتب الھندي الذي تناول ھذا الوضوع في صحیفة 
ھندیة نفس الاتجاہ فھو یعترف بوجود ھذا التیار الجارف ٠‏ ویعترف 
بأنه ناتچ عن احقاق النظم القائمة العتمدة علی النظم الأوربیة . وأنه 
رد فعل للقضایا الشتبکة في العالم الإسلامي . وأنه قوی بحیث إنهە 
یصعب علی الحکومات التصدی لھا : ومع ذلك إٔنه یتھجم علی الإسلام 
٠‏ ویقول ماذا یحمل ؟لإِسلام لھؤلاء البائسین . وکیف یحل الاسلام 
مشاکلھم وقضایاھم ؟ یقول : إِن الدعاة إلی الإسلام یقولون القرآن 
دستورنا ‏ ویرفضون دساتیر الدول التحضرۃ . والقرآن لا یتناؤل 
القضایا العاصرة فانه کتاب القرن السابع للیلاد . 
إنه یعترف بأن النظم التقدمیة . من اشتر اکیة ور أسعالیة لم 
تستطع ان تحل شاکل المسلین ٠‏ ویسود الفقر والجھل في العالم 
الإسلامي . وأنه وجد حفاۃ عراۃ منھوکین بالجوع في البلدان التي 
زارھا . ولکنە لا ینتقد ھذہ النظم بل ینتقد الإسلام ٠‏ وکان من النطق 
والصواب ان یتھجم علی الاشتراکیة والر أسعالیة . وینتقد أوربا 
التي استفلت ھذہ الناطق . واستعبدتھا . وفرضت فیھا قیادات غیر 
حکيمة . استبدت بشعوبھا؛ وحکمتھا بالحدید والنار . وھیمنت 
علیھا وأذلتھا. 
إِن القضایا العقدۃ التي توجد في العالم الإسلامي . من قضایا 
العصر. وقضایا نظم الحکم الحاضر, فقد ألغی القضاء سن 2 
عذہ الناطق قبل اکثر من سبعین سنة بل اکثر منھا ۔ 
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الدار ڈور بیة التي تدیرھا الجمعیات التبشیریة ٠‏ قبل أکثر من 
مائتي سنقاق: وإذا قارن احد بین التوجھین إلی الدارس الدینیة 
ور راو اآغارس العضرا مد علد روا3 الڈارن الَعذَركة اور 
أکٹر وأضخم من رواد المدارس الدینیة . كذلك السیاسة الاقتصادیة ء 
والثقافة . والاعلام . والرافق الأخری التي تکون الرأي العام ٠‏ وتربي 
الجیل . خاضعة للوجھهھین غیر الإسلامیین ٠‏ ویمنح اللحدون . 
والنحرفون . کل حریة لحمایة نشاطاتھم . ولعرض فکرتھم : وتوجد 
جمیع الغفریات و وسائل الانحراف . ویتمتع القادة الذین یحاربون 
الاسلام ویمانعون الثقافة الاإسلامیة بالسیادة الطلقة . فاذا وجد فقر 
وجھل . وتزمت . وتخلف . في العالم الإسلامي فمن السئول عن ذلك ؟ 
ألیست هي نتیجة مباشرة للأوضاع الفروضة عليه 
إنھم یقولون ماذا یحمل الاسلام لھؤلاء البائسین ؛ إن ھذا 
السؤال لو طرحه جاھل لم یقراً التاریخ : ولا یعرف السلین کان معه 
العذر؛ ولکن الذي یدعی أنهە متعلم وأنه یعرف التاریخ فلا عذر لە فقد 
صنع الاسلام أمة جدیدة في مدة قلیلة تحار بھا العیون :واستغرب 
بذلك علباء الغربء؛ کما حل مشاکل أُمة مترامیة الأطراف إنە أُخرج أمة 
من البداوۃ إِلیْ طور الحضارۃة . والأمیین إلی السیادة العلیة ٠‏ ونقل 
الماليك والوالي إلی الحکم . 
لقد فتع السلون بالاسلام العالم ٠‏ انھم فتحوا دولا عمیقة في 
وربا . ووصلوا إلی حدود فیانا . وذك في العصور التأخرة . 
واستمر ھذا الفتح إلی القرن الثامن عشر, وعند ما کانواتحت لواء 
الإسلام. قھر السلون في ظل الجھادروسیا.وحطموھا. وجعلوھا 
حدیث الاضي . تتجرع مرارة الدخول في افغانستان قرونا . وقد 
حمل السلون فی ظل الإسلام لواء العلم والحضارة . إلی آخر عھود 
التاریخ العاصر ٠‏ ومن ینکر فضل السلین في خدمة العلم . والفن ٠‏ 
فان انکار الحضارة الإسلامیة انکار للتاریخ. قبقیة علي ص ۹١:‏ 


إالی رحمة الله : 
و جچ تر ۲ 
ار الاسلامی الشتدی البارز محمد آسر 


سماحة الشیغ العلامة السید أبو الحسن علي الحسني الندوي 


نعت الصحف الإسلامیة في الھند الفکر الاإسلامي والداعي إلی 
الحق والباحث العظیم الھتدی محمد أُسد . (لیوبولدولیس سابقا) 
نقلا عن جریدۃة کیھان الإیرانیة . في اُواخر شھر مارس . ولم تلق 
الصحف التي نعتە ۰ الضٌوء علی حیاته . وخدماته . لأنه کان في آخر 
حیاته یعیش بعیدا عن الإعلام وان کان من رجالات الاعلام .و 
نجوم الصحافة . ولع کصحفي بارز قبل ان یتحول إلی داعیة ومفکر: 
وأخملت ذکرہ الصحافة في العالم الإسلامي . التي تفخم حادثة وفاۃ 
الفنانین . والزعماء السیاسین . وکل صغیروکبیر في العالم الأوربي . 
وتنوح علی المغنین واملطربین*. وتسود صفحات بذکر مناقبھم . 
وقد کان الاستاذ محمد أسد من أعیان ھذاالقرن . واعلامه. وکانت 
کتبه من مصادر الفکر الإسلاميٴ ٠‏ وفي حیاته دروس وعبر وضیاء. 
وقد اتصل مراسل البعث الاسلامي بسماحة الشیخ أ٘بي العسن 
علي الحسني الندوي لمعرفة انطباعاته . فقد کان الرحوم محمد أسد 
علی صلة دائمة ب4 وترجع صلتھما إلی الخمسینات . 
قال سماحقته : 
لقد اُکرم الله تعالی . الأستاذ محمد أسد (لیوبولدویس 
السابق) بنعمة عظیمة ء نعمة لا یرزقھا إلا السعداء الذین یبحثون في 
حیاتھم وعھدھم عن النور في وسط الظلات ٠‏ ویولدون بفطرة 
ابراھیم في دیر آزر وھذہ النعمة هي القلق والاضطراب النفسي :۰, 
والحافز علی البحث عن الحقیقة . واکتشاف النور وان انطباعات 
ا کی ا کی ا دی سی سو یا سوبوت 
خرصیںں 
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وذكأه . واضطراب قلبه البارك . 
وتظزسلامة فکرہ من رأیه الذي أعرب عنە في کتابه. ان انحطاط 
السلین وتخلفھم پرجع إلی تبعدھم عن الإسلام . وانصرافھم عن 
منھج الشریعة . و غفلتھم ‏ علی ما یقوله عامة العلاء والکتاب في 
الغرب . وھو ان انحطاط السلین پرجع إلی ععلھم بالاسلام . 
لقد ضم محمد أُسد نفسه ورغباته إلی وجود ھذہ الٰة 
ویمصالحھپا . کما یضم فرد أَسَرۂ وجودہ وسلاهیاه إلی وجود 
ومصالع أُسرته . إنه درس حیاۃ العرب . وائضم إِلهْھم عاطفیا 
ونفسیا ؛ وکسب ثقتھم فادی خدمات جلیلة ‏ کنبعوٹ:الصلطان بن 
سعود . والامام السنوسي . ثم الف کتابە 4٤م"‏ ۶٥ہ‏ <ہ ٢٤٦ھ‏ حصھاھاے 
الاسلام علی مفترق الطرق . خلال إقامته بالھند . وقد .أحدث ھذا 
الکتاب انقلابا فکریا . في الثقفین . وقد اختار في ھذا الکتاب 
أُسلوب الھجوم لأول مرة . وانتقد الحضارة الغربیة بقوة وثقة . وترك 
اُسلوب الاعتذار . وأثبت اأُن ھهناك فوارق شاسعة بین الحضارة 
الاسلامیة والحضارة الغربيةء ولا یمکن الوصل بینھما , ودافع عن 
السنة والحدیث دفاعا قویا . وأثبت أھمیتھما في منھج الحیاة 
الإسلامیة . وقام بتشکیل الفکر الاسلامي من جدید . علی غرار 
الدکتور محمد اقبال علی حسب تعبیرہ في مقدمة کتابه . ثم اُصدر 
صحیفہة انجلیزیة باسم ۸8۸۲۸7. وقام بترجمة الصحیح للبخاري : 
ومن سوء الحظ لم تکتمل ھذہ الترجمة 
وقال سماحته مشیرا إلی صلته بە : 
التقیت بە أُول مرة في مکة الکرمة . ثم في دمشق . ولبنان في 
حین کان یشرف علی نقل کتابه الشھیر ٢٥٥۷٥٥‏ ہ؛ د8 ٦۸‏ إلی 
العربیة ٠‏ فلا صدر کتابه بالعربیة باسم < الطریق إلی مکة * اُرسل 
نسخة منە إلي . فتأثرت جدا بقراءة کتابە ٠‏ فقد حکی في ھذا الکتاب 
قصة رحلته وھجرتە من الیھودیة إلی الإسلام . بأسلوب ممتع جذاب : 
کہ 
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ومثیر یوثر علی نفس القاري . ومن خلال ھذہ الحکایة المتعة وصف 
رحلاته التي قام بھا في صحراء العرب . وما شاھدہ من حیاۃ العرب . 
وما عحصلت لە من تجارب في حیاتھم الاجتماعیة . وذکر احداثا 
مؤثرة مما یتصل بالقبائل الصحراویة ٠‏ وسائر القبائل . وأسرة 
اللك ابن سعود . ما واجهه من اخطار ومغامرات بأسلوب یشرك في 
لاٹ گر کل قاریٴ قىی الغرب . فینفعل به کما ینفعل بقراءة قصص 
سندباد . أُو رحلات أخری في الشرق ٠‏ فحول بأسلوبه العتع موضوعاً 
شائکاً خشیباً إلی موضوع عذب قشیب وجداني . 
اتیحت لي الفرصة لقراءة ھذا الکتاب في سفر قراءة متواصلة: 
فعا وسعنی إلا أُن أعترف بقدرة الؤلف علی التصویر النفسي . ودقة 
رأیه وحکمته . و أسلوبە الدعوي:. فقد عرض دعوۃ الاسلام بأسلوب 
حکیم بطریق أُصبع ھذا الکتاب وسیلة لشرع الإسلام ٠‏ ومٹھجھ 
للحیاة والثقافة الاسلاميیة . لغیر السلین في الھند وللغفربیین 
ومناسبة لطیفة . وأداۃ ممتعة ؛ فیجد القاری في مرءاتە تأثیر القصة : 
وعذوبه الحکایة ٠.‏ وجدیة العلم والفلسفة . و وفرة العلومات في وقت 
واحد. وبساطة . وحکمة . ومتعة ٠‏ وتعلیما وسحرا بیانیاً مثیراً 
یغینر الذھن و یؤثر في الخیال . ولذك نال الکتاب قبولاً عاماً ني 
أمریکا ٠‏ وأوربا ء وصدرت طبعاتھا في أُربع لغات أوربیة . الألانیة ‏ 
والسویدیة ٠‏ والفرنسیة ٠‏ والانجلیزیة ثم نقل ھذا الکتاب ابن أخي 
الأستاذ محمد الحسني الرحوم بأمر مني إلی الأردیة وطلبت الأذن من 
الؤلف لترجمقه ‏ فسمح بذلك۰. 
التقیت بە آخر مرة في عام 8-٤‏ 1م في جینف التي زرتھا . 
لحضور ائرکز الإسلامي کمضو من أعضائۂ . ٠‏ فشرقني الأستاذ محمد 
سد . وآأھدی: آئي ترجمته لعاني القرآن الکریم إلی الانجلیزیة . 
وکان قد انتھیٰ متھا: آخیرا وبغثت معه حول ,بعض آرائە في 
التعلیقات ٠‏ وأہدیت ِمغ نا اختلقت حول من رائ رس تہ 
طف( 
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ترحفقه في التعبیر والدقة أحسن في کشیر من التراجم الآخری . 
وققٰآخر حیاته استوطن مراکش ۰ وانقطعت الراسلات معه لم 
تتع لي فرصة للاتصال بە وللاطلاع علی نشاطاته وخدماته العلیة . : 

ویؤسفني ان الصحافة العربیة والانجلیزیة . والاسلامیة . لم تقد 

جھودہ حق قدرہ ٠‏ ولم تطلع العالم علی نتائج بحوثە العلیة موم 
ولم تسلط من الأضواء علی حیاته کما کان یلیق به ٠‏ إلی اُن لبی نداء 
ربە في آخر فبرایر ۱۹۹۲م في اسبانیا ء رحهه الله رحمة واسعة 

وجزاەعن الاسلام والسلین خیر الجزاء. 
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وفي الجال الاقتصادي والرفاھیة العامة . یجب ان یقرأ ھؤلأء 
الکتاب ما یحمل التاریخ من مواد دسمه عن رفاھيیة الجتمعات 
الإسلامیة . والرخاء العام في مختلف فترات التاریخ الإاسلامي . وکذلك 
عن سیادة القانون والعدل الاجتماعي والاستقرار السیاسي في فترات 
التاری یخ الإسلامي الذي یمتد إلی ما قبل عھد الاستععار . 
کتب الکاتب أُن الاسلام في الواقع عاش عشر سنین فقط . إنه 
جھل مافوقه جھل . بل تجاھل . فان الجاھل یمکن تعلیعه ولکن 
التجاھل لا یعلم في أي حال . 


ت۹۹ 


الشیخغ محمد شمیم تی دمداللہ 
مدیم الہ ة الصولتیة 


عمیہ۔ کلية اللمٰة العر بی رآدابہا 


توفي ني الأسبوع سس ہے العظم فضیلة الشیخ 
محمد شمیم سلیم رحمة ال مدیر الدرسة العالیة الصولتیة في مکة 
الکرمة . وکانت وفاته حادثاً للدرسة ولأبناء شبه القارة الھندیة من 
اُھل الحجاز ولرجال التعلیم الاإسلامي حسَا لد کان الشیخ من 
النخبة الطیبة من أُھل العلم من أُصحاب الثقافتین ثقافة الحجاز 
العربیة وثقانة 0 الھند من السلین . وکان یکرم العلاء وأھل 
الصلاح والدین من حجاج بیت الله الشریف والعتعرین من اُبناء شبه 
القارةۃ الھندیة وکان یقوم بموانستھم وتقدیم التسھیلات لھم . وکان 
یھتم بالعلم والتعلیم من مدرستةه الإسلامیة العربیة ذات تاریخ جلیل 
حافل بخدمة العلم والدین . لقد کانت عذہ المدرسة أُنشئت في عھد 
الحکم الترکي عند ما کانت الدارس في الحجاز قليلة نادرة فحمل 
مسئولیة إدارتھا وخدمة العلم الدیني عن طریتھا اأُبناء أسرة العلامة 
الداعیة الشیخ رحمة الله الکیرانوي الھهندي الذي کان قد أقض مضاجع 
رجال التنصیر السیحیین الذین بدأوا حرکة التنصیر القویة في شبه 
القارة الھندیة وفي البلدان الضعیفة أأمام الاستعمار الانجلیزي تحت 
مظلة الحکم البریطاني في ھذہ البلدان . فانالعلامة الشیخ الکیر انوي 
قام بجھاد قوي عنیف ضد رجال التنصیر من القساوسة السیحیین 
وھزم عظماعھم حتی بدأوا یخافونه ویستعملون طرق السیاسة 
والقوۃ الاٰتشاریة ضٹھ فھاجل الی العجاز و وضع عضا تسیارہ 
بت ارم کے ےرہ سو جو اش 
نیج ٌ 
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ابا ۲ اسر ہ< اظھارالحق > في مجلدین کبیرین . وھو 

لچ في الدفاع عن الإسلام ضد الععلات التنصیریة 
تصفَالالرالسبی ٠‏ فندر)؛) الذي اُصبع بعد هزیمتهھ انا یخافەه ویھرب 
ىنه کہا یسمع قدوم الشیخ لجا بھته في بلد من بلدان العالم الاسلامي . 

ولقد حُدمت الدرسة الصولتیة التعلیم الدیني عند ما قلت ال ملدارس في 
لجزیرة العربھیة وقامت بتخریج رجال نابغین في العلوم الاسلامیة ظھر عدد 
ىنھم اعلاماً بن العلاء الثقفین في العلم وقاہة علم واجتماع ومنھم العلامة 
الغفور لە الشیغ عبد الله بن ابراھیم الأنصاري مدیر الشئون الدینیة في 
بلاد قطر العربنیة وآخرون من خدمة العلم والدین في الحجاز وشبھ التار 
الھندیة وشرقی" سیا مثل الالیزیا واندونیسیا . : 

قام بادارة ھذہ الدرسة الجلیلة قبل فقیدنا نع شی 

الکیرانوي والدہ العظیم الشیخ محمد سلیم رحمة الله الکیرانوي وکان عھدہ 
لخدمة ھذہ الدرسة عھداً مشرقا ترقت الدرسة في زمنە وحافظت علی قیمتھا 
وأھمیتھا في أحوالھا الختلفة وکانت کىصدر طاقة للحجاج ٴوالعتمرین من 
مسلی شب القارة و مرکزا للتعلیم والتربیة لطلاب لعلم من مختلف اُنھاء 
العالم الاسلامي . وکان الشیغ محمد سلیْم یدیر شئوتھا بزمه وکیاسته 
وبوسائل مختلفة من صلاحیاته الانسانیة والعلیة . وخلفه بعد وفاتە في 
ھذا الرکز نجلە الشیخ محمد شمیم فسار علی طریق والدہ العظیم وکسب حب . 
اأُھلم العلم والتعلیم الاسلامي في الحجاز والبلدان الأآخری الشرقیة ودامت بین 
ھذہ اللدرسة وعلاء الھند السلین صلات قریبة لوجود ھذہ الدرسة في بلد 
الله الأمین ولگون علباء الوغد مدیرین لھا : فان العلامه الکیرانوي کان من 

وقد زار أُمذ اعمام الشیغ محمد سلیم ندوۃ العاباء وقضی فترة من الوقت 
بالتدریس فیھا أ٘یضاً فقامت بذلك آصرہ قریبة بین رجال الدرسة الصولتیة 
وبین رجال ندوة العلاء أ٘یضاً کما کانت بین الشیغ شمیم ووالدہ الشیغ سلیم 
وبین شیخنا سماحة الأستاذ السید أبي الحسن علي الحسني الندوي صلات 
ود ومحبة قویة کنا نری آٹارھا ومظاھرھا عند زیارة سماحته للحجاز 
واللقاء فیما بینھما ولذك کان لخبر وفاته أکبر أثر عليه وعلینا جمیعاً: 
وبخاصة عند ما کنا نری أ ن الشیخ محمد شمیم لم یکن بلغ إلی سن متأخرۃ 
(۵۸ )ےآ 












۶ ووع ا مخ ھ٘ھوجھ ہبہ ٠‏ 22ھَٗ برا ۰ ۰ .۰ ٭الی رٴعمة الله ٠‏ ابا 
.7 . بل کان یعذ من الفتیّان الأقویاء ولکن الأجال بید الله وحدہ. 

لقد قضی الشیخ محمد شمیم حیاۃ حافلة بالجد والعمل . وأحس بالحزن 
علی وفاته اُبناء القارۃ وأھل الحجاز جمیعاً ء غفر الله له وأکرم نزله عندہ. 
وإنا لله وإنا إلیه راجعون ۔ 
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بو‌رضا محمد نظام الدین 


فقدت أرض بنجلادیش لیلة یوم السبت التاسع من شعبان العظم عام 
۲ھ الطابق ١۱/من‏ فبرایر ۱۹۹۲م عالاً ربانیا جلیلاً وھو فضیلة 
اگشیغ محمد یونس . وکان عمرہ عند وفاته ٦۸/عاماً.‏ 

وقد قضی الفقید أکٹر من ثلائین عاماً کرئیس للجامعة الاسلامیة بفتیا ء 

اأکبر الدارس الاسلامیة لدولة بنجلادیش وکان رئیس هھیئة الدارس 
الاسلامیة الأھلیة لبلاد بنجلادیش في نفس الوقت ٠‏ وکان نسیجچ وحدہ في 
الزھد والورع قضی جمیع حیاته عاکفا علی إرشاد خلق الله ودعوتھم إلی الله 
وقد ترك حلقة واسعة من مریدیه ومعتقدیه وان حیاته کلھا حافلة بمکرمات 
وبطولات تاہما یجتمع مٹلھا في عالم وقد قضی حیاتە في جھاد مستمر وکان من 
التلامذة الأوائل للشیخ حسین أأحمد الدني ٠‏ في دارالعلوم بدیوبند . 
ویتقاطر العلاء عليه کتقاطر الظمآن علی الاء فاأصبح مرجعاً للعلا ء الکبار 
والدعاۃ الخلصین في بنجلادیش , یأتون ویجلسون إليه ویٹھلون من منھله 
الصافي الزلال . وإنە ترك في مجال الدعوۃ والارشاد فراغاً کبیراً لا یکاد یملاً 
بسھولة. 

وکانت بین وبین سماحة الشیخ أبي الحسن علي الحسني الندوي 
-حفظ الله تعالی-ٴصلة قویة و جو ماخ تہ سو 
وجھھا نضیلة اأتاذ محمد سلطان ذوق الندوٰی رئیس قس اللفة العرییة 

۳٦‏ ظ. 64 ک 











۶ 
پ 


نما ِ 2 الاسلا ۰ فا اوہہ الم۔ د٤ !٠-‏ ملہ۲۷ ۔زوا تمہۂ؟ ٤٤ھ‏ 
ْقس الجامعة وقتئذ والدیر الؤسس لدار العارف حالیاً. 


7 
ای 


قبل ۹۸ٴهُوماً من وفاته . أکد الشیغ للأستاذین - وھو یبکي بکاۂً- ان یقرء! 
'علی الشیغ الندوي سلامه الآأآخیر ویطلب منە الدعاء . وقد کرر ھذہ الجملة 
وھو یبکی . ۱ 

وإِن خدماته التي یندر نظیرھا في تاریخ بنجلادیش هي ان بنجلادیش 
ثانیة أکبر دول السّلین في العالم بعد اندونیسپا من ناحیة عدد سکان 
السلین . كذك اٹھا:ثانیة أکبر دول السلین بعد اندونیسیا في کٹرةۃ 
الراکز التنصیریة بھا . وان مبشری الدیانة السیحیة کٹفوا نشاء'تھم 
التنصیریة في ھذا البلد البائس . و أقاموا عدداً کبیراً من مراکزھم خاصة في 
الناطق الجبلیة . وانھم یبذلون جل جھودھم في تنصیر السلین السذج 
القلوب . ولکن علاءنا ودعاتنا صاروا في غفلة من ھذہ النشاطات ابعادیة 
للاسلام ولم یشعر بھا أحد من عبائنا . فأما فضیلة الشیغ یونس فھو الرجل 
الأول الذي تألم بھذہ التیارات العادیة للاسلام والسلین . واندفع اندفاعاً 
قویاً ضد هذہ.الراکز التنصیریة ؛ فبدأً بإقامة الراکز الاسلامیة مع 
الستوصفات في نفس النطقة التي آقیم فیھا الرکز التنصیري . 

و وضع خطة دقیقة لتحقیق ھذہ الشاریع ‏ وإن أکبر مثال لھذہ اللراکز 
الاسلامیة الرکز الاسلامی ۔الذی أقیم في مدینة (بندربن) الجبلیة 
والیزانیة التي وضنعت لھا أکٹر من نصف ملیون دولار أمریکي . : 

کما ان عدد الساجد التي اُسسھا الشیخ الغفوزر لە مباشراً یقارب 
۰۰/سجد . قلا توجد مدرسة أرو مؤسسة دینیة من غیر إشراف أرو 
مساعدۃة منه . لاسیما في شیتا غونچ وکوکس بازار. وکان اقبال الناس عليه 
کبیرا یتھافتون عليه تھافت الفراش علی النور وقد نال من الشعب التقدیر 
البالغ الذي شوھد في جنازته في ساحة الجامعة الاسُلامیة ہفتھا .. 
ومن سوءحظ شعب بنجلادیش انھم فقدوا في نفس اللیلة عالاً زبانیاً 
۱ آخر وھو الخطیب الکبیر الشیخ مظھر الاسلام وقد توفی في الساعة الواحدة 
یلا نما توٴفي الشیخ پونس قي الساعة القاسعة وائنصف لپلا ۔ مہم الله 
'رخنةواستارکتب لھدالجتان: رلامول رَلافرَ إل۷ا لال العلی العظیك... ×: 


ہے 7.7 
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سس الرحسئ فرلتہ 


انشاما : 7 ا 


فقید امو الاسلامیة الأستاذ بت رد زحة اھ 
٠‏ ت في ۱۹۰۰م 8ھ 


٣۱۲‏ پھچ ہد ان 


رناہة التحر یر : ٠‏ ۱ 
سقید ااأعظميی آلغدوی' ۔ 
واضح رفیسد السوی _ 


مؤسنة احنعانة والتشر صن ب۹۴۳۰ س ات ۰ 


و٭لا:1(ا آئ :دب ڈد!ا3 .6/۰ ار سر ںا 
)1)ئ مھ طاء سال .93 حا ۔ بے ۰ 





007 
2 کر سا 
یو ا 
2 0 

وش کے 
10 ,, 


177ت098. 
السصوں پيروسپا:رالدعو ۃاللسلامیة 


و وا 
الر أۃودور شامي الشو مِيە وائثربیة 


الدعوة الاسلامیة : 
فاسال و١‏ اھل الذ کر 





الإامام معمہ بں العسن الشیباني 
اعلاملتاریغ الإسلامی : 

الاصام ابن دقیں المیبہ عیانلە وآگار٥٠__‏ . 
لغ قِ الإ سلامیز 

مکم الانتفاع بالار باع الساسصتلاض الزر صن“ 
دراسات وأبماد: 

الأبو اب رالتر امم للبخار ي 


الا قلیات الاسلا میا : تضا باهار مسشللا تہا 

الف آں سمجز 1 محمہ فا الخالد آ 

۱ تطرے إیجابي تلعمل اإلسلامى ٹي المر اثٹر 
قعال مالإسلامی 

الو ضع السبیاسی لافسشیں فی بلنا یا 
الےرممةالله: 


نامز ا لام الکھیر عم بہا: الدیں لامور 


زورارخائ 
۱ مو ریت ں۶ 
سز تم عظة الجو رالمزمیں ال بغین - 


ٹیو مک للعین - 





سمیہ الاعظمی ٢‏ 
الشیغ محمہ اہر اشیم شقر ہ 5 


سام ة الشیخ السیہ أبي المس 


علی العسن الندوی ١ا‏ 


د /محمد بن سمہ الشؤیمر 5 


ج اج تو زاقیٗس اعد ۲۸ 


الأستاذ محمد أ رم الندوي ٢٢‏ 


: رز / چلال الدیں أحمہ النور ىي .ڈ3 


ئشیلةالشیغ سن اللہظر عسالی اہ 


عر ض ر تعلیی : الأغ بلال 

عبہ العی العسنی النہر ي ٦‏ 
رد /ظخر الاسلام مان ین 
الأسُخاذ عبد ال مس الي الندرىق ۷۷ 
د/مھمہد ناصربوعمام ۸١۱‏ 
د /مصطنی سد الطمان : َُ“ 
فظہلةالشیغ نسد+ر ابع لسن 
وافچ رعیدالضدول: 7 ۱ گ 


الانعتادیة 7 ٰ 


السلمون فی روسیا . والدهوۃ الایلابوۃ _ 


نٹ آئی علی المسلمین فی روسیا (الاتحاد السوفیاتی سابعاً) 
حین من الدھر لم یسمع لھم خلال ذلك بعمارسۃة شمائر الإسلام , 
والتظامر بالحیاۃ الإسلامیة ٠‏ و وضع علیہم الحظر بالکلیة فی اتخاذ 
أي شی بیشیر إلی انتصائیم الاسلامی . نلم بعد لیم طریق سوی 
الخضوع والاستسلام لعوامل الکبت ولوسائل الم .ولکن قلوبھم لم 
تتجرد عن الإیمان باللہ ورسوله . وظلوا یعیشون مسلمین فی سریة 
تامة وخفاء بالخ . یحافظون علی سلواتہم وأذکارھم وتلاوتھم لکتاب 
الله . ویعلمون أولادھم مبادی الدین وعقیدة التوحید . وقد گان یتم 
ذلك بأسالیب شتی امندوا إلیھا بعقلیم الایمانی بفضل الله تعالی . 

حیت إن العدو لم یطلع علیها . ولو أنه کان قد علم بھا نا تآخر فی 
التضاء علی اُسحابھا وتنکیلہم بما تقشعر منە الجلود . کما قد وقع 
مرارأا نی ھن الفترة الطلمة . وتمٹ تصفیة المسلمین نہائیاً بعد 
اکتشاف نشاطاتیم الدیدیة ١‏ _ 

ولا سقطت الشیوعیة فی مھدھا . وقضی علی الاتحاد السوفیاتي . 
بالزوال . وسقطت جدران الکبت والضع ٠‏ وذابت ا لقامم الحدیدیۃ . 
ولم یفن شمار الطرقة والنجل عن حامل لوائه شیٹاً , .ائتض 
السلمون مُن وراء الستار الحدیدی . و خرجت الحقیدة الدیئہة من 
رکام ا ماذیة طائرۃ منتصرة : وحان للشمائر الإسلامیة أن تطیر 
بصودما الحقیفیۃ وتتولی إرشاد الناس وجممیم علي گلىۃ الحب 
والؤإیسان . وععلا رح امسلمون من الحیاۃ اللزورة المنبارة إلی الحہاة 

۴۳١) 





٠1ء‏ العرر٥۵۔ازلملہ‏ ۲۷- مخ م ٤٤١٢ھ‏ 
و نیة لیرفموا رایة الإسلام ویتنلسو! نی عوینن لْحَریة 
ر سا وپج ‏ یر ا خاطلے اچے کلنج ھلییم: ویمردوا 
إلی ربَهُم الآحد الصمد . یعبدونه ویشکرونە عَلٰی مامن به علیہم من 
النجاۃ س جحیم الشیوعیة وأنقذھم من نارما ۰ ظیعبدوا رپ مذا 
الہیث . دی ایم من تجزع مٹیم مالعوف4: نَْ ۱ 
لگن السْلین نیٴروسیا بنمل الخسار ا مادي الحْألس الَذي 
فرض ”علَيمَم ا وشیا الٹع التي ٹکٹ نیّہم تائرواٴفی قلیل آو ۱ 
کشیر' عنٴ“عوٴامل* گنر الشٌیوعیٰ ا اوالغلسفة الاقتصادیة الادیة ة٭العی َ 
عاءتواتخث مُظلتھا ٴ وتسربتا إلی اترم ومْجِنْسْاتہم کئیر من 
الأنکاز البْاطلۃ والعتائد ألخرافیة الٹی یرفطہٰا الدین . ویّحار با 
بمنف وقسوة: فاقعطت حکمة الدعوة ومتطلباتبًً آن یراعی السلمون 
الروس . بتقدیم التھّاني الخالسة إِلیہَم . تشیعم بجمیٔم أنواع 
التشجیخ . .َ والموازرة .ام التوجیه الدینی بگکافة انواء ۱ 
واسالیب وتقة أنکاڑھم من جمیع الشُوٴائب ا لاديه والبدعیة . 
وتاکید یر الإسلامیة والاشطباغ بصسبفة بسبفة اللہ ااجمیلةِ العابعة . 
واٹرشیخ الّعَشدة فی نفوسُهم مُن جدیفدا . ۱ 
مسا إلی جانب مایقوم بە دعاۃ الالحاد والاباحیة ؤمبشرو 
لسیحیۃ : انتھازاً للرْسٰ اثتاحۃ ماق _ٴوَهُم لا يفصرون فی إنجاز 
و :ولا ببخلون ہیڈل لوس والَسائٰ ' وتقدیم مٔ التضحیات ‏ 
المائیةٴئی سبیل ذئكِ ۔ وم ججادوؤن في تحتیٰقٴمَدكَهُم لا یلوون عَلی 
شخ : وعندھم من الو سال 'والحکمة ا ٴوٴالأْسالیبْ البارعة فی دا 
ا جال نا لا ین عِلی المازق' ابی اولفدرزکزت أوباعلی مٹہ 
النقطۃ' امن ونصت وھ اواب خر دنا ادف علیها 0 


مسچ ٭ 





.ََ١ 





اڑا لک لکنا ئن وخ عد می ال ل[سلضیٰ ساقہ' ا وغل 
جذوۃ الحقیدةوٴالإيمَان- فٹسگتا گل سخوڈ ِسلامیة: وتنام کل أاعَاظفۃ 
”اسنہ ولا مم الدعی الاصلائیة سبیلا تی ویر لین اوتضحفب 
حدم بالاسااإ فْردُونَ آن ٹوا نور اللہ بافوامیم وبابی اللہ إل 
أنیعم نواروٴُلو گر الکافروت 4: ۱ ۰ 
من منالك اعت مسٹولیة الدعَاة الإسلامیین الین یعوْافَُوْن 
إلنی روسیا بین این و خر من الذول الإسلامیة" ٠‏ ویُْودُوتھا علی 
ححناب الحکومٰاثٰ السُلامیة للقاءٴمغ اللسلمین الروس' والاطلاع علی 
احوالن' زخاجاتم ونشاظیم . وتوجیە الأسلوب الحکیم للدعوۃ 
إ لیم وقوفیر ما یحناججون لے من مساعدات مآدیة ومعنویة فی 
ٹل :استشائہم للحَیاۃ الإاسلامیة' می عدیةاا و قد کان: سبق الدوّل : 
الإسلامیة والجمعیات الإسلامہة و وزارات الأوٹاف والشئون الإٴسُلامیة 
بتعظیم الوقود لریارة المسلمین ني زوسیا. وٴتفدیم العونات الطلوبة 
لیم اوالاطلاع لی شٹونھم وأنکارھم:وتوجیهاتھم نخو الین 
والعقیندھ:. من أعظم اختالاالبر والمروف اوالنصح اوالأمائة : التيی 
تتکعل' بالتجاخ والسعاد٭ / وتوفر دلیلاً علی آن الامتمام بأمر الدین 
لایزالَ خیاً نامیا فی مختسعات السلمین 'والجمّات العلیة فی الدول 
2 وما ذلك إلا مجرد نصل من الله تعَالی وتوفیق منە , 
"قد گان ٹنذہ الیٰارا وٴقدوع الدعاۃ واتوَجھیْن لی مذا 
2111 ىٰ نی خیاہ اتلین الین مم خدیعو العھّد الم دہ ]لی 
الحریة الدینلیة : وَیَبٰحٹون: ٹیم من 'شائدانٹ 'قوة ووسشائل مدعمة: 
تحسن العیش فیطل الإسلام وکشر عقالیّة ین الجتمات العافدة 
|لیالیثادم بعد عکبة ىک نوناق ۰ہ مہ ارہ الطیّبة نحو ازسال 


مر ۹ 


رجف 


؛البیعث الا ہسلا سای مد ۱ 27 


البعشات التماوجیة وإیناد الدعاۃ الموجھین ورجال الاعلام والجو لات 
التنقدیۃ إ لی وسجا - الرازحة تحت نیر الشیوعیة الجائرۃ مدق من 
الزرسن - لها قیمتها وأممیتپا نی جەيع الجالات العلیة والدعویة 
والاجتماعیة والسیاسیة . وھی إن دلت فإنما تدل علی ك الغیرة 
الإیسائیة لم تجف سنابعما فی النغوس . وأن الإسلام مو القائد ا لوج 
لحیاۃ الإنسان فی أعین الناس جمیعاً . ۲ ۱ 

إن المقاومة الشدیدۃ التی قام بھا الجامدون الأفغان ضد القوات 
الررشیة اقازا و اتتارفم علھا أغی 1و قیام دو الْجَامدین ئی 
أفمانستان . حلقتان من سلسلۃ واحدة تنبع من صمیم تعالیم الاسلام , 
ولا یمکٹنا أُن نفصل واحدة مٹھما عن الأخری . وننظر إلیہما 
بمنظارین مختلفین . فنضع الجہاد الاسلامی في أفغانستان إلی جانب 
. والحکم الإسلامی النی یعئر نتیجة طبیعیة له فی جانب آخر . 
ونعامل کلیهما معاملة متضایرة . ولذلك فإن السٹولین عن: الحکم 
الإسلامی في مذا البلد لایتبر ون عن توجیه وتربیة السلمین الروس , 
وعن وضع بر نامچ مفید مستقل للدعوۃ والتوجیه الاسلامی فی روسہا, 
وتخصیص رجال اگناء من الدعاة والمربین ومی"زانیة خاصة لہذە المہمة 
لیت انی رت علی تَمَاعا اتاد ول الخَامَدییٰ 
واستمراریتھا بمشیثة الله تعالی . 

۱ مذا عمل میم جداً پتطلب الترکیز القوی علی التخطبط اصلی 
وتوفیر العنایة عليه . إذ من ا لمعلوم ان الجھات الغیر الإسلامیة کلہا 
متجمة تح ]غراء المسلمین الروس بوسائلھا الھائلة وشبکاتھا الملولۂ_ 
الجمیلة . ولکن الدعاۃ الإڑسلامپین - کہا علبنا - یہغلون بوجه عام 
التکتيك الطلوب للدعوۃ والتوجيه فی مذا الجال بالذات . وھم أقل 





(۱۹۶ 


یہت افسانون وور اروشاع اور ترتیصیی 
جرصاً علی تکوین مناخ إسلامی للدعوٰة والتربیة وتوفیر الإمکائیات 
الطلوبة للیدعوین :من أولئك الماملین للٰذامب والدیانات الآخری 
العي تمارض اللإسلام, ولمل لفتة قلیلة من الجھات ا لمعنیة ألتی تتولی 
سیغیر الوضم . ویٹیئر فیھم الشعور الکامل بالسٹئولیة الدقیقةء 
ویطبقوت علیہم خطة الدعوۃ النصومۃ فی کغاب الله تعالی : ( ادغ:إلی 
سبیل ژبك بالحکمة واموعظۃ الحسنۃ ؛ وجادلہم بالتی می أخسن. إن 
ربك مو أعلم بنن ضل عن سبیْله ومو أعلم بالمھتدین ) 

لیسن السلمون فی العالم گله مم الڈین یتطلمعون إلی إخوأنہم 
الروس ۰ ویتمنون لہم حیاة سعیدة فی ظل الشریمۃ الإسلاميیة . وتحت 
رایة الإسلام الخالدة . وإنما الجھات العالیة کلپا متطلعة نحو ھذا 
الجزء الحساس من العالم . الذي کان یشکل أقوی ممسکر عالی 
سیاسی أیام الحکم السسوفیتی : ذاك أن انتتاض العقیدة الإسلامیة من 
رکام النلسفات أا مادیة الرخیّسۃ وانھیار الحُصار الغولاذی حادث لیس 
بھیّن . ویزید من أھمیۂ مذا الحاذث أن جمیع وسائل القمع والارماب 
والاذابة قرضت علی هھُذہ العقیدة القی أزیذ لہا الٹھایةالآخیرة من 
غیرعودة ؛ .ولکنھالم تتضرر وعاشت ت فی غضون القلوب ماہی 
ذوبانئ انسلین فی بردقة انتیوغیة عتیدیا وإكْ گان ام رم لا یختلف 

داضت الشیوعیین 

وانھیارفلسفة الشَیْوعیة فی مہدما تر اخوای اھزبانوعان 
والامتسام+من غیرقم ٠‏ ویعلقون بھم آمالاً جساماً فیما إذا قدر الله أن 
تعلو کلمۃ اللہ علی أیدیہم . ویقوم حکم الإسلام بدورھم . ویٹال الاسلام' 





رپس 





اوساپ لت اي ىک 33+ 27 لاف الادمۃ 
والأنظمة الوامیة الجاھلیة . عزة وکرامة ومکانةعالیة ..۔وتخرج۔من 
ججیم الأنانیة والشھوات والحضارات الزائفة إلی رحاب العقیدة 
والعلم والایبان وساحة الحب والاخوة والجنان .'حیث تذوب ۔جمیع 
فوارق الجنس واللون,والدم والوطن واللخة . وتتلاشی۔أبعاد اللسبافات 
القبلیة والنسبہة والترابیة ویقف الناس کلھم علی. رصیف واعت: 
ویجتمعون علی صعید واحد .لا یجمعیم إلاالعقیدة . ولا یوحدھم إلا 
الدین . ولا یظلهم إلا رایة الإیمان ؛ شعارھم : ط إنماالؤمنون اخوة 4 
وعقیدتھم ( إن أکرمکم عند الله أتقاکم 4 ومثلہم کمثل الجسد:الواحد 
إذا اشتکی منە عضو تداعی ل٭ سائر الجحسد بالسھر والحمی . 
زبعحت آن لا ینوتنا الامتام بالمسلمین فی بلدان العالمن+ودول 
وربا الشقیة کذلك. حیث پتمائل الوضع فی القضاء علی الشخصیة 
الإسلامیة وھ ر السلِہن في بوتقة الالحاد وا لمادیة. وقد أراد الله بمم 
خیرا فأنقذھم منھا ؛ ولکنھم باشد حاجة إلی بدیل أفضل لکی یتسنی 
لھم العیش فی ظله. وإلا فإنھم یر تمون إلی أحضان الجرکات الشبومة 
والمذامب ا مادیة والدیانات الأخری . فإن لدعاتھا جولة وصولة فی 
اصطیاد المسلمین مناك . ولدیھم وسائل مائلة لتحقیق بر اىجھم 
ونحن أُولی برعایة اللسلمین فی مذہ الدول . وتقدیم الإسلام 
إلیہم کنضل بدیل . یتکنل بالسمادة والفوز بالحیاۃ الطمثنة تحت 
ظل الشریعة الاسلامیة الخالدة . والل بہدی من.يیشاء إلی سزاط 
سمعید الاعظمی 
)ھ۰( 





لاف یآیاد ے' 
: فضملة خر محمد ابراھیمشقرهہ 
۱ مدیر السمد الاقصی 
کثيیرمن آیات الکتاب تحکی لنا بإیجاز قسة وقعت . أو حادثة 
گانت لانمرفها إلابالوقوف عليییسا من أسباب النزول .لذافإن من 
القواعد التی اعتمدھا اللفسرون في تفسیر القرآن الکریم ؛ معرفة سبب 
الٹنزول . لأنه یعین ویکشف عن العنی المراد الذی قصدت |لیہ,الایة 
القر آئیة التي قد تکون غامضة العنی . فإذا وقغفنا علی سبب النزول بانت 
لنا خفایاھا و وسلنا إلی معناما الدقیق المراد . نفکتاب الله عز وجل لا 
یوخذ إلا بطریقة خاصة . فإن جھلت مذہ الطریقة فقد جہلت الایة نفسپا . 
: وٹنسیرھا بغیر ھذہ الطریقة تقول علی القرآن . وقول فيه بالرأي : 
وظلامااعلاتوم لا سن دومن یؤمن بکتاب الله ویرجوہ لیوم حجت 
اد پا ےواخدا مسا ۔ ھ7" 
7 "ون می انفرآن نی آیاتہ نف دی کل آی علی وب د وو 
الاعجاز اڑھی وجوہ تتقارّب أندارما لاتیا این نشین و الہ نشین 
الوحی . بید أن اعلی ھذه الوجوه فی ظني أُنھا جمیعھا کانت لإیجاد 
مجتمع الصحابة الأمٹل وقد کان . 
رر و مو ات و می و سو ےل 
إحدی وعشرین لیلة سالوا رسول اللہ ٭ الصلع لی ما ص۔الع عليه 
اخوانھم من بني النضیر . علی أن یسیروا إلی احوانھم بأذرعات 
سے رد فا او سو 0ے ا رت 
سمعد بن معاذ. .فابواوقالوا: أرسل إلینا أبالبابة وکان مناصحالوم, 
لان عیاله و مال و ولده کانت عندھم , فبعت رسول اللہ 8ڈ نأدامم 
فقالوا: یا أبالبابة مادری . أنٹزل علی حکم سعد بن معاذ ؟ فأشار 
ابو لبابة إلی حلقه إنه الذبع فلا تنعلو! . قال أبو لبابة : واللهمازالت 
رق ۱ 


ؤآ 
کو 0 
ّْٗت ٠‏ 





دی یع ظا مفم مد موہ مقاماات سے کر ۱ ۓ 
سای چنی لیت آئی الد جت:اللہ ووسولہ ء فمول یه قول الله مو 
وچل :(یا أیھا لین آنتولاتھونو ! الل:والرشول ونخونو! أسامادگم 


وآنتم تفلیون ٤‏ فا بزلت عذہ الّیةاضد ندب علی ساریةاخن سُوادی: 
علی . نلگتہ سبمة آیام ل یذوق فیها ماما ولا شرایاً ختی اخر جھیا::. 
عليه . تم تاب اللہ عليه ہل کیا أبانقبابة قد تیب عليك:فعال :لا +<| 
اللہ لا أحل نفسی حتی یگون رسول اللہ 8 مو الذی بخلنی ‏ نجادہ 

انحله بیدہ. تم قال اہو لہاِنة:: ان من:کمام قوہتی ان أَمَخر دار:قوم) 
العی سیت نیما الغلب .وأن انخلع علق اسالی : ففال ال دسول اك ھ : 

مذہ تسة من قسضس العرآن . أوجر تھا لسا آیع إیجازاً:خدمدا 7 
دأمبحت قادرۃ بذلك الایجاز عملی:استیخاب کل قمة تشبه مذہ'القعظ: 
من قریب أو من بمید. وگل مخالبة:او ٹلب برنکد اسان ]اسلئ 

اجس نہ آيه فارف إفا دعل با فی اث رو الختاد ول مو0 :والعط 
أو الحادثة:کانت خفسیر! عصلیاً تلآیة . لّاذا سا قراھا الرہ احمسن آا : 

یعرا ئلة او حادتة لا للزبان اپٹی وقت يد وا لکل زنان اقیزبن : : 
ہعدما ‏ یقع لی ما مادلیا أو يَاكھَدا اقَإدامی قلة جدیذہ ومن 

جتی لکانسما ولنت فی سام قزامة الایڈالي تولت یسیا والصحای'. 

اایۃ :یکن ارھلی الله عمد العاو لی دحل یق قد موک را 

الساع السابل سے التہف والانسای لکل ا سے اآت لو ایز 


: و او سے روا 
و نا ا لہ ار ٠‏ چھی ھے ے وت کے راد 
7 7 پا ٤‏ 7 ا و او 

۱ 5 نر 1ھ ںآ ذدا زی الم مین ذلك المضاہی۔ الف 

ء٠‏ ۵ ٠‏ صفب٭... پا 1 اس" - سے سیا او ا کا تو و ا 

: یه ہے اپ کے لھف وھ ملظان 

۱ را ثر ئو. ھاہ یے 

٦ : 




















قی..+ 
اچ 
ا 
بت 
و 
ء 


وا و ا نے پر ا کچ 
پا رو اتا ونول الف و دم 
۰ ا چاقہوم .0 ۰ ٹرہں ٢‏ ںہ کخ 
21 اک ود مو کو ا رو رھش ود۶ 
مگہڈع 





الیھش ان ۱ عم ہم سا وسدفالمل م۳ تیجر15۳٤اھ‏ ۱ 


النداہة افطاں دی . وتثقل الخطیشة علی عندره . وبفظر خی آئنہ عو 
_ایتدسہ ماڈا یکون من ابمدا, انه لیعلم:آن۔الوجی سمیدول بامرہ عذا . 
فالنضیحة وائعة ولاریب, ولکن لا یفری عٹی بنول الوحڈ؛بیا نھل 
اینتظی جتی یسبقۃ الوحي بمٰڈا تی و مہ وع 
.سیق اعلہا؟ ٰ 2 
صراع یحندم فی قليه, ولکنە صراع فی قلب مؤمن:: ھی تاب 
صحابی ائتسنه رسول الله 8 . نزل تلك الرلة ہمداسحتہ الیہود العیٰ 
احسی بھا قبل أن تزول قدماء من سوشضجھما؛ مذا لعمری هو الایسان 
الإیمان الذی بتضاعل أسامم کل إیمان بعد ذلك العمد الٹبوی الشالی . 
فلیعاقب ھو ننسه عقوبة تمحو تلك الزل. وتفسل ندامة قلبه . وتکون 
ل مثلاً لکل من یعلم بخطیئتہ . فساذا یکون فاعلاً؟: 
پاتی إلی ساریة فی مسجد الرسول !8 غبیربط نفسه بھا ء ویختار 
ساریة فی السجد لأنه الگان الذی ینشاء الصحابة کلھم . وسوف 
ایخساءلون عن نہ ابی لباہة. فیتیمم الجواب سن حال الذی ھواعليه فلا 
یخنی علی أحد البتة . فتکون العوبة بمٹل ھذۃ الطریقة سبیلاً إلی 
اعظام وإکباں من یثلمل فی نفسه مثل فمل أَبیٰ لبابة .:فیدال بذلك 
التوبة والقہول عند اللہ . والاکباز والإعظام من الناس . فیجسع بین حب 
اللہ لہ و حب الناس , و إن کان لا یخطر فی مثل بال أبی لبابة ذلك . 
ولو خطر شی سنە لکشله القرآن و أبانه ..کما کشف خیائته وأبانما أول 
موة. و مل بخطر ببال إنسان - إلا أن یکون إیسان لا بمدله شؿع- أن 
بسری خطیشة لٹا بحیث یر ونھا۔جمیعاً وقد سٹرما الله عنہم:؟ 
ولا یگعلی أبو لبایة پر بط نیسے . فبعد أن تاپ العوبة من السساء . 
بویقال ال لقد ٹیب . عليك ..نیقرل رو او وم ےی 
رسول الله 88 مو الذیي بحلنی۔نجاءہ سلوات الله عليہ فحطه بہقمد . 
لعد آراہ أن یکرمہ الرسول علی:سرای سن الداض تاریو 
التوبة علیٰ یدیه ٭ بن یل وثاق بیدە الشرینۃة +فکان له ما رات , ۔فیلا 


. ٣ 








مد اص مر لا سام الس وم ادا بادری نحد 

: ئن تڑہتا ونبیدا: یوم القیامة:: والخیانة لله ولرسوله تحیط ب 
کل جاب۔ ولائری نیما ناینسلتا عطی امباددة والاسراع بالعوبة ف 
ان دحل السامة الٹی لا تنفع نیما الٹویة ٠٠-٠‏ 
٠ _‏ إذا گان أہو لیابة قسی سبعة أیام حتی یتاب عليه : ف9 
اعد سنا ان یقضسی لیتوب اللہ علي . لکن علو الله واسع و الرم ٌ 
لا بنٹطم , فلنبادر إليه بالعوبة اوھو الذی بقبل التوبة عن عم 
007 عن گٹین ۰ .7 ک 7 
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.۰> ھ 


۷۵ 


: ۱ ۰*“كككتو0 ج- پل 3 سے ٠‏ کر 1 ت0 5 
حو بین بتز انآ رتو تو ز4 ال لھا ول تریا نصرے رات رکف وخد/ 
ا توف از قاع مات تھی یر سو مو کا ہہ 


:' 
پ 

ج7 ٦‏ 
و 
"ا 


ارد 


: 
ل‌ ۶ 938" 
و نے عو + 7 


ا لے 


یو" 


پٹ جہانتہ سد ع جع لہ ھی ہت ےہ مد چس سر ا مو یر جم 
8 ےہ 


۱ نفواة ودورھا نی الَومَید 5 شربیة 
8 ۱ (قملذة اأولی] ٭۔ ٠‏ 

آمذہکلا نحبة لقاما سام ساوت 
علي الحسني النەوي بلفة اردو في حفل تٰزیع الٹھاذَاط الجاىدة 
ور الاسلامللبنات : التي اأُسسھاالدکٹور مممد مممد اشتماق حسین 
الضریشي في عدینة لکناؤ و ذلك ہمناسبة تخرعالفدع اادل 





مد ۔٭ 


وفراءتھن الدرس لأخیرللبخاری علی سماحتة . : حفظه سان 


االتحیسر] 
تحریب:: آفتاب عالم الندوي 


پٹ 


یعول اللاعز وجل : ( إن المسلمین والسلمات والمؤمنین والؤمنات 
والقانتین والقانتات والصادقین والصادقات والصابرین والصابرات 
والخاشمین والخاشعات والمتصدقین والمتصدقات والصائمین والصائمات 
والحافظین فروجمم والحافظات والذاکرین الله کئیر ا والذاکرات أعد 
ال لیم منٹرةۃوأجراعظیما)(١).‏ ۔۔ 
لقد ذکر الله في ھذہ الأینات عشر سفات کریمة . ولم یگتف بقرن 
الاناثت مع الذکور والإشارة إلی أنە لا فرق في الأعمال الصالحة والصفات 
الکریمة بین الذکور والاناٹ . بل بالمکس من ذلك یفرد الصفات صفة 
صنة ۰ نإذا وصف الذکور بھا وصف الاناٹ بنٹس الصفة و أفردمن بالذگر: 
وإن طال البیان ما یدل علی مدی محبة الله مع إمائه وعدی انساع 
الإمکائیڈوالجال لمن للتبزیر لی کل:صفۃ کرزیمة وعیل چلیل :والبتحلی 
بعٹائل :الأعال ونکام۔الخلق , کتا بشوں ڈللہ. .ا لی آچر:کئیس امن 
أندایائات التدینۃ 'والنظم الخلعمة کانت حسبی۔الرَلٔه کت 
ناقدة الصلاحیة لاحراز کٹٔر نن النضائل والکار +الخلتیةج و 





٥ سورةہ الأحراب الایا:‎ )١( 


ختم: 


۰+ یہ ۴۰ یونوف ۰ ٭ الی‌أۃ و در رفا ۱ لت ویەؤ: 
۔ذلك المطلعون علی. الدیّلدات۔ والخلق - ولم یکن ذلك عاراً پالنس 
إلییا ,۔نڈکن اللہ تمالی:ھذہ.للتائمة الطویلة للسفات,الکریمۃة والأعمال 
الصالغۃ نلکی تعوف أن الله ۔تعالی:یحبیبإماءہ ویصطلف علیہن کا تیحب 
عبادہ ویطف علیوم ۔ اوسفٹاته من الرحمة والر‌بوبہة ۔متشمل الانات 
اوالذڈکوں کلیھما وتفیض شاٗبیبھا علیھیا علی السواء . وکان من الکن 
کلیا ان یکون >مجال . الإیسان والیقین والطاعة والحببادة والصدق 
والاخلاص . والصبر والایثشاد والخوف والادابة والصدقة والیرن , والمسۃة 
والحیاء حکرا علی الرجال . فان ۔هذه الصفات والیزات ومذدہ 
الانتصارات والمہارات تتطلب صمة لاتفتر وعزعالایٹزحزح وجہادا 
وتضحیات لا تمرفدالخمو ی والنفاد.وکثٹیراما بل تماما تذکر أسماء 
ال جال.فقط قي تاریخ الدیانات والاخلاق والثقافة والدنیة ..ثم إن مناك 
مسثلولیات و واجبات تثقل کو:امل النساء بصورۃ خاصة والرجال منھا 
برآء. مٹل مسٹو لیات الشئون العائلیٰة وتربیة الاولادولباسھم وغذائیم 
وعیادتھم ۔والرقابة علیھم . وکان من الیکن تماما علی الأقل بالتسبة 
إلی الولایةأن“تقتصز مصرفتنا علی مثات بل الوف من البررۃ والاتقیٰاہ 
والصالحین وأن لا نمرف ونسسع حتی۔اسم اسرأة واحدة في+ھذاالجال 
الھام. لکن عذ٭القائمة:النیرۃ:یتجلی فیھا اسم السیدة.رابعة البصریةء 
واسمیاشووف حتی:الیوم وکم بن صبیة تسمی باسمما ٹیا وتبر کا 
وإن کتب الترکیة والإحسان والسیر والئز اجم ۔والفادیخ لییزخز 
بعباداتھا۔۔وکر اماتھا وخواںفہا وعظمتیا وقبولھا وتجاوبپاالحار : 
وبڈ لك فکفیں ا من۔.البررق والاتقیاء والصالحین ‏ والمارفین. قر بیتمم 
الروحيیة والخلقیة رھن لأمهاتہم الصالحات وقصاری جھودھن ..وقد 
اععوفن بذلك بأئنسٹین۔۔ ویستحمل۔لي ان اذکر منا فی متہ المجالة 
اسمام جسیعمیت واإنمانڈکز:کنموڈج شر الصالحین وافتی ائماوئین 
الشیخ إباہی عبد القادز الجیلاتی یخمة الله عليه والشیخ:المروف فی 
۲٤ ۱‏ 0۴ 








کادیخ)الینضوسلطان المابع السہد راہ نظام لبق فلوحیت کب 
سیرمما وتراجمھما لعرفنامدی امتمامھا بنڈگی ٹوبہلا اامَماتہٰا وسناء. 
جوصسا وسلاح بینٹھنا . ولأدرکنا می شمورصا بفضل ڈلل کلم فی 
تثقیب حیانہدا وتجلیۃ خلتھسا وتصلہةوتز کہة قلوبیسا . ۳٦‏ 
وسابؤسلنی نایم ری تہ الات تب سو 
الجلیلۃة أن کتب العاریخ الباحثة فی فسلاہ الامة ۔قتجاوز:الات بیسا 
الکتب ا لمتتاولۃ بسہر فاضلات الأمة قلملة جدا : لکن مؤلغی کتب الجیر 
والخراجم -۔ رغم ذلك ۔ لم پھملوا النساه کلیا فقد ترد إلینابنض 
اسمائین ني مجال العلوم الدینیة والانتاجات الأدبیةہ ومنا أُضرب لکم 
مثلا مشرقا واحدا فقط من الھوایة العلمہة ونجاح الشغخف العلمي والدراسة 
المض'"ہ الناجحة مثلا یثیر الدعشۂۃ والاعجاب والانبہاں وااسٹر اب 
حتی غیمن لە أشارة من العلم والممرفة والاطلاع : 

ال نمرنون أي کتاب مکائتہ اعلی کے اس 
الکٹبات الإسلامیة الطممة في طیاتیا بعد کتاب اللہ ؟ عو الجامع الصحیح 
للامسام البعساری رحمه الله الذی التب گتابه ب.× أسع کتاب بعد گتاب 
اللہ “ ولا ك ان مذا الجامع الصحیح معیار الفضل والکسال لکل معید 
ومؤسسة و مناسمة قراءة الدرس الآخیر للبخاری تمد منخرۃ وئصة . 
من الله تستوجب الشکر لکل مدرسة و جائعة مھما کانت واسعةوکبیر8: 
و قداتم ھذا الاحتفال فی مذه الدرسة کذلك . فھلی تمرفون عمن بلخ۔: 
مذا الکتاب الجلیل فی الیندرو فی معظم مراکزھاو متعادما, إنه 
بروایة مرأۃ فاضلة تسمی ١‏ کریمة و قد ورد پوت في.کتاب موثوق 

بعلی ما بأتي : ۰ 
ً ا کریمة بنت أحمد بن محمد لونک وُر سے 
الہخادی . قال ابن الأقبر .انٹھی إلیھا علو الاستاد للسحمع ۔ عاشث 
تقریبا مالة سنة اسلما سن مرو الو ٭ ووفاتہا بک : وبقال ھا ام 
نو نی ْ 


و ] 
در کے ۷ 


ویو وو میوم٭جدحموریجی ٠اخرا٤ودو‏ رفاا 


الکر ام ٠‏ وبدت الکرام )۔(١).‏ 

إلیکم الآن مجال الدب . حیث نلتقی بولادةۃ بنت الستکنی 
الأندلسیة . وکانت بنت شخصبة عبقریة من عبقریات حکام الآندلس 
(آسبائیا) . وکانت مجرزةۃ لتصبات السبق في مجال الذوق الأدبي 
والفطانة وبعد النظر وتفھم اسرار الأمور وخفایاھاء واسمپا مشرق 
یتجلی :في الکتب في۔مذا اللوضوع . وکان بلاطه الشمری والادبی یرصع 
ویزین۔کما یزین بلاط الأمراء والسلاطین ٠‏ وکان ۔کبار الدباء 
واللغویین یضر بون إلیھا أکباد الابل )٢(‏ . ۱ 

أما مجال۔الھمة والعزیمة والتضحیة والایثار وعاطفة الجہاد 
والحماس فیکنی لذلك مثال واحدیندر وجودەلافی تاریخ الإسلاموحدہ 
بل فی تاریخ العالم أجمع , وذلك أن السیدة خنساء رضی الله عنھا تد نی 
طلیعة الشعر اء الذین حاز وا الثقة والحجیة فی اللغة والادب ونالواالشہرة 
الفائقة في میدان الغن والشعر . وکان توفيی لپبا أخواھافرثت لہمارثاء 
مثیراومؤثراینقطح نظیرء لا في المراثي العربیة بل في مرائی اللغات 
الأآخوی فی العالم ٠‏ عذہ حالھا قبل أُن تدخل في حظیرۃ الإسلام: وخنساء 
ھذہ ما۔احتضنت الإسلام حدثت ٹورۃة عظیمة فی نزعتھا وعقلیتھاء فالمرأة 
التي جملت البکاء والنحیب علی إخویپا شعارا لہا وعادةۃ. واقتصرت 
شاعریتیا علی ذلك. ومن العلوم لدی الجەمیع ولاسیمالدی اخواتنا 
'وہناتنا أن الأخ والابن بیٹھما فرق کبیر ..فالحبة مع الخ مھما اشتدت 
وتعمقت لا تعدل .الحبة مع الابن إذھو فلذة الکبد وقركة المین وجلاء: 
.الیصر ,ولحب من الننس . :فجنساء هھذه دعت ابناءھا بمناسبة.|إحدی 
۔الفزروات و۔ودعت منھم واحدا واحد ٠‏ وقالت لم ,أرضمکم إلالأجلمذا 








)١(‏ الاعلام للررکلی . ج/٦ّ-‏ ص/۲۸. 
(۳) ایشا . ج/۸- ص/٣۱۴۹-۱۳.‏ 


۹)٢ ۳۰۰ شڈ‎ 


مس روضالیل می ٣۷۳ھ‏ 
البوم تشد تی ضنل الله وارفنوا مکانتی عند الله . وبعد ذلك 
وقفت تتلقیٰ نبا شہادة واحد تلو الآخر . و ما تلقت نبا شہادة ابنە 
الأخیر لم تالك أن قالٰت ویاحسن ما قالت : 
٭ الحمد للّه الذی أکرمني بشہادتھم “ (۱) . 
وھناك مجالان إضافة إلی ھذہ الو امب والصلاحیات والصفات أحرزت 
النساء فیہما قصبات السبق . والخدمات التي تستطیع النسلاء تقدیمھا نی 
مذین الجالین . والدور الریادی الذی بستطمن ان یقمن به فی 
استمر اریة السلسلۃ السلالیة للأمة الإسلامیة بل فی استمراریة السلسلة 
العقدیة و الخلقیة و العقلیة و الثقافیة فذلك حظہن خاصة لا یتقاسمہن 
أحد. ولو لم تقدم النساء مساعداتہن الغالیة في ھذا الملجال في کل 
عصر ومصر بل ولولمیتحملن مسثولية ذلك علی عواتقہن ولمیبذپلن 
قصاری جہودھن لتحقیق ذلك فإنە لن تدوم وتقوم ھذہ السلسلة:العنویة 
التي ھي عین قیمة مذہ الأمة والحجة علی ضرورتھا وصالحیتھاوقیمتھا. 
المادات والصفات والعتقدات التي یتلقنہا الصبي من أمه المدرسة 
الأولی . فانھا تختلط بلحمه ودمه وتصبع لحمته وسداہ وتتغلغل في. 
احشائه , ولا غرابة فإن الأمہات من الدرسة الاولی ؛وھق البذرة 
الأساسیة فإذا کن غارسات طیبات کان غرسپا قد حسن وطاب . ومن 
منا رکر اخصائیو التعلیم والتربیة کثیر ا علی أن الآثار واللامح الٹتی 
ترتسم علی لوح عقله الساذج فی البدایة فإنھا لا ٹنطمس أبدا. واإن 
حسبناھا سمندرسۃ ومنطمسۃة لکٹھا فی الواقع لا تتطمس و إنماھي دنضفط 
وتختفی : وما هي إلا طمنة أو طمنتان حتی تنکشف وتنجلی .:وبعد 
الاعتراف بہذا الواقع تتغاتم مسثولیة الأمہات والعنبین بتربیة 
الأولاد وتثقینہن . وإنہن 2-5 ان یرسسن آثار ا طہبة خلابة علی 








ممیت رد اعد رہ بس 
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الواحیم البسیطة . ولیس فی وسع طاقة أو تعلیم أو,ترییة أن تیجو : 
مذہ الاآثار الحمیقة بیسر ر۔ھهولة. 
الأمھات واللربیات والنساءہ اللائی من مؤثرات ومحترمات فی 
البیو ت لا تقتصر مسٹو لیو علی.ان بخلبنچ؛الأولاد اہي.اللہ واسررسوله 
ویحفظنھم الکلمة الطیبة . وأن یعلینھم الصلاة إذ| حان موعدھا. حتی بتعلم 
الأولاد تلاوة القرآن الکریم ٠‏ ویقدروا! كکذلك علی فمم الأردیة وقراءتہا 
وذلك فی عصر تتمتم فيه اللغة الہندیة في المند وخطما بالسیطرة 
ومثنات ال9ّلاف ص 'لا٦:‏ سس والسلمات لا یقدرون حتی علی گتابة 
سطر ء حد ھی الأرديه ہل وکتابة أسمائھم وذگر آسمائھم شفویا: 
رلمنٹ أمثلة لا یحسبها عد . وقد ظہرت نماذج ذلك مع الأسف ئی 
محالئس القابلات وتقدیم طلبات الدخول في الدارس أو الاشتغال 
بمنضب و وظیفة ولیس ذلك إلانتیجة سيثة ومصیرا مشٹوما لاھمال 
التعلیم والتربیة فی داخل البیوت و قلة البالاة بتمریف التاریخ 
الإسلامی وتاریخ الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام . والصحابة الکرام 
والاأزواج اللطہرات وأھل البیت رسو ان اللہ علبھم وقادة الأمة وزواد 
الدین . للبراعم والناشئین . ۱ 
یچ زی 


: )1۰۱( 


الدعرة الاسلامیة : 
,امو ا لت ٣‏ 
پت (المثناة الارلی] ۲ 
دکتور /معمد بن:سعد الشویعر 


شرف ال البشر . ومیزھم عن سائر المخلوقات بالعقل :الذی مو 
نعمة گبیرۃ: لا یعرف قدرما إلا من تبسر فيه ٠‏ وقارن بین فضل الانسان . 

فبالعقل نضل الله الیشر بعضہم علی بمعض رجاجة: وإدراکاء ونہاً 
و اسیثانا ' ویمنرلۂۃ العقل ثتفاوت مراتب الناس بالصسل . وقدرة ئيی 
استظہار الأمور . وبالعتل وتسخیرہ فیا بنلع تتباین منازل الناس . 
وتتفاوت مراتبھم . طبقاً للیٹھچ السلیم الذي ارتضاہ الله للبشر با 
شرع لہم من أحکام , وہنا وضع أماممم من أوامر وزواجر , کما اخبر . 
الله جلت قدرہ بقوله الکریم وفوله الحق ھ7 ولتد کرسا بنيی آدم 
وحملناھم فی البر والبحر وززقناھم من الطیبات ونضلناھم علی کئیر 
ممن خلقنا تنضیلاً ) )١(‏ . 
الله , الستظھرون لأحکام دین الإسلام ‏ الذین یستقون ذلك من مسدری 
التشریع اللذین لا یتطرق إلیھا الشك . ولا تتسرب إلیہا الظنون : کتاب 
أعرٹھم تسا انل الله ۷ إذ کلا زادت الممرفة بالله . والتعمق فی فیم ما 





“٤ سورة الإسراء,الایۃة:‎ (0١) 


وی۳( 


ب88 فو +٤‏ ٤نہ+ںً٭ں٦۱٘ء‏ فابالواأقل الذ ٠٠۰.٠:‏ 


مذا العتل الذی منع الله للبشر یستوجب الحرص علی استساله 
نیما ینفع . وتوجمه الننٹس عن طریقه للبحث عن المرفة التافعة . 
والتساس الضلحۃ الفہد8:_ 

کا بستدعی السیطرۃ علی الجوارح بالا تل إلا ہما فیە النطع 
والسمادة ؛ الندع العاجل : والسعادة الأجلة بالنعیم المقیم . 

نقد کان المتممتون في فھم مکانۃ المقل . ہدرکون دورہ فی السیطرة 
علی الننس وتوجیبھا , بأنه ملك الجو ارح . الذی یوجه فیطاع . 

وعصرنا الحاضی الذی نعیش فيه ٠‏ قد تداخلت فی مضالح الأم ‏ 
وانصلت فيه اجزاء العمورة . وعرف الناس فی دانی الأرض , أسرار 
تاسیھا . فصار سکان العمورۃ علی اختلاف نزعاتھم و تعدد دیاناتھم , 
عبادة عن مجتمع واحد . إذ ربطتہم الوسائل الحدیئة . من مواصلات 
وإعلام. فتداخلت المصالح . واحتکت الشعوب بہمضیا وعرف بمعض 
الناس مداك , عادات الشعوب منا , وتعلم بعخھم علوم الآخرین الدنیویة : 
واستسدوامن بعضمم گل ماتحتاجه حیاةۃالفردالیوصيیة سا هو ضروری 
ومستکمل . 
وقد زاد الأمر ارتباطاً. والعلاقة توثیقا : تشابك الو اصلات 
الناقلة للبشر ٠‏ والناقلة للصوت . وتشابك وسائل الإعلام الختلغة :من 
مسموعة أو مقروےة أو مرثیة. سازاد في امتزاج الثقافات . واختلاط 
المادات : ۱ 
ا ولقد کائت الثقافات إلی زمن قریب تمطی طابعاً سیا لکل قطر 
عن القطر الآخو , بل تستقل ثقافة البلد أو القریة عن البلد الآخر أو 
الدینة القریبة . حتی إن ذلك یکون فی القطر الواحد وفي المدن 
التجاورة۔ ٰ ۱ 

ولا کانت الأفطار الإسلامیة فی أنحاء ا مسورۃ : یجب أن تکون 


خحہی 


٠ء‏ الیعث الا ہاظ: ا۱ء المرر۵۔ ۔الملہ۲۷- مم ١٤٤٥ھ‏ 





ذات صبفة ممیزة في ثقانتھا و[علدمہا وتوجیپھا لأبناٹھا :ٴوفی طباع 
اھلھا . وشخصیة شبابھا . فإنھا أیضا فی حاجة إلی الحرض علی مذہ 
الثقافة الصیزۃ بالاھتمام والٹرشید . والحرسص علیٗ الحافظة والابقاہ 
علی الإطار العلمی الستمد من أصالة الإسلام . وصفاته ونشاوته . تلك 
الخصال التی تستمد من بعده عن النزعات الشخصیة . والاھواءالذائیة: 
فقد گان رسول اللہ گ٭ یعس می ات از الین : وھم الذین 
یفتون بغیر ما أنزل الله فیضللون ویضلون . " 

وخوف رسول اللہ 8ڈ ھذا, یعنی أنه فی وقتامن الأوقات سیأتی 
ناس یدعون العلم ات سا لن فیہم نزعات بحب الظہور . 
ولدیھم رغبة فی التعاظم . وجرأۃ علی شرع اللہ وقلة خوف نؾ البادي 
جل وعلا . 

فیظھرون للناس بلباس العلماء. ویتعالون بمالمیدرکوہ۰. وھنا 
تحصل الکارثة علی المجتمع . وتکثر المصائب لدی الأمة . 

نبعض أفراد الجتمع یبحٹون عما یسل القضایا الٹتی انخرطوا 
ھا . ویفرحون بمن یبیج لهم الحرمات التی انتمکت . من باب : اجمل 
بینك وبین الغار مطوعا . مع أن ھذا مخالف لشرع اللہ بموجب النص , 
کما تھی المسلم عن تتبع الررخص . ۱ 

زمؤلاء المتعالون الذین خافھم 88 علی أمته مم سبب البلاہ. وبدایة 
الصائب والکوارٹ . لاضلالہم الجتمعات . وتعمیة الحق علی عیون أبناء 
أُمة. وفي من یعمل مذا العمل . أو یرضی لنفسهە تبوء مکان لیس من أھله 
تشبه بالنصاری ‏ الذین قال الله فیھم : ۶ اتخذوا أحبارھم ورمبائمم 
أربابا من دون الله 4 :)١(‏ وعند ما سمع عدی بن زید مذہ الأیة . وکان' 
نصرانیاً ٹم اسلم . قال للنبی 8 : یا رسول اللہ إنا لسنا نعبدھم ؟11۹ 





۰۴۱: سور ۃالعوبہ , الأی‎ )١( 


ر۳ 





اود ردئہہہ ہی ئ٘٭٘٠۰۰‏ فاسالو اأھل الف گے٠ ٠٠٠٠‏ 





فارادوسول الله 8 أن یقتم باسلوب التقریر :لأُنه اُدعی للسکین 
فی نفس السامع .وأفیدفی ترسمخ المعلومات وتاأصیلپا وذلك بصیاغة 
الحواب علسی هیثة سؤال . حتی یجیب السٹول . وھو في نفس الوقت 
السائل . وھذا من ہاب رد الجواب من السائل نفسه . 
فقال رسول اللہ گ8 : الیسوا یحلون ما حرم الله نتحلونه . 

ویحرمون سا أھسل ال فتحرمونے ۱۹ قال : بلی. قسال : فتلك 
عبادتھم (۱) : ۱ 

وھذا الجواب والحوار . یتقرر منە . دور العالم الورع فی إصلاح 
الجتمع وتائیرہ, إذا ضعف الوازع الدیني من نفسه . ولم براتب الله عز 
وجل في عليه . ولم یحجزہ ورعه عن إفساد الجتمع وتوجیە أَبَنائه 
للضلال والغوایۃ . 

ولذا قال المشاء فی تفسیر الغاتحة : < إن المغضوب علیہم : ھم 
الیھود الذین اعطامم الا لیا سی مویہ وٹسمرا للا تا 
یتفق مع رغباتھم . وأن الضالین : ھم النصاری الذین سرن الف علی 
جھل وضلال " (٥)۔‏ 

ومن ھنا جاء التأکید علي مکانة الملماء ٠‏ ودورعم في إصلاح الأمة . 
وتحذیرھم من الجسر أة علی الغتیا بغیر علم .و أجرھم الجزیل إذا 
احتسبو ا جھدھم وعملہم في التوجیه والارشاد. وذلك وفتما أمر الله من 
حیث البذل في التحسیل . والحرس علی الثوثق والدقة ٠‏ والیقین فیما 
یاِخذون . والتثبت من المصادر . ٹم الودع والتقی . مع التواضع ولین 
الیجعانب غی العطاء وتعاملة الناس . وأن یکون تبصیر الناس معقروناً 
یالممرفة العامة, والدرایة الشاملةء -- ۱ 


.۲٢٢۰/ راجع تفسیر الطبری ۰ ج/٢۱- یی‎ )١( 
٠ راجع تفسیر اہن کثھر : ع۱/۸-. ص/۴۲۰‎ (۲) 


رخمے۔ 


ہہة٠۰ءو‏ العدب٤۔الملہ‏ ۲۷۔متعر ۳ھ 


والأآحادیث الکثیرة التی جاءت في فضل الطماء . وأنھم ورثئة 
الأنبیاء . تدل علی أولئك الملىاء الذین یحجزھم دینھم . ویحمیھم ورعمم 
عن التحدث بغیر علم یقیدي . 
یقول رسول اللہ آڈ او افشہاورداساو ہا 
وإنماورثواالعلم فسن أُخذه أخذ بحظ وافر ؛ )١(‏ وحق العلم : التبلیغ 
والاحتساب . 
ٹم یٹول 8 فی موطن آخر : یحث العلماء علی نشر ما أعطاھم الله 
من علم علی اللاً لیستفید الناس منه. ولتکون دائرة حصیلۃ واسمة. 
کالشجرۃ الوارفة یمتد ظلها تبعا لامتداد اغضانہھا؛ فیتفیاً بھا الٹاس . 
ویکثٹر عدد النتغعین , تبعاً لاتساع مذا الظطل :< من کتم علباً الحم الله 
بلجام سن نار “ .)٥(‏ 
فإذا کان رسول الله 8 یوکد علی صحابت ٠‏ وھم خیر القرون . 
والصدوۃ من مذہ الأمة:فی التواضع ۰ وتبلیخ العلم ٠‏ لأنه أمائة یجب ان 
تودی , وکنز یجب الحافظۃ عليه : من الاخذ والعطی . ۱ 
اذا نالحاجة أشد في مذا الزمان الذی کثرت فيە الأھواء . 
واشتدت فيە النوازع الشخصیة . وضعف فيە الوازع الدینی .الذی یحمی 
الننوس . ویحجزڑھا عن القول بغیر معرفة , أو البحث عن الجاہ 
والشھرة بغیر علم . ۱ 
ذلك أن منج العالم التقی الحسن مو التحری في القول والقدوة 
الصالحة في العمل . والورع أمام الله خضوعاً لأمرہ سبحانه . وخوفآامن 
عقابه بالتول عليه وعلی رسوله بغیر حق . وقد وسف مم الشانمی 
رحمه الله منز لة العلماء بھذین البیتین : 


)۱( رواەالبخاری. 2 ص /۲۹. 
)٢(‏ حدیث صحیع رواہ الترمذي . وابن ماجة . 


٠ء‏ : البعت:ا لا سلا 





ِٰ‌ٴ‌ۂ۶؛ 


اوہ م11 مَلمَت ڑم ما یرم یجن 


تنعل مم لپادیسئن': ٌَ ۱ حطریدئن قبل ابد :۔الوکن 
گکذاك من بخیر علم یمسل ہت دا لیہیں۔ مردودھ لا اتقبل 
ہر تو سو تا 
ابخروج زعاامنادییٰمناق تنیویة:. پعتمداک اسساہھا جلین۔القول سا 
۔نیلاسر ا تا ققوب الناس روحالیا : امنعطشة :ملعم . والخریسة علی 
الأخذ , لکن ٹمس أو لفك الححدٹین مسلگون فلي أقو الیم وأاصالوع بنا _ 
ایسمیں وقق نیج الیوود والنساری قی مسائجة عااحل ہالناس . وتخنیب 
ٌَ علییم ‏ وتسهیل اُمور حیاتیم .با یخالف: شرع اللہ الذی شرع 
٭. ویسلك آلیسش الآخر طریق آلعشدید والعطیر' . سا بخسط 
7 عکسہاً ببمش دین السلام . والتباعفہ عیه وکأنه یع وا دون 
الإنسان والانتظام فی الحہٰاہ : ےہ 
وبھذین 'الطریتین استحق الیجود والحساری المشت سن ربھم . 
اوالغضب الشدید الضذی بستوجب الحعقاب األم . حسبا جاء خہر ذلآك 
بنصوض الخر آن الگریم . 
٠‏ والسلم الخریض غلی دینہ . ومکانة 2 بخھی علی لن 
. الإسلامی فی أي سکاؤن۔آن دظھر نی عثل تلله البائرۃ:. وآن تتراب ئی 
جنباته ‏ ومن الشہاب منمم خاسة احت پوس وج ئوہ فی 
البد(یة.,۔ ۱ 
ٰ ہے دی ساس وا ارڈ ان 
آمته سدأاخذ بسٹل ما أخذ به النساری. وستسہر علی سا سارت غليه 
۔الیوود می تعدیل: وتیعیل اشیع الله پسسیسا تسف:الالسنة وتصیل 
إلي الأھواء . وذلك فی آخر الزسان . عند سا قال صلوات ال وسلامہ 
علیہ × ”صلی سخ :سی گان فلکم :در العدہ جائید* ےج دخلرا 
جحرخب لملمی: ۶ یل یسا دسول الله ایہر ار السادی ا کال اگ : 





رص 


اه +٠٠٠‏ داقعددھ-العلہ -۲٢‏ مصر ۶۳٤‏ 
× من :گا ای فصن المصنی غیرعم :رواء الإسلم أحمبدہ والحاکم لیي“سندر کک 
وقال صحیح علی شرط مسلم .)١("×‏ ابی ےت 

- مان ذلك حقیتة۔حتمة وإخبار سمتم. برع بک سے 
الإسلامی ‏ الحریص علی الامتشال والمسل.. خطوات قلملة عن ذلك الرمن 
التی بلاریب : من حیث+الاتباع للأمم الضالۃ التحرفة. التی تکذب علی 
ال ونتقول۔علی رسلہ مالمیقولوہ : وتغیر شرع الذی شرع لعبادہ. 
اوقیدل نیسا أنزل الله من کتب وتشریمات علی لسان أنبہائی فإن 
افراد الجتمع وعلاعہ , مدعوون إلی التیمن فی امثال مد النصوص 
الکریمۃ . ثم تطبیق ذلك للا . والحرص عليه متابمة ومشایرة . قال 
تعالی : ( فاسالوا أھمل الذکر إن کنتم لا تلمون ) )٢(‏ و قال سمحانئے : 
۶(وإنەلذگر لك ولغومك وسوف نسألون )۔(١)‏ وقال جل وعلا: +قل 
مل یستوي الذین یعلمون والذین لاپملمون 4 () وقال تبارك و تعالی : 
( |إنما بخشی الله من عبادہ الطماء 4 )٤(‏ وغیر ذلك من الأیات 
والأحادیث الصحیحۂ . التی تنبی عن فضل تبلیخ الصلم , وتقوی ال ني 
ااخزەو عطائہ والسؤوال عيه , فالنرد أپا کانت سکانته و|قامتہ . مامور 
"سال أمل الظم عما پونتە فی أمر دینہ, ویصلح دنیاء,. حتی یودی ما 
انٹرض اللہ عليه عن علم وبصیرة .. والسال ا مور بە, ھو عن کل اُس 
یجملہ: وعن کل أمر لا بعلمہ . لیاخذ العم عن اُھل, ولیکون علی بہنة 
فی عبادته لخالقه ؛ وقماصله فی سجعتیمه سو ہو و نس پت 
ر ارہ یه دیل ہمہدا عاغنمامعنہ. .... 

ذالف۔لن کئیں] من۔الساس قد اسرا رین 7 طافاضم: 








00 انظر اتحافر قومامة یما جام نی لإفٹن واللاعو خر اط لسامة تلشیغ در ' 
الٹور بحری ۰۔ ص/۹٦۲-)٢۲.‏ 
)٢(‏ سور الأنبیاں اأية۷۴۷۴, ٠‏ ۰۰ (۴) سررۂ ائزخرف ای٤٤٤1‏ ء: 
() سورۂ افزمر, ای۹۰4 . )٥(‏ سورۂ فاطر , 9پ ۲۸۰۱. 
رقف 


وبودیدبممبییییییں٭++٠۱ء‏ یت فاسےالواأقل ال کی٠‏ 
چسوو_سصجد-م>ومچھسوسجچمنچیداکسسیزمصیسپججژصوچوودسکچچووو جبٗصجدےوچجیوڈاممومجمڈیرریک5اایدجیرجوومویوجومووچجووصلسنوووجدپوممصوس جو جوم ووووکد ٠اوس‏ ءسوپ یور 


إلی اُمور دنیویة بحتة من حیث التعلم والعمل . غمن واقع الحال من مذا 
امرہ ٠‏ فإئہ سیسر به أمور یجھلپا ومسائل تخفی عليه ؛ غي حماملاته 
وسلوکه . وفی عبادائته وتصرفات . فیتحرك فيے الجائب الإیماني . 
وتھتم ننسە ہما یجب أن یودیە سا افترن :الله غلي أو. ونسو الننس 
والجتسع ثانیا. نایھد الل ھا راشخرچسیوسالل - إلا عند امل 
الذکر . وھم من أعطاعم الله جل وعلاعرتبة علیة . وفهباً واستظماراً 
للعلوم الش رعیة ۰ و ورعا یحجرھم عن التجر أ نے القول بغیر علم . 
وإحساناً وتقوزی ۔یسیطران علی قلوبیم وجوارحیم وأحاسیسمم 
بمراقبة الله فی کل أمر زصفر أُم کبر . 

عذہ الفثة العي أمرنا الله باتباعیم وآخذ العلم عنم : سوا 
واسترشاداء إذاتوانروانی الحضع ٠‏ وانتشروا بین الأمة : فان ذلك 
الجتمع بخیر ٠‏ وتلك الأمةٴلا ترال علی مدی من ربھا . ۱ 

نمجتمع بحرص علی أخذ العلم اعطامم الله العلم . ویستظیر ذلك 
تطبیقاً وعملاً ٠‏ وحرساً وامتاماً وا مس ٹر باہدائہامالین: 
وبعلساٹه اللخلصین الورعین . 

رائشتزون رح ال یجن ام الاک انتیی آئی ابناء الجسم 
بسوالھم عند عدم العلم . واللجوء إلیھم عند قصوز القھم : بأنھم وزثۃە 
الأنبہاء الذین ودیم رسول الله 8 نی الحدیث الذیٰ مرہنا . وھم من 
یا ہی یی ٠‏ وبلغه ہجب نشر الطلم , اداء للأمانة . وامٹثالاً 
لأمر الله جلل و علاء و اقتداء برسول الہ گا او تجتبا لحب الفہرہ 
السٰي ۰آ و الانتخار والتساطم راتا آمام راغبی الفائدہ : وخشيه 
للهٗ جل وعلا :فیا مبلهہ للناس من علم اجتی لا یغلمم, ویوقع نے فی 
المالك (۱) . کک 


حس ہر ع٤‏ ےا وص ےا یک ا 
ا 6 سم 


)0 یچ تی ففلر الس ریا الصلیع حیح الیشاری: ۷0+ زمیج 
مسلم ج- سص٣٢٣٣-٣6۳۳.‏ : ہے 


ط٘ڑآٹ×ی> 





تفع اطار قول اسلامن: : تس 08۸ 

ہقام :الدکتھر انیس أحمد؛ 

جات .- اجررتیسور زلیس نس قملو النزلا 'الإصلامیة رئٹر اٹ 
یی کہ و الجاصمة الإ سلاجیة لغافیة - - سااجزیا 


الساواۃ ظشرمیة .۔ ت3 


" وفی آطار تلك الالدرامات الشرعیة: وقی عُوم ما سبق لا پحتاج 
الأمر مُا إِلیُٴ مزید من الأدلة لکی نثبت بھا ان الإسلام یساوی بین 
االرجل والمراہ ناك مساواۃ في الواجبات وتلك مساواۃ زشیدة 
عادلة : ومن نا فصُبج أیة تدرقة بین الرجل والرٴأۃ فیما یصدد من 
قوائیین ضربا من الخروج علی مبادی الشرع والأخلاقیات ومسلکا 
منحرفا یتمہن نہذہ : فالإسلام قد سبق المشرعین مُن ابناء ألغرب بَا 
شزعہ من إِنيم للعدل والمساواۃ بین الرجل والرأة لعد اوٰضع القرآن 
الکریم بُشکل جِلي أنْٴمَا اوردہ من غقوبات تسری علی الرجل والر أءُ 
علی ح سواء بلا تترقة:آوٴفپیز سواء أَكان مذا المتاب فی الدنہا ام 

فی الآخرٰة ۶ لو لا إذ سوہ ظن آلؤمنون والؤمنات بائنسیم خمرآ, 
وقاثوا دا إلك مین ) (سودۃ النور . الآیة ۰ ناعلم ان لا أله الا ۔ 
ال واستنٹر لفنیڈ وفلاؤہنین وا مومنات اللہ یعلم متقليکم وم و اقم 4: 
(سورة صمحعتد ے الایةٗ ۸)۲ ٹیدخل الؤصنین والمؤمنات جنات تجی 

من تحتھا الأنہار خالدین فیھا ویکٹر عنیم سیئاتیم وکان' 23-0 
افوزا مظیما 4 (سوںۃ النتع . الآیۃ تو رس سد 
یسمی نورھم بین أیدیپم وبأیمائیم بشراکم الیوغ جنات انجزی سن 


د۸گ) 


پوس ‫ 


تحتہا الأنھار خالدین: ہیا د۵ك مو قبرز لیم ) ' پک رر الجدید. اقم 7 
۳ والسادق والسارقة ناقطراً آیدییا- جدام صيا کیا نکالا مو 
الله“ اللہ موسر حکیم 4 (سودۃا آنائدھ . الایة: :۰  )۸‏ الرائیة والرائي_ . 
ناچلدوا:کلی واحب مٹھنا بٛائة جلدۃ ول دأخذکر ھا رآفة فی دین الله 
ان کنٹم ٹؤمٹون بالل والموم الآخر ولہشہد عذابھیا طائفة من المؤمنین 
) (سورۃة النودع ای ۰) (یا ایہاالذین آمنوا لا تحلو ا خمائی اللہ ولا 
الشھر الحرامٴولا الیدی ولا القلائد ولا آمیي الیمت الحرام مبتمون فسلاً 
من ریمع و پإذا ٦‏ ابطائر لا رر قوم أن 
تعاونو ا 7 الام 2 واتقوا ؛للہ إِن اس سب تی 
الائدۃ . الّیة )٤:‏ . ونجد ایس ان مصائر الرجال والنساء علی حد . 
سواء تتحدد وفق مبادیٔ التتوی والمدل والمروف اوالبر فالإسلام, 
پختلف من الیبودیة والسیحیة في أنه لا پفرق بین الوجل ویو 
اعتسادا علی ما تحص به ارأۃ من ضعب نی ٹکرینا اڈہیاسی . 
الساواو فپ المماملات : 
للاسلام عموقله الخاسص فیما بتملق بالمابلات والعلافات الخاصة 
بالأموال وھو موقلف بناء وصمحدد ومن بین الأمور التي یوکد علیبا 
الإسلام را فی اللغام الأول ضرودة الوغاء بالالتزامات ٠‏ وٹانیا_ . 
الحناظ علی السلك الأخلاقی الٹویم وٹالٹا فی حالۃ العداً او اسیو 
یضبغی علی مرّتکہ آن یندم الدلیلِ الضرودی (الہنة) علی ذلك .. 
ویجرتبپ ملی مَذآ منطقیال ُن نجد آنە فی مذا الجتسم الأسری 
الذیِ یراس البرجل مل مشمیں اآثر محطی دی الأسَرَۃ ہنصیب عادل , من 
منطلق مسٹو لہاته والمزاماتہ نجو الأسرۃ ورعاهتھا ولیس من منطلق ۱ 
ذکورٹه او دخولت نادان ن اچ قصود فی ذلك منجاں ان محد من أدائ 
لو اجبات اھر عیةرالمویة: سا مع طل کہیر آٛ ۱ 
ون رکوس ان نٍرر پکل شوج وجلاہ لہ من المر ودی - لمعٹیو 
۰٤۶‏ : 
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النسیخٌ' الأخلاتی والخلقی شی الجتمع الإسلامی فی الأسرة:“ حفز “ 
الصلیة الظْربَویة الأخلاقہة والخفتازیة روہوت وسر 
الحضارة الإِسلامية أو فی البیثة الاجتماعیۂ التی بنادی بھا الإسلام ما 
بمکن أن بطلق عليہٗ ۶عالم الرجل ؛ أو ١‏ عالم امرزأہ ۷ کہا ان اللہ 
سبحائه وتعالی قد حدد لنا أبعاد الصل ومجالات السثولیة و أسماب 
التنضیل بین الرأة والرجل اعتادا علی ما یعصف به کل مٹھسا من 
خصال ننسہة . وعا بتفق وشخصیة الرجل والرأة .ان سُاخ الساواہ 
والعدل الذی میأء الإسلام فی مجال العلاقات الأسریة وفی إطار الختمع 
باسرہ. مناخ یقوم فی ظل الَقیم الإسلامیة وفي مقدمتھا البر والتقوی 
والإحسان . ولعل من أبرز قیم الإسلام ومبادثه ان الحسنات یڈمبن 
السیثات وانھا تسع من الائم والٹو احش والعدوان  .‏ یا أیہا الین 
آمنوا لا تحلوا شعائر الله ولا الشیر الحرٴام ولا الھدي ولا القلائد ولا 
آمین البیت الحرام یبتفون فسلاً من ربھم ورضوانا وإذا حللتم: 
ناسطادوا ولا بجرمنکم شنن قوم أن صدوکم عن السجد الحرام أن 
تعتدوا وتماونوا علی البر والتقوی ولا تعاونوا علی الام والعدوان 
واتقوا الله إن الله شدید العتاب )4 (تورة المائدة: اب٭٢٥).‏ 

ویعتبر ھذا البدا حججر الزاویة فی الشخصہۃ الإسلاصیة وھو من 
الخصال اہ تی سن آپ ارت الدیٰ :ہین لی کل زاد ان 
یکون أسیتا مع ننسےم التراما بواجباتە ٠‏ وبتطلب ذلك من المرء أُن 
یتحلی بالخلق الإاسلامی دون أن بقتصر ذلك علی المظیر الاإسلامی 
حر ص۳ وہ چک سوب 
وفی رؤیتہ للأمور من حوله . بقول الحق في کتابه الگریم : 
للیؤمنین یغضو! من أبصارھم ویحنظوا فروجھم ذلك أزکی ۳م 2 
خبیرٌَ بما یصنعون ٥‏ وقل لادومات ایدشمن من ابسارمن وبحلطن 
فروجھن ولا یبدین زینٹھن إلا ما ظھر منہا ولیضربن بخبرھن علیٰ 
جیوبھن ولایسدین زینتہن إلالبمولتھن أو آبائھن أو آباء بمولتھن أو 
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ابدائین ا ابناۃ بمراعین أو إخوائین أر ہنم ا إخوانین بن آو انی 
اخرائمن أو نسائمن أو سا سلکت ایسانین أو اإیاہمین غیر اولی الاربۃ 
من الرجال أو الطدل الذین لم یظیروا علی عورات النساء ولا بضربن 
بارجلین الیعلم سا یخفین من زھنتن وتوبوا إلی الله جمبعاً یما 
الؤمنون لعلکم تدلحون ) (سورة الىور , الآیە : ۳۹-۴۰). 

وحتی طریفۃ الگلام لم مدرکھا الإسلام دون ان یوضح لنا اسولہا 
حتی لابدرك اأمر عبدا للفرد لہتحدث علی مواء . نالٹرآن الگریم 
یدعونا إلی الأسلوب الأمقل عندنا بقول  :‏ واقصد فی مشيك,واغضس 
سن صوتك ؛ (سورة لغسان . الأیة ۱۹) ویمکن أبضاالرجوع إلی (سورة 
الحجرات الأیة ٣:‏ - وسودۃ الأحراب . الأَیة : )۴٢‏ ویتمین علینا أن 
نوضح فی عذا الجال أن مذہ الالترامات زالع رجات توسے ‏ تفاضرة 
علی النساہ دون الرجال خاسصة وآان ھمذہ الآابیات لم توضع جنس 
الخاطب: ٠‏ نکشاتما تصرف إلی بنی ااإنسان عامة المؤننین منہم 
والؤمنات , کا بعول جل شأنہ : ( إن المسلمین والمسلمات والؤمٹنین 
والومنات _والفائتین والقاندات والصادقین والصادقات والصابرین 
والصاہرأت والخجاشمینِ والخاشصات: وامتصدتین والنسدقات والسائمین 
والسائمات والحافظین والحافطات فر وجوم والحافظطات والذاکرین الل 
کثہر ا والذاگی ات آعصد الله ٹیم مضندرة وأج را عطیبا) (سورہ الأحراب . 
البة ۰م أفلج ا لؤمنون البذین عم غي سلادیم خاشعون ٭ والذین م 
عن اللعو مسرضون ٭ واالذین :مم لفرکاة غإعلون ٭ و الذین مولٹروجم 
حافظون + إلاعلی آزواجیبرای ما ملکت أیسائیم فإنیر فیر علومین ٠‏ 
فہن ابتفی وراو ڈلك دأُولٹاف عو الجادون +بوالذین مم لأماداتم وعمدمم 
داعون ۰ والذین مم علی سلوانور یحابطون, ٭اولطص مم الو ارٹون ؛ 
(سودۃ !مؤمنون: الّیة ۷ھ 2 کت" 

. عدہالوسایا ائدر آند الع شاولت العلایاین ہین الافراد 0 
0 وآن فتعی ملی گل إ[حساس بالاحباط . 
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وکل' با حا اد پواونوی ہد ہمت واٰمیاود نلیا 
وأذبها" غالرآن:ءَ بی لج الاعالق نج الضطساء-الهنب “الچ ' امن 
تھا ان ال امن عیتاء ۔السل اوڈطن صمفہ:' ناجنا جتاع بدنادہ عن 
'الظن وَالَسیْن ویطعونا إئی: الاہعمان عن'تلللہ۶گو اقب اتحی تد خوعی۔ہیا 
الی مثل مذہ الأسال ۔ ھی دعوہ شامثه عامة:ترفع ئن العهو٭ بین . 
الرجل واٹثراہ اوسخا قول ال تصالی : ۶يا أَيمَا الذین آمنوا لا 
ایسخر قوم من قوم عسی'انیگونوا خیراً سنچم ولانساء منانساء ھسی 
۱ آن یکن خیزأممن ولا شروا آئنسکم ولا تضابروا بالألتاب بٹس الاسم 
النسوق3 بمدا؟إیمان' وسن ثم یتب فاولنك مم الطالون ۴ ی ایھا الناس 
انا خلقٹاگم من ذکر وأنٹی وجلناکم شعوباً وقبائل: <ت ان 
اکزسکم عند الله آساکم إِن عليمٌ خبمبٌ 4 (سودۃ الحجر ات': , الایة: 
۳۴)., 
ٰ رھ سر مو 
:. 'الضنسین دزن الآجر : ذلك ان نفٹاء وطمارة ال رجل فی أنکارہ وتفٰر فاته 
میسن :الأموز التیٰ بنعساویٰ قیمٰا سع الرأة وفقا لللقھوم الإسلامی من 
مذا بعمع النا ان السلام فی منایہر+لاینٹرس جھا او قو٭ فی" اآعد 
الجحنسٰین دون الأخ را فتعالیم و إرشادات کنل لکلا السنسین التو ائق 
مع القیم الأخلاقیة والالدرام بما فی الونت الذی یشارکان فی فی خلق 
کیا اجصاعی والسشادی: وآخلافی اس سی ش مود َ اوج 
* اإلحاط السلیسیۃ والس ہام 
تا اک اعائشر اش وع مر رید دفقانت 
آوردہ“بصدد القہادہ قالیدآ :الأشاسی فی' اؤسلام یتوم ملی ان العبادہ 
یتمب أُن تغلق' وطبینة الدرغ۲ غ۵ا کادت اناباد: شوہ سم 
سین نتطلب شمادۃ أربمة رجال ئإٍن رجلمن-آوٗ 0855 کٹل :سالجم سن 
' رجولة لن یگنوا لوععد بشیادییم قی:ذلكف الرتب -وبالعل نجد ا 
مدالل مواقت افکون فتتھا مبادہ امرأہ-واعذہ تق اواکٹز تقبلا من 
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شہاد أریعة أو خسسة:رجال . نطبیعة النعل کا ڈکرنا من قبل - 
ولیست سفة الذکورة و الائوثة أو عدد أى من النوعین ھی الحك نیما 
بمتد به من شهادقة . وفتا لقواعد الشهادة والائبات في الشریعة 
الإسلامیة . ۱ 
سنع ال رأيالسماسي : 
یحث النظام الإسلامي بطبیعته أفرادالملجتمم الاسلاميی علی 
اللشارکۃة فی أوجە النشاط السیاسی وفي صنع القرار السیاسی . بل 
ویدعوھم إلی ذلك نھدالك مبادیٔ الشوری . والاستحسان والإاجماع , 
وکلھا تشیر إلی مایشضمن مشارکۂۃ الناس فی عملیة اٹخاذ القرارات فی 
الأمور الاستر اتیجیة والتضایا الحساسة . وھی مشارکة لا تقتصر علی 
الرجال وحدھم من دون النساء ؛ ولمل من أوضح الأمثلة علی ذلك ما 
حدث فی صدر الإسلام عند انتخاب ثالث الخلفاء الر اشدین حیث حرسص 
خلیفة المسلمین . . عمر بن الخطاب علی ان یستشیر الرجال والنساہ 
علی حدسواء بشُن من یفضلونه خلیفة لللسلمین . ومن الممروف أن عمر 
بن الخطاب کثیرا ما کان یرجع في الأمور والقضایا الشرعمة إلی 
الصحابیات وأمہات اللومنین للاستنارۃ بارائھہن . 
ولکن علینا أیضاً أن نوضع أنه لیس من الملستحسن أن توکل أمور 
القیادة السیاسیة إلی النساء . وذلك لأسباب واعتبارات شرعیة وأدبیة 
ولکن یلرم أیغاً أن نوضع أنە في حالات الطو اری والأمن الوطنی وما 
نسسيه عاعة بجالات ٢‏ الضرورة ٤)‏ پیمکن للنساء أُن یمارسن أُدوارا 
إیجابیة سی بد سو لو یھ ھت 
ومسلکہن . 
دعاقسیبرزد مم تب لت بالشارگة فی × 
الجھاد ٭) وبانیودین فریشضة الج دن تفرقة أو تمہیز بینھن وبین 
الرجال فإن مذاٴیعٹی فی رأیہم آن الجتمع الإلٹلامی هو مجتمع علمانی 
روا ا وع تی عم عه ‏ شوت 
۵۶ ی۷ی 4 ۶ئ" 





ثتافه البلاد جیٹ یسیج ٹلنساء ٭ بالکشف عن جمالین حتی یشآمدہ:کِل 
من بستطیع ان یدنع امن ولا شك فی أن ھڈا امتھان لأنوثة امرأة 
واسکفلال تجاری یقوم علی:الجنس ولا ینیمی,إلی الإسلام من قریب أو 
بعید . 
إن البادیٔ اسلامیةالتی تلزم بارتداء الحجاب ویاللسل بین 
الجنسین ومراعاۃ الأخلاقیات الر فیعة والتو اضع والتو ازن في الحدیث 
والرؤیة والحر کات والایماءات الجسمانیة .هي أمور ذات ظبممة عالمیة 
تر تبط بمبادیٔ الاخلاق ولیس منج اجد ان یجدلھا أو ادومومجرا از 
ان ینقضیا, خاصة أولنك الذین لماكُلقوا تعلیمیم الجاممی ٹی مجال 
الإسلام ولعل أفضل الطرق واکٹر الظالیب فاعلیة نی تصحیح المغامیم 
وآمداد مذہ الجماعات بالمعلومات, الصحیحةِ : عن الإسلام هو التعلیم 
الرسمي لامواطنین . 
إلی جانب تکوین الی أي السیاسی . یؤکد الاسلام علی التعلیم العام 
للرجال والنساء: فھو التزام نص عليه القرآن الکریم ودعت إليم السنة 
النبویة وجعلته فرضا إذ حرصت علی الدعوۃ إلي تعلیم للر جال والنساء 
واکتساب المر فۃ . فطلب العلم فریضة علی کل مسلم.۔وھذا حدیث نبوي 
شریف ینصرف إلی الرجال والنساء علی السواء بل فییما:یجث النساء 
علی منافسة الرجال والتفوق علیھم فی مختلف ضروب اَػٍصرفة . بخامة 
وآن العلم من الفضائل التی تعد من قبیل الحسنات والتی,یٹمیز الإیسبان 
بھامن غیرہ 'وھو ماتنادی ہو الشریعة الإسلامیة الغراء ٠ ٠‏ 
وإذ یؤکد القر آن الگریم علی العلم ٠‏ نذلك لأن اممرفة بخاصة تللثِ 
الو ثیقة الصلةۃ بأساسیات الحباق ..سن شأنھا ان تقرب ا!لائسان من الحق 
والحتیتة ..بمقول جل شأنه فی کتابم الگریم:: ١‏ إنیا بخشی: اللہ بن میا : ۱ 
الملباء ٭ إن الله عزیرٌ غغور) (سورہ نایلر: الأیة : .٠)۳۸‏ ط 
بقول تعالی : والر آسخون فی العلمیقولون آمنا یه ٭ کل ند 
۳٤‏ 
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نا٠‏ وہ 2 الا 7 لو الألباب 4 (سورة آل عم اان :الابھة ۷ے ٣‏ 
ویقزْل تہُارك وتمالی : ۶ یرفع الله الذین آمنوا منکم والذین ۰ 
العلم درجات واله بنا تییلینجخیمر گلسیثۃ الجادلمہ:الڈیعت: .٦١٢‏ 
فی کل ھذا بیا یحت کیل مسلم وکل مسلة علی إلالترام تو وعللا 
بتلك ا لبادی فلایملك إلا ان یر دد قوله تعالی : ۂ وقل رب زدنی علباً 4 
(سورة طہ . الأیة : )۱١١‏ نإذا کان طلب:اعرفة واجبا علی کل رجل 
وامرأة نگیف یمکن تحصیل ھذہ المرفة ؟ وبای صورۃ سن الصور ؟ 
یدلنا القرآن الکریم الی ظربتة تخیل الملم ویقدم لنا الاجابة 
السحیحة لھذا التساؤل في قوله تعالی  :‏ وإؤٰا سألنسومن متاعاً 
فاسالوھن من وراء حجاب ذلك أطھر لعلوبگم وقلوبہن ) (سورة 
الأحزاب , الأیة ۰) وتلك توجیھات نضیجناً إلی ما دعانا |لیە الحق 
من سباد أخری مثل ٴخنض الصوت وغضٗالبضر وما بِعَلّيه ھذا من 
الالترام بالاعتدال في الحديك وفی نغمة السوت ووقع الکلام والبعد عن 
اللۃ التي من شاُنھا أن تحرك الأحاسیس و الانفعالات ؛ کما بدعونا أیعاً 
إلیٰ أن نفض من أبصارنا بمعنی الا تلتقی نظرات الرجل و ا مر أ3 . 
۱ سو موس ھی موھد تپ ہنی 
الوفاءٴ بھذہ آلالٹرامات العی اوردتھا البادی الاسلامیة, مرا .گنا ئي 
مختلف مجالات الاتصال والتعلیم والساك الاجْتساعي ”وت 
السمعیة والبصریة فنادیدا وتطلب متا نائستخدییا فی طاعة الله , إذن 
فالأمر کل متروك للنرد الملؤسن یمکنەه .إذا شاہء ان یستخدم عذہ 
الوساٹل التقدیة . فی نشر الحسنات والأعمال الطیبة والاخیلۃ وسبادی ۰ 
خلا >اونشر "ضرف والحدیة : و وھیگٹڈ ایا 1 شا س 








رس سے اُمل الدینة 8 
افعلتا لارلہا _ 
بقلم : الأستاذ معمد أکرم الندوي 
. الحمد لل رب العالین والصلاة والسلام علی رسول وآلە 
وصحبه ومن اھتدی بھدیه ودعا بدعوته إلی یوم الدین . 
ھمذا کتاب جلیل یعالج الواأضیح النتهیة الباعة ‏ وھو 
موضوع الخلاف بین الأئمة . وقد ألنت الکتب حول مذا الوضوع 
تدیماً وحدیثاً . ویمتاز ھذا الکتاب الذی نتحن بسدد عرضہ أنہ من 
ایت إسام کبیر شمد لە الأئمة باللسل را ٠‏ گان ک بی 
علماء الکو 7 ذھب إلی الدینة داع ۴۷ عن مالك وسسمع 
امل الدینة ؛ نجىم بین المدرستین . تح و و 
پسرمائلی بنا 
ہے جس ساس :الم نتحدث عن 
کتابه ھذا وما یعالجه من موضوع الخلاف بین أھل الکونَة وأھل 
2 
و بد ال انغہای ا الکولی ۔ کی ا حنملع (۱) بر ًَ 
عرسا فر ار ان را نووا 


وریہ 





محصححوش سز وع تشد 
مولفة ء نفایزظ 
۱ _ ود امت سنة خمس وگلائین 7 إحدی وثلائین: راو 
ائنتیین و ثلاثین و مائة . وانشاً بالکوفة جوف بای آعد سن 
علمائما )٢(‏ . 

نشا بالکوفة وطلب العلم بپا. وأخذ الحدیث والنته عن 
جماعة من الأئمة الأعلام . سمع الحدیث من سفیان الشوری . وعسمرو 
ابن دینار . ومسمر بن کدام ٠‏ وعمر بن زر . وصالك بن مغول 
والأوزاعی . ومالك بن انس , وزمعة بن صالع ٠‏ وجماعة )١(‏ . 

عخر شی ابات حنیفة الإسام سنتین . وأخذ عنه نتمه 
ومنھجه في الاچتھاد , ثم ٹم الںقه علی الإمام أبی یوسف )٥(‏ . 

یقول ابن الندیم : جالس أبا حدیفة وأخذ عده . نغلب عليه 
الر ٴي (النته) )٦(‏ . 
رحلعه إلی الإمام مالك : 

ورحل إلی الإمام مالك غأقام عندہ ثلاث سنین وکسر, 
راس یرجھ سی قشم ین لا 
املدیدة . 





قال الشائمی و مت اس نے سی ناف 
ثلاث سنین وکم رآ ر وسممک من لیظه سبم مائة حدیث (۷) ۔ 
وقال. اہی کان 4 چیہ ھی : توب ماك (۱۸, 
روایعه للوطہا: ا لد 
دوی إعن شرف اس یلاہ تک سن ابلط : قد سد ںو لیو“ 
سن أُجود بر اباب آوٹشیا : لانھ بمحہ من لفظھ مرو آر نورڈ ےا ٠‏ 
سو پاع یر ون ۰۰ گی :)بد بعد آحادیتٹ: اشاق ا9 کات 
۱ ہ._ت._۔۔ نس ام الشیہ 


×٦ ۱‏ 
: 5 و دو 
کی کا ا ا 








01.010008 و وہ ہے ار ری اسر د۱ و قے 
پے سور وا ش ہوزر ہہ ھدسچٹھشنسھت 
ا سفاےتظ ا پل ا کک اد 1 حا رظ 


3 ا 0 و 


٠ 7‏ و ا ا کک : ۹ 7 خ1 ۱ -ے 5س" و و “ 
ہ٠‏ ہ٭الیمعث الا بنا ساف اع مل می 20٤‏ ۱ 


7 ٹَٔ‎ 
۴ ٥ 
پ٢‎ 









۴ 


الگثئبیرة التی خالف فیها مالک وأباحنیفنة واسحابہ 7 وفك کا 
موطاء غیر مر فی المند وخارجھا:: ۱ 
قلامی ےہ + ۱ 
وکان لە تلامیذء لا یحصون فی الحدیث والفقه . وکائت لە 
مجالس فی بعداد وغبرھا من العواصم الإسلامیة . بحشرہ العلماء 
وطلبة العلم فیحدث لہم ویقرأ علیمم :کتبە التی کانت تمتبر أحسن 
الکتب الؤلفة فصاحة ونظما وصیاغة وفعالجة للیسائل الدقیقة (۹) . 
۱ ا خذ عنه الشائعی ناکٹر جداأ ولازمه وانتقضع بە . وأبو 
عبید بن سلام ٠‏ و مشام بن عبید اللہ : و أحمد بن حفص فقيه 
بخاری . وعمرو بن بی عمرو الحرانی . وعلي بن مسلم الطوسي . 
وابو سلیمان الجوزجانی ٠‏ وعبید الله الرازیٴ؛ وآخرون )٠١(‏ . 
قال الشافعی : حملت من علم محمد بن :الحسن وقر بعیر(۱۱) . 
عربیه وفصاحعه : 
کان من أنسع الناس . مقدما فی علم العربیة والنحو 
والحساب ۔والفطنة . وکان إذا تکاخ خیل لسامعه أن القرآن نزل 
بلفتہ . قال محمد بن الحسن : خلف أبی ثلائین الب درم نأبسعت 
نسنہا علی النحو بالري )۱١(‏ . 
قال الشائمی : لو أشاء أن اقول : نزل القرآن بلفة محمد 
ابن الحسن لقلت لفصاحته (۱۳) .ٴ 
وقال الشافعی : ما رایت اأقضح منە )۱١(‏ . 
وکتب ابن خلکان فقال : وله فی مسنفاته السائل العکلہ . 
خصوساً التعلقة بالعمربیة کات من الع تا )۲٢(‏ . 
ذنکیساوہ ا ِ.--- 00" 
تال الذمبی قاود اسان کم رارقا :: انا 
رایت سنینا کیا إلا محمد بن الحسن (۱۷) وقال الذھی : وکان 
رن سر سی اف کر کان العل (۱۸) س ہمد کے 


ََٰ(۶ 








'قفوودوویو ہیی ی+اللھا عفد بں المھیس ٭ 


رای اعقل من محمد (۱۹) تال ابو عبید بن سلام :عارأیت اع 
نکتاب ای مرو سر ز٠‏ ۰):. 





توليه لقضاۂ او ولام الرشید قضاء الرقة . نصنفب بہا کتابا 
سنا 0 ثم عزلء فرجم إلی بعداد (۴۱) . 
الاإعام محما والاما والامام الشافغمي : کان الشانمی یقول گقیت 


میہ وفر بختي (۲۲) ما دآیت۔آحداً پسال عن مسالة فیھا نظر إل 

تبینت الکراھیة فی وجمه . إلا محمد بن الحسن (۴۳) قال : کان 
ہد بی رف )٦٢(‏ وروی الزبیع بن سلہمان . قال : کنب 
الشانعی إلی محمد بن الحسن وقذ طلب منه کتبا فأاخرھا نکتب 


إليه : 
قل لمن لم تر عي ن من رآہ مثله 
و من کان من رآہ قد رای من قبلے 
العلم ينھی اهله أنذ بپبنعوہه امله 
لعلٹۃ یبہنلے لأمله لعلسے 


فأنغذ إليه الکتب من وقته (۲۹) . 
ومن جملة الکتب التی طلبها الشافعی السیر الکبیرالحمد بن 
الحسن )۲٦(‏ قال أبو ٹور : سمعت الشافمی یقول : حضرت مجلساً 
لحمد بن الحسن بالرقة . وفيه جماعة من بنئی ھاشم وتریش 
وغیرھم , منن بنظر فی العلم . فقال محسد بن الحسن : قد وضمت 
کتاب] زاکی فلت آو: ارتا ور سے تی فیتا ای اوابیل 
لأدیته (۲۷) . اف 
۰ ۔قال:أبو عبیدد شیع ان بل اعد ین الغی ود 
دنع إليه خسین دیتارا ٭ وقال لا:تحنخم زین و کرت مسق 
مین اأحتشمه ما قبلت برك (۲۸) . 
ٰ و ساس یا لسوافحائل ساد سا نل 
دا سہما نید الیم إلا محمد بن الین فإئ کان پیل المین 


کین ٰ 








والغلب )٥۹(‏ و قال : مہسا رایت اقم تکٹاہ: 7222۴277 ا 
الحسن . کأنه عليه نزل (۴۰) . ۱ 
الإمام محمد بن أالحسن ویحبی بن ممین : 
ور می سس چہ میں چو تج 
استفادة الإمّام أحند بن حنبل من کتبه 
قال ابی میم الحربی, لت وہ اع مو ار تفر 
السائل الدقاق ؟ ال : من کتب محمد بن الحسن (۴۲۴) . 
مولضائه : آُلف کسا کٹیرق ناددرة . وإليه برجع الفضل بعد 
الإمام أبی یوسف القاضی :می نشر فته الإمام ابی حنیفة وتدویدە . 
ومن کتبه : 
١‏ البسوط : 
الف منرداً فأولً الب مسائل الصلاۃ , وسماہ کتاب السلاق ؛ 
ومسائل البیوع . وسماه کتاب البیوع . وھکذا الایمان والاکراہ : 
ٹم جمعت فسارت مبسوطاً (۳۳) وقد ذکر ابن الندیم جمیع ھذہ 
الکتب فی فہرسته )۳٣٢(‏ وروی أن الشافعی استحسنه وحنظه )٥٢(‏ 
ویعرف كذك بالأصل . 
٢‏ الزیادات : ۱ 
وسمی بالزیادات . لأنه کان یختلف إلی أٔبی یوسف . وکان 
یکتب من أماليه . نجری علی لسان أبی یوسف أن محمداً یشق 
عليه تخریج ھذه السائل . فبلغه . فبناہ مفرعا . فرع علی کل 
مسألة باب وسماہ الزیادات . أی زیادة علی ما أملاہ أبو یوسف .: 
وٹیل <سم بج سو > مسر اع 
فروعالم بذکرھا ؛ في الکبیر ۔ فصدفہ(۴۹) ء: 7- 
۴ زیادات الزیادات : شڈ 
ار سم ےت : یب کتایا 
آخر وساہ زیادات الریادات . وقطع عن ذلك ولم یتید (۳۷):: 


رو 





چس المائع الظیسسر : 711,7] 7 
وھو ۔کتاب ۔قدیم مبارك مشسل علی الف وس“ فائة 
وائنتین وثلائین مسالة (۲۸) والشایخ متظمونہ . حتی قالوا+: 
یصلع المرء للغتوی ولا للتضاء إلا إذا علم مسائل(۴۹) . 
گان سبب تالیف أنەہ لا فرغ سن تصنیف الکتب طلب مه 
ابو یوسف أن یؤلف کتانا یحممع فيه ما حفظ عنه۔سا روا لە نغن 
الله . إلا أنه اخطأ في ثلاث سسائل ۔ فقال محمد : أناما اخطاأت . 
ولکنك نسیت الروایة )٥٤(‏ . 
وکان أبو یوسنف سم جلالة قدرم لا یذفارق مذا الکتشابا فی 
حضر ولا سفر )۹١(‏ وگان علیٰ الرازی نیقول ؛ من فەم ھذا الگتاب 
فھو أُغیم اُسحابنا. ومن حفنظه کان أحفظ سوا )١٤(‏ . 
-٥‏ الجامع الکبیسر : ۱ 
قال الشیع ال الندیں : هر کاسه لجلائل کت 
جامع کبیر )٣٤(‏ قیل : هو أحسن الکتب الؤلۓة فی الغفہ . 
اشتمل علی عیون الروایات وعتون العرایات.. بعیت کاد ان یکو 
معجزاً ولتمام لطائف الغفه منجزا )٦٤(‏ . ۱ : 
٦س‏ گتاب السیر الصغیر . وکتاب السیر الکبیر ٠:‏ 
وھو آخر مصدفاتہ۔. سنله بعد انصراہ٭ من الصراق )٦٥(‏ ولم 
یذگکر اسم بی یوسف فی شئؿ اسنە لأنہ صنعه بمل. أن استحکمت 
النبرة بیتھسما و کلسا اختساج :اإلسی السروایة ععہ ققضال : أخبر 
الثقة )٤٤(‏ . 
وسبب تالیفه (الکبیر) أن ہے ھچ جات 
سال لن مذا.الکتاب ؟ فقیل : لحمد المراقی... فقال : ما لأمل 
المرباق زالتصنیف غي ھذا الباب فإن۔لا لم ہم پالسیرت للع دلت 
محیداً . فصنلہ . فلبا نظر فيە الأوزاعی قال ! لولا ما شینەامن: 


:::89:( 


1 (٤١٢م‎ رصم-۲٢ دالسمیطرإل سا سوہ وو ٭٭ دالعدد۸-الملم‎ ء٠۰‎ ٠ 


الآحادیت لقلت : إنہ یضم العلم امس مفسه . ٹم أصر, ان یکتب مذا. 
الگتاب فی سٹس دفٹرا وآن یجبل بالاستمجال علی عجلة إلی اب 
الخلیغة رعقیل لە ذلك فاعحه وعده من مفاخر آیامه (4۷) .:ٴ“ 
۸- کتاب الححة علی امل الدینه : 
ے۴ ستحنث علەفى نایاتی پالٹٹسیل . 
۹ہ کگکتاب اسول الغفقه ۱ 
۱ ذگرہ این الیم (۸٭). 
-٠١‏ الکہسانیات : 
ذگرە ابس الندیم وقال : کتاب أمالی محمد فی الفقه ومی 
الکیسانیات )٦۹(‏ وقال حاجی خلیغة : صي مسائل رواھا سلیمان بن 
سمد الگیساني عں محمد بن الحسن ..)٤٥(‏ 
-٦‏ ؛۰الر قیات : ٠‏ 
مسائل رواھااسن سماعة عن محمد بن الحسن الشیبانی في 
الر تمة )٢١(‏ . 
۳- الج جانیات : 
مسائل رواما ہو مال سے سے و مد ہس 
الحسن )٢٥(‏ . 
۳۴۳- کتاب الگسب : 
اقرخاس ماڈ لہ رسس 
٤‏ کتاب الآفار : 
کس وت ذکر فیاما دوی من آبی 
خنہفة من الآثار )٢٥(‏ . 
-۵٥۵‏ کتاب البوادری : 0 
ذگرہ ایسن الندیم فقسال : کتاب۔ 7 محفصد دواة اہن۔ 
رسٹم )٤٥(‏ وذگر جاجی خلیفة 7م السہام محمد ین آلحسن ۔ 
ای .)٥(۰.‏ ٭ 


.: )۰۱( 


یں یہ جس ار یر ا 


و +5 موی9 ٤مھ‏ االایامء معمہ ین انحسن اعیالی* ۰٠٠٠‏ 


< وقد بطلقون نسائلی الو ادز ؤیریدؤن بیاماروی عن 
محمد بن الحسن فی غبر کتب ظاھر الروایة . 

ول غیر دلك من الکتب والأمالی . 
ر21 بکتب ظطاصر قروایة : 
۱ قال خاعی خلت 3ى عتر الاف اتی سے سال 
الاصل وظاھر الروایة هي ما وجدت فی کتب محمد التی می 
السوط ‏ والزیادات . والحامع الصمیر والکبیر والمسر (۹۷) . ٰ 

انما سیت طاھر الر وآاىنة لانہا روبت عن محمد بروایة 





عفر ات ج2ا رھ مان 

وصده الکتب تلقاھا الناس بالقبول . فقد النت :لها شروح 
ومختصرات ومنظومات کثبرة . قام بھا الأثمة والعلیاء الکبار (۵۹] . 
ونادے : وخرج سرة مع ھارون الرشید ومعه الکسائی إلی 
الری . فسات بھا الامام محمد والکسائی فی بوم واحد سنة نسع 
وثسانین )٠٦(‏ وھو ابن ثمان وخمسین سنة )١٦(‏ . 

وگان الرشید بقول : دفنة الغقه والعربیة بالری )٦٦(‏ 

قال ثعلب : توفی الکسائی ومحمد بن الحمن فی یوم واحد. 
فقال الناض : تدفن الیوم اللغة والغفه (۱۴) . 

ورثاہ الیزیدی بشمر حسن فقال : 
أسیت علی قاضی القضاة محمہ عأآذریت دەممی و الفؤاد عمیله 
فقلت إذاما اشکل الخطب من لنانإیضاحه بوماوأنت فقید(٦٥)‏ 


(یتم) 


سے ۳لا سیر أعلام التبلاء. موسسۂ الر سالۃ . ۱۴۲/۹ء وابن خلکان : 
وفیات الأعہان تحقیق : الدگتور إحسان عباس . جار سادر. ۷۷ھ ۰ .۱۸۴/٤‏ 
(۴) وفیات الاعہان .۱۸١/١‏ 7 ۱ 

(۴) سہر أعلام النبلاہ . ۱۲۹/۹. و وفمات جیا ۵۰۷ .:. 


(ع) سہر أعلام النہلاہ. ۹/ ۲۳۹کت وابن ابی وفاہ الٹرشيی" : الجوامر الحیثظة / 


.نع )ےآ 


اد سم - ٦‏ می ا 0 مر یں ١‏ 


۰و عالیمیث ال سااء 


تحقیق ؟ الدگتور اعید الیتعاح مجصمد الجلو اعطن عیسی الہابی اللبی . ۱۹۷۹م 
پ ےت والحائظ اىن جحر الصعلانئی : اپ الیزان . دائرة المارف . 
حیدرآباد ١١۱۴۴۰‏ ۔ ٥/۲٢۱۔‏ کَ کھت 
)٥(‏ سیر أعلام النبلاہ . ۱۴۳۹/۹ء و وعبات الأمہان : ۱۸۹۵/٤‏ .- 

)٦(‏ ١ہی‏ اللدیم : الفہرست ۲۰۹۰۷ . (۷ سیر اعلام الہلاء۔ ٠۴٢/۹‏ 'ٴ 
(۸) الإمام الذصی " میزان الععدال ‏ تحفیق فی محمد البحاوی . دار المحرفة . 
بنیروت ٠. ٤١٤٤ ۷۸٤‏ خ (م) َو ہت ۵۷ 

. /۳ء والحواصھر الضیثة‎ ٥ سبر أعلام السلا:ء : ۹/٥۱۴.۔ولسان الیزان‎ (١+( 
٠ بییرتیرج‎ 
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.ء۱۸١/۹١‎ . و وفبات الاعیان‎  .ء‎ ٥۰... سہر أعلام النبلاء‎ )١١( 
. الامام آلذمبيی : السر . تحقیق : الدگتور صلاح ألدین الحد . الکویت‎ )۱١( 
.۱۲۱/ ۳ . والحواصر الضہثة‎ ۳۰۴/۱ ٠م۰‎ 


۔۱۲۱/١‎ ٠ لسان الیزان‎ )۱١( . .: ٥٥٠۵۰ سیر اعلام السبلاء‎ )١١( 
الخبر . ۰۲/۱٭.۔‎ )۱١١( ۰۸۸ وفیات الاعیان‎ )۱١( 
۔۱۳٥/۹‎ . سیر اعلام النبلاء‎ )۱۸( .۱۸٥۵/١ . وفیات الأعیان‎ )۱۷( 
"۴٢/۳ . مقدمة الححة . نقلا من تاریخ بغداد . (٢۲)الحواضر الضيثة‎ )۱۹( 
.۷٥۰۰ -٠ ہو مد‎ )٣٢( : : الغھرست‎ )۱( 
.۱۲١/۲ . الحواھر الضیثة‎ )٢( ونیات اتاد ات‎ )٥٢( 
. الحواھر الفہدة . ۱۳/۴. ا وا مقدمة الحجة‎ )۳۸-۲۷.-٣٦-٢و(‎ 
. والجزاھر الصیده‎ ۱۲۱/١٢ . ولسان المبران‎ .۱۴٦۱/۹.. سہر أاعلام السلاء‎ )۴۱( 
.۱۴۱/۹ . ت (۴۲) سہر أعلام النئلاء‎ ..٣٭‎ 
الفھرست . ۴۸۸-۲۸۷ ء:‎ ()٣٣( .۱٥۵۸۱ . حاجی خلبفة ا کیب الظطنون‎ )۲٢۳( 
۔‎ ۹٦۴ . گشف الظنون‎ )۳۷-۴٦( .۔۱٥۸۱١‎ . گشلف الظنون‎ )۴۵( 
٦ و‎ ١١ کب الظنون‎ )٢٤-١٤۔-٤‎ ۹+۸ ( 
..۱:۰۱۰١ . گکشف الظنون‎ )٢١۷-٥١۔-١م(‎ .٤٦٥ ٠ گشٹب الظنون‎ )٤٤-١٢( 
۔‎ ۱٥٢١ . گشف الظنون‎ )٥٠٥( ۱ 7 ۲۸۸ . الفھررست‎ )٥۹-٥۸( 
.۔١٠۸۱‎ ۰. کشت الظنون‎ )٥٥( ۔‎ ۸٢١ ۰ کت ' الظنون‎ )۵١( 
گشب الظنون . ۱۴۸۰ء‎ )٦٥( ۔۱٢١٤١١‎ ۰١ گکیف الظعوں‎ )٥( 
گنشب الظتم پرے؛, اہی‎ )٥٤٦٦٢( .۲۸۸ ۰: الغیرست‎ )٢٥( 
. راجع کشف الظنون‎ )٢٥( ۱ ۱ .۱۲۸۳ . گمٌب الظبون‎ )۲۸-٦٥( 


.۱۸٥/٤ ۰ سہر اعلام النبلاء . ۱۲۱/۹. و وفیات الأعہان‎ )٠٦( 

)۱٦(‏ ابو إسحاف الشیرازی : طبقات الخقیاء . تحقیق : إحسان عباس . بیروت 
-۱۹۸۱م ۱۳١‏ والجواصر المخہدة . ١/١٢۱۔ ٠‏ ۱ 
)١٦(‏ وفیات الأعہان . )١٦( .۱۸۵/٤‏ لسان المیزان ۱۲۲/١ ٠‏ 

-- ۱۳۱/۸۳۴ : الجواص الشہئة‎ )٦٦( 


"(٤و‎ 


5 ۰ ”, 
سے وو ات و عو فا 


اعلام ظتاریخ الإسلا س2 
الامام ابن دقیق العید . ؛ھیاتہ و آثارہ 
ےگ سسشڈ سے کے ۔ 


دکتور جلالالدین احمد النوري 





مطالعتة متتبعه قعلی: 

ک2 کے اما :رین عَلَیَبا ھن تا بالکتات. 

وقال الأدغوی : 

حکی لی الشیخ زین الدین عبر الدمشقی العروف بابن الکتانی 
رحب ال تعالی . 

دخلت عليەبکرةیوم .فناولنی محلدة. وقال : مذہ طالعتہافی 
مدہ اللیلہ التيی مضت . ۱ ۱ 

فکان لا ینام من اللیل إلا قلیلاً احنت سا ظا لن و او 
وڈکل وکس خی سان ال خادوور اوتات کلھا بش ر: 
قال ساحب بہھاء الدین : ۱ 

قاوہ فی سیر اس مس وی نا بس طاف ا نات 
کنا نراە فی اللیل . إمامصلیا وإما یمشی فی خوانب الست . وھو 
مفکر إلی طلوع الغفجر . فإذا طلح الفجحر صلی الصبح ٹم اضسطحع ال 
ضحو ة8 )۲۲ . 
قال الصاحب شرف الدین : 

سممت الشیخ الإمام شہاب الدین اتی رون ا نی ا مالکی 

ایقول :۷ أقامالشیخ الإمام تقی الدین أربعین سنة لا یضام اللیل . إلا أنەه 
کان إذا صلی السبج . اضطجع علِی جنب إلی حیث بتضحی النھار وکان 
ذا حافظۃة قویة وإدراك سریج ما یقرؤہ ٠وفمم‏ ثاقب .۷٢)١(‏ ' 


1 


)۱( انظر : شدرات الدھب ج/7* ص/٦‏ عن طبقات اہن گشہر 


ار رر ۹ 





حث٢ل‏ سس 
ت ول ةالعماء ‏ 
نب التضاء عند الله تمالی خطیر انالرسول ھ بقَول: 
٠‏ ا ابق وا الیصضتاء نقہ فیچ پنیاچوتگین )او مر کلہل لی التحذیر 
سن ولایة التضاء والدخول فبيھا کأنه یقول من ولی القضاء فقد تمرضس 
لذبع ننس فیلحذر به )١(‏ و اس دقیق العید - د رعے الل٘ے ثیرك مٰذا 
جبداً . فلما مات القاسی تقی الدین ابن بنت الاعر سے ٦۹٣ھ‏ فی عمد 
السلطان العادل کتبفا النصرری . ساألوه پی التضاء فایٹٹم . پتنحلوا 
عليه .فقالوال عن شخصبین لابصلحان عمدء للتضاء . 
ان فلانا وفلانا قد آنحصر الأمر فیھما إن لم تقبل . والظاھر انەه 
کان کذلك ہو تم یت ود عس چب ارسیت 
لأنه لم یکن راضیا عن حالة الحکم فی عصرہ . 
نرلی قضاء الشافعٰیة بالدیار اللصریة فی یوم السبت الثامن عشر 
من جسادی الأولی سنة ۱۹8م واستمر فيه إلی أن مات فکانت ولایته 
التضاء ثسائیة سنین غیر آئه عزل ننسه غیر مرة. ٹم یسل ویعاد وکان 
قبل ذلك قد تولی قضاء قوص عن المالکیة مدة. ما کانت المذاهب الثلائة 
نشارك المذمب الشافعی فی ا لمدن الکہار کالمحلة وقوص . 
قال الافودی : وکان یقول : والل ما خار الله لن بلی بالقضاء : 
ودحل عليه بعض اأسحاه بوعافرأہ. و هو حزین مفکر . نسأله عن 
دلك .فقال با فلان من أراد اللہ له بالتضاء :ما أزاد له خبراأوکان 
یکتب إلی النواب یذکرھم ویحذدھم . 
ومما کرد وک اود تا لی الس یڈ اض میں 
وگان من القضاۃ فی زمنە گتابا أوله بعد البسملة : : 
(ٴیا اأیپاالذبْن آسنوا قوا أنغسکم ناراوقوٹتھاالناس والحجارة ٠‏ 
علی۔۔..لٌا ملاک غلاظ داد لایمنون الله نا امرھم و بنعلون ما 


لاہ 


)١(‏ انظر:نفس المصدر والطال السصد . ص/۱۹۹. 


مروف 


پ ره و۷ ال صاورابن دلیں المبھ. : میاتہ رآثار ٠‏ 
ہس سس تل جےرےیمبیاواادسرحد-ساردموسیزسسموودکژحسمسحمصصیدد 


ٹس مد بی 


پوفروق 1(14) عو الکاتمة إلی فلان الدین . وفقہ الله تعالی لقبول 
النصمحة وآتاء لا یرب إليه تصداص' اخ وںیة صحیحہ , اصدرھا اليه 
بعد حمد اللہ الذی یعلم خائنة الأعس وی يسَلی الضدوَر وان یوما عند 
ربك کالف سنۃة سا تعدون 4 )١(‏ إلع . 
قال الشیخ فتع الدین ومنانب امام کثیرۃ حالف ٹبرتد 
امتلات بھا المجالس . وسارت بهاالر گبان فگان ذلك صدعاۃ لدیحة سن 
الملباء والأدباء والنحباء . ۱ 
سصفھبے: وکان الشیخ ابن دقیق العید مالکی الملذھب ولا ٠‏ تفقه 
یه علی والد نقوصس دقو ض صلی افخ اوسر عو ہن ید الام 
بالمدھب الشافمی محقق اللمذھبین . 
وانتی فیہما . قال فيه الیافعی : 
اشتضل أولا بمذھب مالك . . ثم اختار مذھب الإمام الشائعی 
ناشتفل به. وتبحر فيه: حتی بلغ فيە الفایة . درایة ودوایة ؛ وحنظاً 
واستدلالاوتقلیداواستقلالاحتی قیل : إنه آخر الجتھدین .)٣(‏ 
اجٹتهادہ:و وسف السبکی بأنه: الملجتہد اللطلق )٤(‏ . 
وذکر الأسنوی بأنه: قام من الاجتھادبعب ہلا بطیق اأحد حمله: 
وأنه خائمة الجتمدین (0۵)۔-. 
وذکر السخاوی : بان لە معرفة بطرق الاجتماد )٦(‏ . 
وقال السبوطی وم وت الاجتہاد (۷). 


تچ ےڈ ایح )٢( ٠‏ سوردالحج : الآیة : .۱٤‏ 

(۳) انظر : الطالمع السحہد ۰-ن/۹ٴ!٢‏ وف جاسخ کرامات الأولہاء: ج/٥۔‏ ص/۳۳۹: 
والبدالہۃ , ج/١٢۱‏ ص/۲۷ء والدیہاج الذصب 67 کے س /۳۱۹ روفتح المیثِ .جح -۔ 
ص۹۲ وشذرات الفھے ٠‏ وشجرة الدور الر کہ ۰ص/۱۸۹ اہ عالت سو 
جس ی۳۳ 

)٤(‏ الطائع السعید ١ص‏ /4۹۹. )٥(‏ البدایة والنہایۃة:. -۔ ص۲9۷۶۷: 

)٦(‏ حسن انحاصرۃ للسیوطی . ج/٥-‏ ص/۲۱۸۔ ۰٦+‏ .کہا 
(۷) خی ۰ص /۴۳۱۹۸۔. 7 ۱ ۱ 


: ؛:الییث کر ہہ مصلےر ۲۷- صخرے ممرغ )٣ھ‏ 
27ا ترك الإمام ابن دقیق المید رحمه الله عدة مولفاتاافی 
شون عدیده قافن سرن العلم وھی :× ٠‏ , ۱ 
ک امیا دسا کس ا امتر .023" 

عمدة الأحکام : للامتام محدث الاسلام تقی الدیں أئی مخمد*القدسنی 
الحنبلیٰ الْحَساغیٰلی . ساخب التصانیف . ولد سنة ٥٥۵ھہ:.‏ ومات سه 
٠ھ‏ ودفن بالظرافة ہبتر بة العنابلة [۱) . ٌ َ 

وشرحہ : أحکام الأحکام لابن دقیق العید : 

کان ابن دقیق رحمۂ الله یعلی .شرح الحدیث علی التعیخ القاضي' 
عماد الدین بن تاج الدین أحمد بن سمعید بن تحمد بن الأئثیر الختبليٰ 
الشافعی .الذی ولی کتابة مصر ثم تر کہا ا ا 7 

نکان القاضی عماد الدین یکتب عنە . 

لذلك قال الضتمانی ٠:‏ 

فما رأیته من الاضطراب فی بعضما , والااختلاف في نسخھا: فسن 
قبل الستملی (أي القاضي عماد الدین) فإن الاملاء لیس گالکتب .حتی 
سری ذلك الاضطراب إلی الخطبة . ومن ذلك زیادة فی ألفاظ الخطه 
منایوجد فی بعض النسخ: دون بعض منھا )٣(‏ . . 

قال الشیخ القاضي عماد الدین فی مقدمة اأحکام الأحکام : 

١‏ الحمد للَه مور البصائر بخقائق معارفه.ونصور الخواٴطز خزائن 
لدقائق لطائله .. فاخترت خثنظ الکتاب العروف ب۔(العمٰدة) للامام 
الحافظ عبد الغني رحمه الله تعالی . الذی رتبه علی أبواب الفقه . وجمله 
خمسسائثة حدیث . فوجدت الآحادیث کل لنظة منہا تحتاج لی بحعت 
وتدقیق . وتفتقر إلی کشف وتحقیق ... فاخترت أن اعلم ممائی 
الأحاذیث التي أوردھنا صاحب العمدة . وأسندھا إلی الإمامین البخاریٰ 


)۲ انظر :العدة للسمانی . ج/٦-‏ ص/۹)]-٠٠.‏ 
)(۲) انظر :العد.ج/۱- ص/٢ك-٥۵٢.‏ 
(۳) انظر : العدة. ج/۱- ص٥٥٢۵.‏ 





کے ا جےسورجہ 
َ“- 


۲)۸ 


یر ید دف٠٠الاما‏ اہن یں العید: عیاتهہ وآثار٭٠٭٠٠٠‏ 


وسسلم رحمھما اللہ . فلم أجد من علماء الوقت من یعرف مذا النن . إلا 
واحد عصرە وفرید دھرہ ... ابا النتع تقی الدین محمد بن الشیخ مجد 
الدین أبي الحسن علي بن وھب بن مطیع القشیری رحمە الله ... فوجھت 
مسا رید . وأاسفیت لا یبدی فيه من القول ومایعمد . فأملی علی من 
معائيه کل فن غریب : وکل معنی بعد ان یخطر بباله وھو عليه قریب . 

فعلقت ما أوردہ. وحمت علی منھل فضلء. رجاء ان ارد ما وردہ .. 

وسمیت ما جمعته من فرائدہ . والتقطته من فوائدە بہ ١‏ اأحکام 
الأحکام فی شرح أحادیث سید الأنام ۲ 48 وشرف وکرم .)١(‏ 

قال الصنعانی : 

قول (فعلقت ما اوردہ) اتول فیە : اعلم أن ابن دقیق العید کان 
بملی مذہ الاحادیث وینلتھا عده )٢(‏ . 

وقد طبع أحکام الأحکام لابن دقیق المید بمجلدین 

وطبع أیضا مع حاشیته (العدة) باٌربعة مجلدات . بالطبعة السلفیه 
بالقاھرة سنٰة ۱۲۷۹ھ ٠‏ حقدہ وسححہ وعلق عليه نضبلۃ الشیخ علي بن 
محمد آلھندی . 

وقد ذگر شرح العمدة کئیرون من مترجہی ابن دقیق (۴) . 

وأنشد عليه الأدفوی فقال : 

لولم یکن لە إلاما املاہ علی العمدة ..لکان عمدۃ فی الشہادة بغضله 
)١(‏ انظر: اآلمدہ ۰ ج/۱- ص/٢۱٦.‏ (۲) انظر : المدة تلصنمانی ؛ ج/۱٦-‏ ص .۵٢/‏ 
(۴) ۔انظر الطائج السعید . ص/۷۵٦‏ . وتذگرۃ الحفاظ . ج/+- ص/ ۱١۸٤۴‏ .فوات 
الوفیات ج/۔ ص/٤؛۹‏ اومرآۃالجنان ےج ص۴۹٣‏ . وطبقات الشافعیة للسبکی ؛ 
ج/- ص/۰۲۱۲ والدیہاج المذھب . ج/٤-‏ ص۲۱۹-۲۱۸. وگردہ المفریزی في المقفی, 
ابی دقیق العید ٠.‏ صس/۱۰۷ ایوس آنافتابان رش افشافرے ےہ ص۳۱۸ 
وطہقات الحفاظ ؛ ص/١٦۱۱ء‏ وشذرات الذھب ۰ ج/۱- ص۸٢‏ اوالیْدر .الطالم ۰ 
ص / ‌‌ ٠‏ والرسالة الستعطرفہ ۰١ص/ۂ‏ ۰“ . وشجر الئنزر الزرکہة ۰ ص/۱۹۸۹۸ رف 
ج/- ص۲۸۳ ۱ فا 











واکہجلو رات دہ اطم وئِلہ ١‏ 2 
وذگرہ ابن فرحون بقو :>> جا ا 
‫ شرح السدة فی الأحکام, فوقان ار بل فيہ می 
علم واسع ؛ وذمن ثاتب . ورسوخ في السلم (۴) . 
وغی إیضاح المکنون لاسماعیل باشا: .3ت 
اؤعلی شرع ابن دشچٴالمید حاشمہة شر مو وا سی 
ابن عبد الرحمن (۴) ) ون و 
ات سے ترما فلیف رر سای با ات 
لان دقیق شرحاً علی الصدة في فروع الشاغمیة لأبي بکی۔ محمد بن 
أحمد الشاشي النقیه الشافعي ت سنة ۷ ٭8ھ. 
وذلك: 
لمدم ذکر مذا لشرج من قبل احقدمین من متجمی این دفیچ 
المید . 
موس مت ھا کہا (شرج الصدۂ) الذی 
هو شرح عمدة الأاحکام آئە شرح عمدۃ الشاشی . ۔ 


٭ یتیم ٤‏ 


ےوى+ممہسیسے ےہوشود جسای پ ٹڈ یت تت 


‫ : الطائع السہد۔ ہت‎ )١( 

 )٢(‏ انظر : الدیباج اللغب 7ڈ ۸-۴۸۸۶ ونطلالی نرہ انتزز 

الز کی 7صن/۱۸۹. 
)۳( انظر :إیضاح المگٹون: ۲۱۰ ص/۰ ۰. 
)٤(‏ انظر : کشٹ الظنون, سص / ۰٠-۱۱٦۹‏ ۱۱۷. ہے 
)٥(‏ انظر : مدیة المارفین : ج/۲- ص١٤٠۱.‏ حر یی 
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ور اڈ فامیة نقخہۃ تحالیقیة 


یر مزة ال رھدا 


: فضیله 
آىبر ففریعاة السلامیة ۳ر مین ما لو سک 


تعریب: محمد زحمة 0 الندري الظفر فوريا 


صسورة العضیة : 
رجل امدات الا ٠‏ ورمن لدی الدائن شیثاً من متاعه أو ضیاعه , 
علی أن یتفم به الر تین ویتصرف فی مع توليه مصارف الڈرش 
وتگالیٹھا من أداء الضر ائب وغیر ما :نیل یسج ذلك شرعا آملا؟_ 
انعفاع ال رٗتھٰن بالال الرھون : 
ممالا شك فيه ان الرتہین لیس لە أن ینندم باال المرھون 
ویتصرف فيه . إنه يٰستحق القبض علی الال الرھُون عوضا عما اعطاء 
الرامن من القرض . والرھونٴیبقی مي ملك الرامن بعد الر من کذلك گما 
گان قبله ؛ ولا یتصور أي تغییر فی ملگە من اجل عفد الرھنٴ.وکذلك 
النائع التی تحصل من آلرھون یملگھا الرامن ؛ غبر آن لا بمتحو 
التصرزف فيْه حقی یوفیٰ ما عليه من القرض : إذ أن المرتھن لم یکن قد 
۳027م"( من المسألة دوجد فی نصوص تجمیع الگتبٗ الفقمیه 
قال ىي البدآی ا × لہس رن آن نسنع بالرمٰن لا 
کو مل ومک : 
وقال صاحب العایة وھو یشرحھا : × لیس للبر تھن ؛ لأن المالك 
رضی بجس لا بانشفاعصہ .فإاذا استعصله بوجمہ ۔من: مذہ اآلوجوہ: کان 
)١(‏ المدایة: ألكْرہ الر ابع :ض/۹٠۰۰.‏ 
(۸ھ)؟ 








:' ش ومن قیمٹته )١(‏ . 
ُوقال العلامة ابن عابدین الشامی : ٢‏ ولا الانتفاع به مطلقاًء لأ 
باستخدام ولا سکني ولا لیس ولا إجارہ. ولا إعادة ٠‏ سواء گان سن 
مرتمن أو رامن ۷“ .)٢(‏ 
فقد علم من ذلك ان الانتضاع با ال المرھوٴن یحرم مطلقاحتی قد 
صرح الفقھاء أنە لو رهىْ مسحفاً أرو کتابا لا یجوز للمر تہن أن یقرأء. 
لأنه یعتبر انتفاعاً ‏ قال. نی الفتاوی السراجيیة : < ولو گان الرھن 
مصحناً أو کتاباً لیس لە أن یقر أ فيه ؛ .)٣(‏ 
وقد تحقق فی ضوء مذہ الأراء والعبارات الغتمیة أُن المرتھن لیس 
له استخدام المرمون ولا الانتفاع بە . وھو عندہ کالأشیاء الأآخری التی 
پملکھا غیرہ . والفرق أُنھا لا تگون فی ید . والمرھون یکون فی یدہ 
عوضاً عما أقرض الراھن . فان تصرف فيه أوٴ انتقع به یفرض عليه 
السمان من الشرع ویجب عليه أداؤہ , کما أن رجلاً استخدم مال غیرہ 
وانتفع به فإںه یوخذ ویوجب عليه الضمان . 
إذنالالك: وھناكینشاسؤال وھو أنالراھن لو أذن المرتہن أن 
یستخدم ا مال المرھون وینتلع به فلعله المرتھن مل یجوز مذا أملا؟ 
نذمبت طائلة من الفقھاء نی مذہ القضیة إلی أُن انتداع الر تھن بعد 
إذن المالك مباح مطلقاً . تدل عليه نسوس الدقه الإسلامی . وآشار إليه 
الشراح کذلك ٠‏ قال في المدایة :٭ ولیس للمرتہن أن بنتفع بالر من .لا 
بالاستخدام ولا سکئی ولا لبس . إلا أن پاُذن لە اللمالك “ )١(‏ وقال 
صاحب العنایة فی شرح هذہ العبارة : < فان گان باذن المالك فلا ضمان ٠‏ 
لأن الحجز لحقہ . وقد رضی بە " )٤٥(‏ . 
)١(‏ العتایة علی الہدایة : الجرہ الر ابع ۰ص/٦۰٤.‏ ۱ 
)٢(‏ الفٹاری الہندبۃ نفلاً عن الدر المختار : الجرء الخامس . ص .٦٦٤/‏ 
(۴) النتاوی السر اجیة : ص/۱۸۸. 
)٤(‏ الہدایة : الجرء الرابع .سص/٦۵۰. )٥(‏ الصدر السابق مع العنایة ۔ 


رن 


بیییےج ٠۱+٠٠4‏ ثڑاماات آبات سن گتاب اللّهہ ء٠٠٠٠‏ 





وقالل فی الغتاوی الھندیة : < وکذلك إذا کان الرمن ارساً فاذن لە ۔ 
نی زرعھا : أو شجرا أو کرعا فاباع لە ثمارھا أو بھیعة فعأباح لە شرب 
الیانھا :فالحیلة فيه أن یبیچ ل٭. ذلك علی أنه متی نھی عن ذلك ٠‏ فھو 
ماذون لە في ذلك إذنا مستأنفا. کذا فی خزائة المنتین “ )١(‏ وقال 
الإمام علاء الدین أبو بکر بن مسعود الکاسانی : × فأما إذا کان بإذن . 
بن قال الراھن للمرتہن احلب الشاة فما حلبت فہو حلال لك . أو قال 
له کل مذا الحمل فحلب وشرب وأکل حل لە ذلك . ولاحمان عليه ۰ لن 
الزیادة ملك الراھن . فیصع إذنه بالاگل والشرب . ولایسقط شؿ من 
دین المرتہن ٠ .)٣( “٤)‏ ۱ 

وقال فی مجمع الأنھر: (ولو استصله بإذنه فھهلك حال استعمال: 

سقط سمانه) ( أي عن الرتھن لثبوت ید العاریة بالاستعمال ٠‏ وھيی 
مخالفة لید المرتہن فانتفی الضمان )" )٣(‏ وقال الطحطاوی نقلاً عن 
التبیین ٢:‏ قال في التبیین جواز الأکل بعد الإذن , لاضمان ولا یسقط من 
الدین شی “ .)٤(‏ 
نظرہ ٹائیہے : وقد ذھب بعض من فقماء ا مالکیة إلی أن انتفاع 
اللر تھن با مال المرمون . بعد الاذن یسا لا یجوز بل یحرم . 

یقول العلامة الشامی : ( قال فی المنع وعن عبد الله بن محمد بن 
اُسلم السمرقندی وکان من کبار علماء سمرقند أنە لا یحل لە أُن بنتغع 
بشیٔ منە بوجه من الوجوہ. و إن اذن لە الرامن لأئه اُذن لە فی الربا . لأنه 
یستوفی دینه کاملاً ء فتبقی له اللعۃ نضلاً , نیکون ربا ؛ )٥(‏ وقال فی : 
الدر الختار :٭ ٹم نقل عن التهذیب أنه یکرہ للمر تہن ان بنتغع بالر من 


.۲٦٤٤ العتاوی الہندیا : الجلد الخامس . ص/‎ )١( 

(۳۲( بدائع الصستائع فی تر تیب الشرائح : الجلد السادس . ص/١۱۹ ٠.‏ طبح فی الکتبہ 
الحبیبیة شارع گائسي . گوئتە . ۱ 

(۲) مجع الأئیر : الجلد الثائی ؛ ص/٦.‏ 

ر٤(‏ الطحطاوی : الجلد الر ابع . س/٢٥۲.‏ 

.۲۴۸/ البرالشتار:الجلد الخاءمس ۰ص‎ )٥( 


 )ھ(‎ 





پ وا مھت ماد یں ٦۔العلہ‏ ۳۲۷ - معن 7ھ .. 


و ال قرات: تال السیف: وعليه یخمل معن محند ہن اسلم من 

1 رم سے بل لن وبا قلت : والعلية تلیفھ آنھا۔ 
تحریمیٴ .)١(‏ : ْ 
زق نے س ہت تسا اَم 

بمد:الآذن . قال فی القنیة ّ"ر عن ابی یوسف الزتہن سکن الداب بإذن.. 
الر آھن :یکر ہ وی فدہ کرو می اسان 

عنه : قلت ما فيه سن شبمة ال ربا ؛ .)٣(‏ ٘ 

وقدا دلت گل ١×:‏ اتوتے سحجٹت.ے2 
التحریم . قال فی الأشباہ والنظائر : × بیکرہ للرتہن الانتفاع بالرمن 
باذن الر اھن ؛ (۴) وقال فی ھامش الغفتاوی السی اجیۃ ×٠:‏ إذارمن آرس 
زراعته وأباح للمرتین خراجما غاکل المرتھن و پت علی تلك 
الاباحة: .یجوز مم الکر اهة "۷ )١(‏ . 
نظرةۃرابسےهة: ماذھب إليه النقماء اور ساس اس 
یحرم. ولو لم یشترط بأي طریق ثم یاُذن الرامن برضاء یصح ۰ . 

یقول العلامة القہستانی ١:‏ ولو أباح أکل ثبار البستان:أو لبن 
الشاة فلا باُس بە. 7 ا ا رس قرضاً فیه منفعة . 
نیکون زہا؛ )٥(‏ . 

۱ سد اس : ولو أباح لە کل شسار البستان 
أو لبن الشاة الرھونة فلا بس بە إن لم یکن مشروطاً وإلا ساد قرجاً 
ںيه نفع فیکون ربا " .)٦(‏ 

وقال العلامة الشامی راع مرا سار , اذا کان 
)١(‏ الدر امختار علی مامش الملحطاوی عو ۰ص/٢۲۵.‏ 
)٢(‏ قنہة النیة : ص/ ۴۹۳. 
(۴) الأشباء والنظائر ج/٦-‏ ص /۱۱۴. 
)٤(‏ ماش الغتاوی السر اجیة : ص/۱۸۸, 


9 : .۱٤٤/ جامع الرموز تلٹہستانی : ص‎ )(٥( 
۱ در النٹٹی : الجلد الثانی . ص/3۰۱. جکت.‫-۔‎ )٦( 


.). ۱ 


تر وو ۷ئئئ؟گ++٠:٠٠۱تاصلات‏ پی.آیات س گتاب اللّه٠٠٠٠‏ 





مشروطااصاز قرضافیە منفعة وھوربنا, وإلافلابامن ۷ .)١(‏ 

ؤجاۃ ني الفٹاوی الخمربٰة وڈان روا سی کا یی ی 
الخہریة ٢٥‏ (۲)ء< ٠‏ ِ" 

وھکذا انٹسم فقھٰاء الحنفمة نی مذہ المذاب الأریعة : ومبنی 

انخلاف می تلك الرزوایات الواردۃ فی مذەالتضیة. ناما الجیزون مطلۃاً 
بعد الإذن یحتجون ہما راوی عن أبی مریرۃ۔زضی الله عدنے ۶ : عن:النبی 
8 قال : ثبن الدر یحلب بنفقته إذا کان مرمونا : والظھر پرکب بنفقته 
إذا کان سرمونا . وعلی الڈی یحلب ویر کب النفقة ۷ )٥(‏ . 

إن الناظ الحدیت تصرح بأنه لو کان الرمن درا نإنه یحلب بقدر 
متا ینفق عليه. ولو کان مرکبا فانه یرکب بتقدر ما ینفق عليه . ولا 
یترشخ منھا أُن الحلب أو الر کوب للرامن أُمللمرتہن .' 

بی الإسام أحمد بن حنبل أن الاذن للسرتھن نی مذا الحدیث . 
والإمام الشافعي : أزاد:الراھن . ومذھب الحنابلة قَی عذہ التضیة ھو 
انتفاع ار تہن بالمرھون+فیر إذن الرامن دون ان یتجاوز ۂ فی الانتفاع 
به بقدر الننقة ٠‏ والإغام الشائنی یری أن الرامن بستحقه کاملاٌ وعليه 
نلقته . فمن۔اللاحظ أولاماھو المراد نی الخدیث :الراھن أوالرتھن ؟ 
ویبدو بعد التفنحص الغایر ان المراد هو ار تھن دون الراھن ئيی 
الحدیث۶؛ وذلك لوٴجوہ عدیدة . : 
+٢‏ لان الراغن نو ا مالك للنزھون 70+ 
أي بازاء الملکیة الحاسلۃ ال ذون غیرہ: ترالحدیڈ اق را تق 
الانتفاع بإزاء النفقة : فالمر تھن یستحتہ من اجلھاا .: 
۳٭-الخیث المذکور سابتاروی بطرق مختلفة ٠و‏ کلھا تنص علی کلۃة 





)١(‏ رد الحتار علی الدر الختار : ج/٤١-‏ ص/۲۴۴۸. 
(۲) نفس المصدر . 

(۴) روا أبو داؤداقی باب الرفن مع شرحه بذل الجیزد فی حلٴ اب داوہ ز۷۸ 
ص/٢۲۹۰‏ ورواء ابن ماجة ٴکذلك فی سندە. ۱ 


۰ 
4 


٠ء‏ البعث الا بہلا 





یفوووووووہةہ .زیر زر ۵ ۔الشل۔ ۲۷ -صصہ : ٣ھ‏ 


تد الر تین " دون الر امن . ٠‏ فھو ا لمعتبر فی مٰذا الحدیث کذلك . 

ق بقول العلامة الطحطاوی في مذا الحدیث :وماذلك فقدروی ھذا 
الحدیث مشیم وبین ما ںیه لم بین مایرید ابن مارون 9 حدثنا أحمد 
بن داؤد وحدثنا اسماعیل بن ابراھیم الصالع حدئنا مشیم عن زکریا 
عن الشعبی مرفوعاً: ‏ إذا کانت الدابة مرھونة فعلی الرتھہن علنھا 

ولبن الدر یشرب . وعلی الذی بشرب نفقتبا. ندل مذا الحدیث ان 
العنی بالرکوب وشرب اللبن في الحدیث الأول هو المرتھن . نجمل 
”'ذالك یه ؛ وجعلت النثقة بدلاً میا یتموض مه سا ذگی ۱(۷). 

وفی بعض الروایات الآأخری منح حق الانتفاع للرتین بکل 
صراحة . یقول صاحب بذل الجھود : ( قال الشوکانی فی النیل . وقد 
قیل إن فاعل الرکوب والشرب لم یتمین فیکون الحدیث مجملاً. وأجیب 
بأنه لا إجمال . بل المراد المرتہن بقرینة أن انتفاع الرامن بالعین 
الرمونة لأجل کونە مالکا . والمراد الانتفاع بمقابلة التفقة . وذلك 
یختص بالمرتھن . کما وقع التصریح بذلك في الروایة الأخری . ویؤید 
ماوقع عند حماد بن سلمة فی جامعه بلفظ إذا ارتھہن شاة شرب المرتہن 
من لبٹھ۔سا بقدر علفہا, فان استفضل من اللبن بمد ئثمن العلف فھو 
ربا" (۲). ۱ 
نی ضوء ھذہ التفاصیل بتحقق أن امراد به ھو ١‏ المرتہن ۷ دون 

الراھن فی الحدیث المذکور أعلاہ . لذا فإن الأئمة الثلائۃة مالکا . 
واباحنیفة وأحمد بن حنبل رحممم اللہ أرادوه . غیر الإمام الشائعی 
رحمه الله فإنه خالغیم فیە : 





'دیتبع ٭ 


.۲٥٢/ ص١ شرح معانی الآڈار للامام الطحاوی رح الله کتاب الر من : الجلد الثانی‎ )١( 
.۲۹٥۰/ص۰ بذل الجمود فی حل أبی داؤد : الجلد الی ابع‎ )٢( 


منت 


دراساتِ وأبحاث: ٍ. 


الُہواب وانتراجم للبخاری : میزاتھا وخصائصخا 
العلقة لأرلما 


اساعافع تایآ ملف دز 
. تملیق : بلال عبد الحي الحسني النددي 


اڈ ال رب العالمین والصلاة والسلام علی سید الأنبیاء والرسلین 
وخاتم النبیین محمد وآل وصحبه أجمعین ومن تبعہم بإحسان إلی یو م 
الدین . أما بعد : 
سا تقزر عند الشتغلین بصناع الحدیث تدریساً وتصتہناً 
حا وتحقیتا ان الأبواب والتراجم نی الحاممع الصحیح لأمیر 
رر ناد شش رت الله )١(‏ من أدق 
البحوث والطالب ومن اأعمقھا عوزأوابعدھامدی . حتی اشتہر بین 
العلماء أن فقه البخاری في تراجمه . وأصبح ذلك شعاراً لہذا الکتاب 
یٹمیز به عن أقرائه السحاح علی جلالة قدرھا وفخامة شأنھا وأصبح 
مقیاساً لنطنة العلماء وتوقد ذکائھم وسیلان ذھنیم وبعد غورھم 
واقتدارھم علی ٹیم ھمذاالکتاب الجلیل و حل غوامضے و فتح أغلاق 
مع مت :لایشہد لؤلف أو درس ببراعة فی العلم 


ھھے لے ہے ہر سى×××××ییر جوم مہد+ینے 





)١(‏ مر وا ےد ال شتدیو سام امس اف یمسر 
البخاری . حبر الامة وأمیرالؤمنین فی الحدیث (١۱۹-۔٥٦٥۲)‏ ولدفی بخادی ونشأایتیماء؛ 
قام برحلة ا في طلب الحدیث فزار خرآسان والعراق ومصر والشام وسشع س نحو 
الف شیخ منمم الإمام احمد بن حنبل . گان عن أوعیة العلم یعوقد ذگا الم بخلف تمدہ 
مثله ضي سیلان ذعه وسرعة حفظه . له مصنفات شھیرة اشہرھافی ألأفاق سحیحه .هو 
یقول : صنفت کتاب الصحیح بست عشرة سنة خرجتہ من ستاماثة ألف حدیث وجملته 
حجة . توفی لہلة الفطر فیٰ شوال : تذکرۃ الحفاظ . ۰ ج/٢-‏ سص٠/ ٠ ٢٢۲۰‏ تمذیب التہذیب .' 
ج/۹- ص/٤۷١.‏ وفیات. ج/۱- ص .٦٥٤/‏ 


ینگ 


ہہ البمث اللاسلا تہہہہہ:1ء الیر د6 ۔ااجلہ ۲۷۴-بجے ٭جٗ)۸ً0ٰھ 


وتفوق نی الندریس . وسمة اطلاع علی الشروح والحواشی واقوال 
الائیخ والفحول من المحدثین وطول عمارسة لتدریس مذا الکیاب 
ارت وإخناء التویٴ وإنٹام الس ز”لی للك .خاٰنی ٹیخٹنئم الله 'الش 
الکتیر می ھَدا الات ریسرۃہ پر غھھات رعلیلات تخل با الأئْناز 
_وتتفتع بھا الأقدال وتخلو عنما بطون السفار . 
ونذلك عنی بھذا الملوضوع العلماء قدیماً وحدیئاً . واجالوا فیەه 
قداحھم وارکضوا نی ھذالسباق جیادھم واعتصروا فی ذلك عتولیہ 
الر اجحة وعلوعمم الر احخة* للا نعرف اأدیبا أو لخویا تعمقٴئی فمم بیت 
من الأبیات ومعرافة معنی من ألماني الشمریة والوصول إلی غاية من 
.رت مثل تعمق شراح الجامع الصحیح نمصف سس بت 
نی فھم مقاصد المؤلف وشرح کلام . 
ولا نعرف - علی طول اشتغالنا بالتاریخ اللمی - مؤلنامن 
مؤلضات العطماء أو الحکماء عضی به رجال ذلك الفن وعکفوا علی حل 
غوامضہ ونك مشکلاتہ حتی شتوا فيە الشمرة: مثل ما عني علماء الحدیت 
بالحامم السحیح وما ذلك الا إڑإخلاس مؤلنه لعلم الحدیث الشریف 
وانقطاعه إلیه وجیادہ فی سبیلە وتفانيه فی ذلك .)١(‏ ۱ 
مس سی سو سو سی تع ذلك إلا 


ح بت سوا شر زی سس سے سدرضورہ 





)١(‏ وس سام ری ات کبزا اس ساس ف نس 
اللہ الدملوی رح الله .آن امام البخازی برر بعد:المشتین والملىاء قد صنغوا فی العلوم 
الدینیة فی الغنون الختلنة کالحپھیٹ والغقه والتفسہیر والسیر والرجال والاأصولین 
وغیرما رنہ اتا فات سی مم تل یہ الوم تا صح منہا علی شرطه ئی 
کتاب الساسمع لیکون حجحة قاطمة للسمہن وسماہ "0 الحامم الد لد الختصر سن 
أمور رسول الله قا وسنت وآباءە “فصار ھذا الکتاب مرجھا وستھی للعلوم الدینیة 
وقلفت الأمة عليه بالقبول الکامل . 

(۲) وقد قدم صاحب مذا المقال سماحة الشیخ العلامة الندوی حدظہ اللہ علی سائر 
الستفات فی غن الحدیث لالمحدت الجلہل العلامۃ محمد ز کریاالکانداملوی رحے الله علی 
طلب صے کہذا التقدیم علی الابواب و التراجم للبخاری و تقدیىائه علی ۷ اوجز 
السُالك ۷ و × الکوکب الدری ٭ و ۷× جزء حجة الوداع وعُمرات ابی ۷8 وغیر ذلك علی 
مصنفات العلامة الکاندملوی رحمە الله : : 


) ۵۸ 


جم الم“ چیہ 8لایمےلٰی٭تیم :اظبواب و القَرا 


لشدة اعدناء الأمة الإسلامیة بکل مایتصل بالحدیث الخبوی . ویتصل: 
بالشخصیۃة النبویے الصضی ضمن الله لا برفع افذکر و تخلیلد الأثر . 
وادنفاع المنار . ولسان صدق فی العالین سے ات مہ ان ک 
وسرت إلی من اتصل بماعن قریب أو بعید فادرکت :کل من انخرط فيی 
سلك الرواة علی مدی المصور والأجیال فرفعت عنه اللشاموازالت عده . 
لوئة النگارة أو وسمۃ الجمالۃ ندون فی کتب آسماء الرجال اسسے واسم 
ابيه و ذکر کثیر من أخبارہ و بحٹ عن نسبيه و نسبته . و دراستەه 
ونشاته . وأمائته وعدالته. حتی أصلح علبایعرف ومعرفۃ لا تنگر )١(‏ 
وفاق فی ذلك علی کثیر من الصلحین فی أمم آخری وکثیر من العظماء 
والابطال ومؤسسی الحکومات حتی فال أحد الستشرقین الگبار . وھو 
العالم الأَلانيی العروف بہ ٢‏ اسبرنجر ٢‏ في مقدمته بالانجلیزیة علی 
گتاب ۱ الأاصابة ٢‏ اللبوع نی گلگته سنة ۱۸۵۴م-٦٦۱۸م‏ × لم تکن فیا 
مضی أمة من الم السالغة گما أنە لا توجد الان أمة من الأمم المماصرة 
انت فی علم أسماہ الرجال بثل ما حاء به السلمون في مذ! العلم العظیم 
الحطر الذی بشناول أحوال خمس مائة ألف رجل وشٹونمم × )٢(‏ لم 
یقتصر ھذا البر والرففد علی الأولیاۃد والحبین من أمته والخادمین 
لدينه وعليه بل تمدی ذلك إلی الأعداء الکاشحین . والناوئین لدینەه 
نعرفٰ بە گثیرآمن أعدائه الألداء من طوتہم الجاملیة وطمستمم الأیام 
نبقیت آسماؤھم وکثیر من اخبارھم بفضل السیرۃ النبویة والحدیث 
النبوی . ولو لا ھما لذھبت أخبارھم ادراج الریاح وطارت آسماڑھم . 
المنقاء . فلا عجب إٰذا گان العصر الغابر والتاریخ الاضی بتمثلان ہبمبیت 
الشاعر المربي ویخاطبان مذہ السحابة التی مرت بہنا فأناضت علیہنا 


(١)‏ وی من ابی 8 اہ قال وس دجام سیا انا انا 
گما سمع ۔ 

(۴) الر سالاالحمدیه لاضعاڈنا العلامة السہد سلہممان الندوی (تعر یب : الأستاذ محمد 
ناظم الندوی) ص/۷۲۱ : دار اللتح ۱۹۹۱۳۴م. .- ١‏ 


(رو۵) : 








ارڈ البحعث اإلسا( ۰ ونادددر در آلجرں ۵ا لالم ۲۷ - معرے م ١٤٤٤ھ‏ . 


الحہاة والنساء ویخنشدآن.:. جس رافک 
فاذھب کما ذھبت غوادی مزنة 
: أدنی علیہا الیل و الاوعار 

ونعود إلی الحدیت فنقول : وکان مطہرا من مظاصر مذہ العمایة 
الغائقة بہذا الکتاب الغذ عنايیة العلباء نتراجم البواب فی الحامع 
السصحیح فتناوله کل من شرح ھذاالکتاب أو علق عليه أو عکف علی 
تدریسە وأفردبعضمم لە تألیفات فات کثئیرأآ من الؤلنین اسماؤھا شان 
الملوم الأآخری . ومن الؤلفات التی حفظت آسماڑھا . وجاءت الإشارة 
الیپا. ثلائة مؤلغات هي ھذا الوضوع . ذگرما الکاتب )١(‏ الحلمی 
الشہور باسم الحاج خلیفۃ (م )۱۰٦۷‏ فی کتابه الشھیر ١‏ کشف الضون 
عن أسامی الکتب والغنون ٢‏ وھی ١:‏ کتاب للامام ناصر الدین علي(۲) 
ابن محمد بن النیر الاسکندرآنئی سسسے۹٤م‏ ۱ التواری علی تراجم 
السخاری ؛ (۳), و ٢١ ٢‏ ترجمان التراجم ؛ لأبي عبد الله )٤(‏ محمد بن 





خرؤم)۱۰۷٠-۱۰۱۷( هو مسطفی بن عبد الله الکائب الجلبي المعروف بالحاح حلیع‎ )١( 
بحاثة.ترکی الأصل .مستعرب .مولده و وفاتە فی القفسطنطیب . تولی أعمالا کتابیة فی‎ 
الجیش العثمائی . وذ مع أبی وگان من رجال الجنف إلی بغداد سات أبوه بالوصل‎ 
فرحل إلی دیار بگر ٹم عاد إلی الاستانه ورحل إلی الشام.ثم خج وزار خزائن للکتنب‎ 
وانقطع فی السنوات الآخیرة‎ )۱۰۶١( الکبری . وعاد إلی الاستائه. وشھد حرب گریت‎ 
گشف الظنون عں أسامی الگتب والفنون " وقد صرف‎ ١ لی التدریس . لہ مصفات اشہرھا‎ 
اردو '" طبع‎ ١ عشرین سنة من عمرۃہ لحمع ھذا الکتاب . دائرة المعارف الاسلامیة في‎ 
٠ ۱۴ بنجاب . ج/۷7۔- ص/۲۷۱. الاعلام۰ج/۸۔- ص/۸‎ 

(۲( ولمشرح علی سحیح البخاری فی عشر مجلدات سماءمصابیح الجامع . کمافی کشف 
(۲) گشف الظنون . ص/۴۱۱. 

)١(‏ مو عالم المعرب الحافظ العلامة ابو عبد ال محمد بن عمر بن رشید الفھری 
)۷۲۱-۱٥۷(‏ احتفل فی سباہ بالادبیات ختی برغ ثم رحل إلی فاس . طلب الحدیث 
وجصد فیه وتفقہ . وأخذ الاصلیں عن حماعة. حح وجاور: ودخل مصر والشام سمع من 
ابن دفیق العید وطبته .توفی بعاس , شدرات الدب : ج۸/٦-‏ سا٦٢‏ الیدر الطالح : 
ج۲ ص/۴۴. 


۹۰۱ ؛* 





آبواب الکتاب ولم یکملە .  -۳‏ حل أغراض البخاری البیمة نی الجمع 
بین الحدیث والترجمة " وھی مائة ترجمة للفقيه أبی عبد الله محمد )١(‏ 
ابن منصور بن حمامة الغراوی السحلماسی التوفی:سنة ۳۷۰ھہ. وأضاف 
إلی ھذہ الکتب الثلائة مسند الھند وأستاذ الأساتذة فیا الشیغ عبد 
المزیز )٢(‏ بن ولي الله الدھلوی (م ۱۲۳۹) کتابارابعاا فی کتابه الفید 
اه بستان اللحدثین ۷ (۳) وھو ؛ تعلیق الصابیح علی أبواب الجامع 
الصحیح ؛ لابي عمد اللہ محمد بن أبي بکر بن عمر القرشي الخزومي 
الاسکندرانسی الملقب بہدر الدین المعروف بالدمامینسی )٤(‏ المتوفی 
سئنةه ۸۲٦‏ ھہ . 


اما آثر عن التقدمین والائمة الحققین فی البلاد الإسلامیة 
)١(‏ لم نعٹئر علمی از جمت>ه . 
(۲) هو الإمام العلابة الشیمع عبد العزیر بں ولی الله الدملوی العمری . سراج الہند . 
)۱۲۲۹-۱۱١١(‏ أخد عن والدہ وبعد وفاتہ أخذ عن الشیغ نور الله والشیخ محمد عاشق 
والشیخ محمد أمین الکشمیری وھم کانوامن أجلة اسحاب والدہ, حتی برع فی العلوم 
وحصلت لہ اللکۃ الراسخة . کان اأجد اأفراد العالم بفصله علله وذکائە وفہمه وسرعة 
حنظ . اشتمل بالدرس والافادة ول خمسص عشرة سنۂفدرس وأفاد حتی سار فی الہند 
العلم الفرد. وتحرج عليه گثیر س المماء والمشاٹخ گالشیخ عبد القادر الدھملوی والامام 
احمد بن عر نان الشھید والفتی الھيی بخش الکاندملوی وغیرھم . لە مصفات منھاتفسیر 
الغرآن وقد ضاع معظمیافي ٹورۃالمند . نزھة الخواطر : ج/۷- ص/۸٦۲‏ .رجال الفکر 
والدعوۃ : الحزء الرابع .الملامة الندوی حفظ الله . ۱ 
(۲) وھو باللغة الفارسیة عربه الأستاد محمذ أکرمالسدوی وطبح فی هد المحلة :البعث 
الاسلامی في الحلقات . 

(8) مو الاإمام محمد بن بی بکر بن عسر الخزوعی القرشی المروف بیدر الدین یں الدمائیسی 
الالگی عالم بالشریمەاوفمون الادب . ولد فی الاسکہدریة واستوطن القاھرۃ . سسع سن ابن 
اللشن والشویریٰ ورطیدتیما . درس فی الآزھر لم تحول إلی دسدق کم جج وعغاد إلی مصر فعولی 
تا الالکیە ثم تزك ورحل إلی الہسن مدرس بجامع زبید ثم انعقل إلی الہند ومات فی مدیة 
گلبر گہ نا الملاے عید الحي الحسدى ول ضرح علی صحیح البخاری سماە8 مصابہع الجامم ۷ 
ارلہ الحمد للّہ الذی فی خدامۃ السۂ السبویة اأعظطم سہادة ذگر لیم أنك الد للسلطان اأحمد اہ 
الذگور وعلق علی أبواب سے ونرواضم بحتری علی غریب واعراب وبثية . وقد دخل ابن 
الدمامیسی عدینۂ اُحمد آباد سے ۸۴۲۰ھ ولا بد أُں پکرن ھذا الکتاب فد ألف بین سنعی ۸۲۰ 
و۸۴۸ فت ہ ضرعة الجو ا٢طر.‏ ج /۴۔- س/۹٭۹ ٤‏ شضذرات الذحب : ج/۷۔ س /۱۸۱ . السروء اللامم : 
ح/۷۲۔ ص/۱۸۸ .الہدر الطالی : ج /۴- ص١١٠۱.‏ الأعلام. ج7٣-‏ ص/۱۷. 


4۹٦1۶ 


مد 


۰ البعث الا سلامی ۰۰۰۰٠٠٠٢‏ ۔العددو۔الہ لملہ ۳۷- سعر ۵۱٤٤٤‏ 

ہے تد ہے ہہ 
وتفٹنوا نيھا گل تفنن فکانت لہم في گل فن من فنونه وغرض من 
أغراضه جولة وقد انتیت إلہھم رثاسة علم الحدیث والصدارة ئيی 
تدریسه ونشرہ فی المصر الأخیر )١(‏ فلا بد أُن تکون هم مؤلفات لم 
تصل إلینا آسماڑھا وجزی اللہ عناوعنھم مولف (۲) گتاب ٢‏ القائَة 
الإاسلامیة فی الہند ٢‏ إذ حفظ لناالشیٰ الگثیر من مؤلفات علباء الھند فی 
علم الحدیث واستقصاھا استقصاءأً گبیرأ ولگنە لم یذکر سا الف فی 
موضوع الأبواب والٹر اجم إلارسالة (٢)لشیخ‏ مشایخ المند واستساذ 


)١(‏ اون أجل حاملىی لوائه الإمام علاء الدین على التقی بن حسام الدبیں البسدی 
البر ھانفوری صاحب گنز العمال (م ۹۷۷) وتلییذہ التابغ العلامة محمد اس طامر اس علي 
الفٹتی صاحب مجمع بحار الأنوار , (م ۹۸۱) والعلامة عبد الحق بن سیت الدیں المبھاری 
الدملوی (م )۱۰٠۰‏ والشیع أنو الحسن السندی الگبیر صاخب الخواشی السنة علی الصحاح 
الستة (م )۱۱٣۸‏ و امام احمد بن عیسد الرجیم الفروف بولی الله الدملوی مسند الھند 
(م )۱۱۷١‏ والعلامة عبدالعزیر بن أحمد بن عبدالر حیم الدملوی (م ۱۲۲۹) والشیخ محمد 
اسحاق (م )۱۲١١‏ والشیغ عبد الغني بن أبی سعید الدھلوی (م )۱۲۹١‏ وغیرھم س 
الحدثین والصنفین الگبار . 
)٢(‏ مو الغلامۂ الشریف السید عبد الحی الحسنی مؤرخ الھند الگبیر )۱۳۲۱-٣۲۸١(‏ ولد 
فی رای بریليی في بیت عریق في العلم والدین فأنوہ السید فخر الدیں الحسمی من 
الؤرخین الکبار . قر أً علی الشیخ محمد نعیم الفرنگی محلی وعلی غیرہ من علماء لگساؤ . 
ٹم سافر لی بیوقال . وأخذ الحدیث سس العلامة الحدث حسیں بن مجس الأنصاری 
الیمانی . وقرأً الکتب الدرسیة علی الشیخ القاضی عمد الحق الگاملي حتی فاق اتراہ 
وتضلع فی العلوم . 

ھو رم سر سی ما می سی وا و کو سی 
مدیرالیاواسٹیر علی ذلك حتی وافته الئیة. 

کان راسع القدم ني آداب اللغة المر بیة والدارسیة گائبا عتر سلا سائل الغام نی 

العربیة ومن أھم مؤلفاتہ . نزمة الخواطر فی ثمانی مجلدات گار( یختوی غلی اُدنىعة 
آلاف وخمس ماثة ونیف تر جماة , اعقب ابنہن وہنتین . فضہیلۂ الدگتور عبد الملي الحسنی :. 
مدیر ندوۃالمشاء الأسبق والعلامة الشیع أبا الحسن علي الحسني الندوی حدظہ الله اھر 
داعیة موھوب وعلم من أعلام الإسلام. 
(۲) طيعتما باسم رسالة شرح ٹراجم صحیح البخاریي دائرۃ المعارف العثمالیة 
بحیدرآباد سنۂ ۳۳٢۱ھ‏ ومی تقع لی ۱۲۹/صنحة بالقطع المتوسط . 


!َ)؛ 








ےن سدشیبییئ سس سح 


٣٭9ے‏ پئ٭ے٭٘۰ الابواب والترامم لبغار۷"'''؛:* 
الأساتذة وناشر علم الحدییث فی ھذہ الدیار الإمام ولی الله بن عبد 
الزحیم الدھلوی (١)المتوفی‏ سنة ١۱۱۷مہ‏ . وھي رسہالة وجیزۃ المبائي 
غزیرة العانیٰ فکاد کون کلہّاٴاسولا کلیة ونکتا حکیة واللب اللباب 
فی فہمالتراجم والابواب . شآأنه فی کل موضوع بطرقه وبحث بتناول. 
ومن الملرجع ان مؤلف الثقافة لم یطلع علی رسالۃ العلامة الشیخ محسود 
و ویڈو (۲)(م ۹) الصروف بشیخ الہند فانما طلمت بعد 

جھود لت سی 
الاہو ات والٹر اجم للبخاری فی الماضي .)٤(‏ 





. هو الامام حکیم السلام قطب الدیں أحمد ولي ال ەن عبد الرحیم العمری الدھلوی‎ )١( 
قرا سائر الملوم علی والدہ. وگان‎ )۱۱۷٦۸-۱١۱١( مسد الھند وأعلم أسرار الشریعة‎ 
یختلف إلی الحدٹ الشیخ محمد أفضل السیالکوتی واستفادمنە فی الحدیث . ساہر إلی‎ 
الحرمین الشریفیں . وأقام بیسا عامین وصحب علاءما وأخذ الحدیث عن الحٌیخ أئي‎ 
طاھر الکردی ورجع إلی الھنذ ونشر الحدیث عبپا. وقد الھمە اللہ تعالی من العلوم‎ 

والاسراروجمع فيەمن العلومپندر تظیرھافی تاریخ الأمم والدیانات , :یقول عنه یف 
الکردی : ٢‏ یسند عني اللفظ وکت أُصحح من الملمسی ) ومن أشیر مصنفاته 'مححۃ الله 
البالخة فی علوم أسراز الشریعة - نزمصسۂ الخواطز: ج/١-‏ ص/۲۹۷.رجال النگر 

والدعوةۃ-٤.‏ للعلامۂ بی الحسن الندوی ٠‏ 
(۲() عو الشیخ الملامة الحدت محمود حسن بں دو الفقار علی الہنسنی الدیو بندی 
مھ وھ مرو رکا سو کور اطل اخاس ات سے 
قاسم النانو تويی وت دس رومیت اواولی التدریس بدیوبندائم 
راس التدریس بھا ونفع الله به فی مذہ الغترة : 

قاداف سا مل شر میتی سک لیر وساٹر لە إلی الححاز وقابل 
حکماء الترك.وحاول لە٭ولکن اکتشقت العکومة الانجلیریةھذه الواعمرة والقی القبض 
علیة ۔ ومکٹ فی المجن ثلاث سنین عاکفا علی العبادة وال٦فادة‏ ٹم وصل إلی الوطن مکرما 
مسحلاً . وقد مالت إليه القلوب وتقاطر الناس لاستقبالم وزیارته وقد أضناہ اض 
ومنت قواء ولکٹ مادام مشتفلا بعمله حٹی وافاہ الأجل. 
گان دائم الاہتپال سلیم الصدر جید الشقة والشارکة می العلوم :عالے این بعہد النطر ۔ 

فلیل الاشعخال بالعالیف بالسبعة إلی فزارۃعلیم وکٹرۃ دریەہ. 
(۲) والکناب یٹم آئی ۷۴/صدحة وموائَی اللیہ الاردید دفيی ات سنحات ہالمر بیة 
وھو بنذکرات معلم أشبه منه بکتاب تستقل طیج فی مطبئة ۷ الآأمان ۷ في لگہے پجبور . 


)١(‏ ذکر صاحب المقال گیتاب العلایة محمد زکریا الکاندملوی في انٹھاء مقال بش امن الیسط 
و التفصہل . ۱ 


اہر یج 


سمظ"وسمكم> مم ڈسسشسسمیھمم"چإسشسروٛوس مہہ سڈیموہمژممکچیژسجصں ڑڑڈسمستوڈیمپوامژجسےی سید جم ہاہہے۔ ےو سسڑسےسو×سلحمم مر وھچ 
مسهٔھومسومپچجممورسےتمممحح-و-جصتمچھہ ۔ پپ٭چچجستحےجھمدسسہےچعما-سریوًاسشومیجھیوو: سمشوا یھ ممس مت رادم سم ےمم دم ےت مم ھی یش 


, بقام : د/ظفر الاسلام ان 


لیس فی الاسلام والدائرة الاسلامیة شئ یسمی < الأقلیة “ 
10 الاغلبیة “ فالکل سلون تتساري حقوقھم و واجباتھم 


٭ںپج .ہہ ىج-ج.-سجت ‏ ے ‏ .ح--مجحصصلا 


ء عہیےےج ہے0 َ‫ 
ودماؤھم ویاتي وصفا'× الاقلیة ۸ نظرا إلی تواجد جالیات 


إلي تكك الدول والمتەعات لکائرة : پیننا امضاھا إخوۃ 
سلون بالنسب۱ة اسلىی سائر الأقطار اللسلابة : فمن ھنا پاتی 
وسف الرائج ھذہ ا٭بام بالاقلبات بیننا ھم لیسوا کذلك ئی 
حقیقة الامر من خلال النظور الإسلامی الصحیح 

ے 








ہے -حسی--۔- ححچبح.ت جب ۔سستستسمستجد 





ونقول ھذامع اعترافنا با' لاسلام الاوائل لم 
بعر کی مہ ا میں سس و مد مسر نی 
۔ وو ں و وچچہ ںوت کر کے سر ہے یں ہو یہار ص_ 
راء الائمة والفقھاء حول ھذہه القضيیة ي کتب السیر والاحکام 








رحمیمع !1غ - بحضون سدین کھڑلام ‏ کن بٹی ئي صفلبا 
والاندلس بعد سقوطھا النھائی فی ابیدی السیحیین 


السارعة بالخروج من دیار کہذہ والالتحاق بدار الاسلام لحفظ 
دینویم وصون اف با یج علی السا حفظ : 

۱ یجب ان نکون واقعیین الیوم ونعترف بأنه من الستمد 
ان نقدم هھذه النصیحة لابناء الأقلیات الاسلامیة الیوم . فلیس 
بإمکان الدول الاسلاءىیة استیعاب اعداد کبيیرة مثل امائة 





1 


ریو( 


ڈال ممنکما ہن اي وتہہیجاوہ ںام دم ہ٭ہ +اؤرپ ا راوتا بی ٠‏ 


تسین طووان- سر نيٰ+ الہنف از الخلاٹان ملچون سام فی 
ایضیی الع بالقالی یبن نجڈاعلا سای فیلات حیٰت اھم 
ہے بے سان غيْ را لیے ھٰذا :بنالاضانا :ای أن-الغالم 
کفه “اروا - یذ أ 'بنخوق سكبة: وصف ٭- دار الما × و ؛-٭-< ارٴالعول ٭؛ 
لسم شوج خظرتماد فراع عقوقٰ' الاتدان-چشقة اه +وھو 
من هذہ الناحیة یختلف عن عالٴ ٭أو ائل'الفتھا ہکان ٭+ىچاز ' 
االاسلام+ وعندھا ”ئئ بالأنان+ؤالمدل ۔دون“قیغا ۔ 'ناطق 





1 


العٰألٰ . ےھ رس تم میمل الا لے عم ہایب و پ٭+ شا سک پاسھ' 
اع تا زلےر ۶ تعطئب کہ کہ! ٠ات١‏ سے 
عم فیا السلة: هي 'القي' بعیش-ابناؤما 'کمتسلطان غیر 
الین القانوٰ کی :فیا مجقععم؛ لا-سعتبر فی الالا“جو -الدین 
السنائد٠:‏ نو التقاة النالة' ى ولا توجد بجتمع گھڈا دوافع قویة 
“عتیقہ'الكیم ؛السلادیڈ' قیتیفق احتیْغي :أفغنل الأحوال القیام 
بجچون'' کعفدق:۷یجْاجا- لحَتاؤظٴ علن الشٰحَصبة اسلامیا- ٹي 
ساےہ اذا وبلاد اکھا ہد جک حش٘ی ا لو طافو ایالطات 
ابأسَلوببٰ اوا:لفر ولا بفة :علیعذہ کثیرٰةۃ وہ سڈہالبلقد 
خر“ اإضلافیة تجڈل- چھہوہا نگثنا: اعلنا ‏ سلیھا -ر إ دحاجھم في 
ہہ سور و فو وشلع+ سحوقو' آیمد مشرے شی 
بائی :آۓخیلڈ ٠‏ 7-۰( پا ریسچھ[! سے فا و یطڑا یکا 
غزلاہ ۷ ےولنہ 21صه-۶] تس ربا ۵۰۱٢۴۰‏ نما 
نا ڑا آ ویش اتالہک فی جینٹت: دا يك فو افبلا2/+.. 
نوھلئ بکان“ خرن العائ الإ سلائن نو+یفھا نہاان: اأخطجات 
الاب جر ام اب الس :٭وباتقالي ”ٹگون تا اتھھبباحان ‏ 
سؤالم لہ تن نخاہنام: اڑسلاا ھا نمیا - نی مکش بل 
امیا امھ انی اي ایا 4ری پٹونلفیار 
کے کت " مو ۱ 


جھ۲۴۰۰ 
.3 


وی 2 1 وہ 

رو 7 ‌ 
ا دا او : ' ای یھ و تھا یکر ےر کرنے لق دا ریو 
پا و و اریہ کہ ا وت 7 7 ‌..223 ے اویل ۰ ہی 8 : 


ھت ا سا ا یک ا6ک ہے اتوھ ہی ا9٥ت‏ نہ ۳٤ھ‏ 


فی هھذا . فو تخلوا معن 9,2 انقفت عنھم صفاة ×× الامة 3 
الاسلابیة التي:قال الله تعالی عنھا فِي بحکم کتابوع دص إنما 
_الؤمنون إغوة ,4 (سورۃة الحجرات , الأیة : ٦١٠١‏ کسسسسا قال : 
و ‌الؤمنون و الوْثْنات بعضھم أولیاء ببض 4 (سورۃة التوبة ٠‏ 
رالأیة .۷) وتضم ینم السبٔولیة التضامنیة بصورة جلیة فی 
المدیٹ النبوي الشریف الذی پقول : ۱ 
ہ۴ ١‏ تری الؤمنین ني:تر(حمهم وتوادھم وتعاظقہم کمٹل تید 
اذا اشتکی عضوا تداعی لە سائر جسدہ بالسھر: والعمی >۷ .)١(‏ 
ْ مجم اڈئلیاد إسلامیا وعالیا : ٰ 
ال لع عد الین في العالم الیوم ٠‏ ۰۰/ملیون نس 
بیخھم انحو :۶ ملیون مسلم یعہبشون کابناء الأقلیات الاسلامیة 
وھم یمثلون بالتالی نمو ٹلٹ الأمة السلة. وھناك سسلم واحد 
االیوم بین .کل خمسة سکان علی وجه الأرض ٠‏ وبالیالی ھناك 
بسلم ینتعي إلی أقلیة بین کل ۱۰/شخصاً علی وجهە الأرض . 
واکبر ھذه الأقلیات تعیش في الهند إذ تضع الاحجصائیات- 
الرسببیة عددھم بتسعین ملیون نسمة بینما قد السلون أٹھم: 
لا یقلون عن ۱۰۰/ملیون نسة . وتأتي بعدھم الأقلیة الإسلامیة 
نی الصین فیبلغ عددھا نمو ۲۰/مليون سلم . وعناك تواجد 
یچ پي نحو ۹۰/‌دولة في العالم بیٹھا ]ا /دولة إسلامية . 
والبقیة اقلیات ٠‏ ویبلغ عدد الٹسلین في آسپا ۰ /ملیون' وفي 
افریقیا ۲۰۹/ملایین وخمسة ملاپین في القایة_ :الأمریکھة 
و١۱./ملیونا‏ فی اُوریا ونلیونین في القارة الاسترالیة ‏ ولو 
استمر توالد ,السلینن وتکاٹر اُمدادمم بالعدل الحالي نسٹصل 
أعدادھم إلی ١٠٦۱/بلیون‏ بعد عشبر سنوات نقط من ان ای 
بمعدل _(ربم) سکان العالم ابدلا من معدل (الخمس) الحالي ٠‏ 
وبالتالي سیزید تعداد ابناءالأقلیات الاِسلامیة ل٤8‏ کرملھوچ ‏ 


)۱3( 





یہ 





8 پ5 ,۰ 7 
اق ضر و ا 
ہاوری 

او مر کے 


۶ ہے یں 
نسیکون ناك مسلم واعد- ہین کل أَرَبغة-یمشون حلیٰ یستےے 
الأزإض .او امضلم واعد یعیش 'کإین آقلیة: مساتنلنة چینہ کل 
۲۷ شخصاً علی وجه البسیطة. پارڈ دسا پا 
۱ ' وینتخنم من ڑا آ0 الاتلیات ٴ ۴‏ - 8ءء" 
جدأ من أمة الاسلام الیوم ٠‏ وٰذا۔العداد اخفظم . الذي یفوق تعداد 
کل الدول العظمیٰ علی حدة باستثناء سیق ؤکد علی ضخامة 
ھذا الجزہ من أُنَة الاسلامء بحیٹ یکون إطلاقفا عليه وصف ]۔أقلیة 
< تماوزا ٭ وجریاً ملی التعارف ولیس جنقیقة فی واقع امو ۔ 
فوصف < أُقلیة ٭ یوحیٰ للانسان بأن الراد شریحة صغیرة غیر 
ھامة من البشر في نجتعغ ما ولو نظرنا إلی'الأقلیات الإسلامیة 
من خلال هذھ النظرة فھي ستکون طامة کبری لُنتا سنفقہ أُو 
سنتجاھل ٹلٹ اُبناء الأمة السطلة ٠‏ رھڈذا التجاھل لیس قضیة 
نظریة بل ھو حقیقة واقعة:في تاریخ الأمس القریب فقد تجاھطت 
الأمة السلة مسلي الین : علیٰ سبیل الشال ؛ وبالتالي تمرض 
مزلاء لحن و(بادة وتھجیر تقشعر لھا الأبدان وکان یتنبغی ان 
یکون عدد مسلي الصین الیم نتیجة التوالد والتتناسل الطبیمیین 
بین ۱۰۰ /تلیون و١١۱/ملیوتا‏ طبقا للاسصائیات الرسمیة الشیٰ 
نشرتھا کرت سیق نو ہی ایا ہوا لفن ران تیب 
الڑھمال :وما تغرض لە مسادوالسدین من محن تقدز أعدادھم الیوم 
بین ۱۷/ملیونا و۳۰ /ملیون مسلم فقظ' طجتا للتقەیرات العالیٰة 
الرسمية وؤغیر آلزنننیة ؛ فاأین نعبت البقیة :؟ جو حقا ضحیة 
اعنالنا اکثر ممااغي ضحیة البطش الشیوعن-:ومشل ھذاظلضوذع 
من الاھمال والتجاعل زأبناہمرة اُضری اقبلتسع سخوات حبین 
ظلت ۔الدافع اوالمنوازیخ الصہنزئیة تن السانین خي ممیزت 
لثلاثة ‏ اُشُھز- کم بضرك العالم الاسلاميٰ- ساکنة سالتت + این ن9 
اِننِتوذخ من ضرخة الزأذ لئسة العزلاء التي-نہجت: رت 
ٰ مھ ریف 


7 نر تناد ہوں 84 1لا ل1 








اخ ویو وووف و لاددہ تغ سٹ ٹا 5 صا لق 


۱ شواطیئ الببید سو ہوا معتضیلہ زوے: ول اسلاہاوری. 
وخرائث .صرنزاخھا _الخلافة:الاسلامیة کلھا وانتھی زالأہر, لی جی؛ 
الأرض العتدیة إلی زحاب ؛× دار السلام> قیل ۔گیا, /ترنا: اف کت 
کیف مامح اوری ا افلیاتھد:ال[سلامیة یکیف ھاللنا 

سا نشم رھ مر سا ۱ الاقلیاح فی بلاینا_: ا کس ا طں کو ہر 
نے گانت۔الصول الإورییة قہ:قضت ملی اقلبای الاسلاہیا نی انی 

بلدلٹھا ے کالتيی. کائدان توچیں ني_ الائیلسں::وھٹرپ _ إیطالیا, 
مرن متہ الد ارس یرت نورق الخ ,و عل: 
ودھنی ۔ السیرن۔ اذفارقةغ 3 الین _ استیدهمر إلاور بیون رر 
إلی:الأجریکتین:الشیالیة_ رالجنوییة ٘ رقد ۔تعرضول للتعیید۔ اي 
الہتتصیوت القسوی, ولازننسی یجاک اپتنچیش' التی, تاس نی 
اُسیانیا والبرتفال سبرکات, .الکٹوسة:لفرجض: .الیشنصیں علی یسلیھا. 
ریھنونھا بعد ستوطھا_.في .دی اللسشمپین ےر انتقلت: مو 
الحاکم - التيی هي سبة پي رجا .البشریقہ:- إلی. الستممرات 
لأسیانیق فپیا ,وراء للضخارں, پل الأقلمار ,غی_ ال[سلیمة. گت۔ 
بلدان۔ العالح الإسلامي فام تلق اضطھاہآ پینیل او ثقافدان ول 
حظمت بالتکریز والاحکرام فی دیاں_ الاسلامت فنجں الہندریں 
کطائفة _بزدمرة في ظل۔ الحکم الاسلامي: الطویل زملن۔ الپند :۔ 
والاقتاط ,في ممیر . رالسیمیین پبختلن ابا نفي العلاد: 
السلاسیة : والصامثة :فی العراق والیجوس فی جلاع نارسنں . والیوپن 
الین ۔وجدوا في بلاد امغوب ودیار اِلِخلافة العثمانیة جا آینا من: 
الاضیطھناد الدیئے المشعج ۔ني .وریا ۔القز ون الوسطی رر وکانت الخلافة 
ٍ لیثیانیة - ابوعت ضا . فپریدا بن نوعه وضں الا ستقلال_ اذ اتی 
للأقلوات ادینیة فی أنمار الخلافقی ‏ وکان مذا للخظاہ امو ون جں. 
فظام_الملة “ بعطی استقاڑلا ذاتیا في: صالشئین الدویپنی والٹیلیموڈ 
والشتائیة لں‌ؤسام هن الأقاندات: رھو رنظام نپ مت 
ظ د6 


می ای سا اف مسا سڈ : 


والتساع ول تصل لی اب تارق ار کل پچ لت ا 
لجضارابی: با یبای پابناہر یرم .جک ارات ون 
رامظا ى وائرکان مناك غیر لین وس ا لیا 
ںہ یں 2یا عبر العصوی پکارل مر العاوإخین 
لسما ہین ولیں نتیما ہے یں مہتغداتھم. ایوریغیار., "ئن شا سا لآ 
: ھ2 نوہ کا ا می سان ے فانذا نے 
۔رمنالك بھض الاقلیات : . ؛ مل مساہي قبرص والھند وجنوب 
تس والیونان وسری:لانکا, وبوریا وتایلاند ؛ تعانی من لیا 
من ظلم الالببات جات فی ہلداٹھا بصورة قزماحوظ 


رانا 


ا مسا ورأء پر العالع, پالبس القریب وإیدر صامتا وساکتا ا کی 





ار شف 


کان النظام الشیوعي البلغاري بضطھد الأتلیة السلة اہی 
مکشوفا ویعرضھا للقتل والتجویع لإدماجھا بالقیق ٹی 
اتقافیق یئرمن تغبھر :الأہىام بن اسیا ہیں ولک الم 
سا بطغاریة:, بھپمانرثن ‏ لا لوقب بی ا من اڑا ائف وفیض 
ایتعلیم: ۔والخوہات المابق: ‏ یکا الاضطهاد شدیدل ڑ دیج . 
کشیریررین_البلین لملفلی مرییلج ایم ام تیکیا پغیڑما ۱ 
بن ولا ےل الہساک سط فال وب ہسفطا پدلشا ‏ یھ 
اعقما والسفمد سس سایق قیتع . پا دیة کے 
پ ہا تحظی آخہت التلبای! الیم دہ السلپن 






٤ 


نہ 


الستریین خاروس ولغ ذف کازت قضبا الا ا 
ہین القضای تھا للاوغ انعشرون لؤٹبر رو نوام خُایجب ْ 
:إپدول۔. السلاهمغ اتل فی اود الاپ دق تب شاب 


اما ۔امتھلی مؤقیرات التمة ااسلاپیةڈ۲ وقد سپق 
پؤئٹر ا الإسلامیة آغي فی إظار الؤتمر الما لان اسان 


0 


للندوۃ العاليیة للشباب الإسلامي: بالباچو ا ا ٦‏ شا ہآ ئ۸ 


1 
أ' 
سے ل۱م ح0 


کر 


ہن 


8 


یت حسقة سا لشعمالیقف تا ما زلیس ہج اس 


7 رہ 










07 


ا جا ہے تو لا 9 گے 
ا می ینہ کی شاپ 
: سس حا لد ٥4ں‏ ٭ سد 


۰ می ا 7 30۷ ٰ 
٦‏ ک ‏ ت.۔ ہو ول اس 


ْ لا یتعرضون للهمرة از التھجیر ا ُوھم پنٹلون أکبر تس 
بین اللاجئین في العالم . نفد بلغ عدد ظلاجلین السلیٰن ني 
أنحاء العالم عذہ السنة (۱۹۹۱م) ۲ااآملیوناً ‏ وھم یمٹلون 7/۷۰ 
في المائة من اللاجئین في العالم والڈین یبلغ عددھم الكلي ۸/۱۷۷ 
ملیون لاج . واگبر نكة من اللاجئین ن السلین غم آلأنفان اذ بلغ 
عددھم ستڈاملایین یعیشی امنظدھم فی پاکستان واإیزان . ویلی 
اللاجلون الفلسطینیون الذین پپلغ عَذذھم ظیونی لاجئ ۔. ھذا 
إلی جاتب اللاجشین السلنین من اإرتیرینا: وبورما والصومال 
وموزمبيق وہلھاریا وغیرما ىن الدول . 
تطوران مامازؤئء . 7 ۱ 
تاتي دعوۃة الملکة العربیة "ج7 هھذہ الأیام لعقد مو 
الأقلیات في اأعقاب تطورین :ھامین ھما اٹھیار الشیوعیة 0 
ادارھا مع عالهھٰا من تأثیر علی السرح العالي . وأزنة الخلیج التي 
أدت إلی تصبع في الصف الإسلامي العالي . بسبب استغلال صدام 
حسین لمشاعر السلین بادعائه الکذب بالجھاد لأجل الاسلام في 
وجه قوی الغزب ؛ وینبغي بعد ان خرجنا من محنة أُزة اتغلیج 
ان ننصرف إلی رات الصدع' وتطویق الخلاف ئي البیت وی 
ونامل أن ینجع الؤکٗر الزبع انعقاده بمکة الگرہةاٴ في إنشاء 
منظمة إسلامیة تسھر علی متابعة اأحوال الأقلیات ہک ومد 
ید آلمزن' لهم بصورة منظمة ؤوإصدار نشنرات ومطبوغات عنھا 


بصورة دوریة منتظمة ٠و‏ وضع خطة بعیدة الد للنھوٰس بھا 
روحیا ومادیا. 


(ء١9‎ 








شش ٹہ کر کر 





بالأقلمات الإسلامیة: انت شہدنا في الشھور الأخیرة وقائع درامیة 


اُدت الی انمتاق متاطق ‏ السلین ائی الاتعاد السوفیتي 
ویوفوسلافہا : والہانیا؛ ول یکن' آحد ایعلم حتی قبل سنة 
وأحدة .من "ان ات یتحخقق: ھذا العلم الکبھر .وو ان پتمرر 
السشون' االرازحون:تمت النیر الشیوعي ٹیٹنغزا الیٴ الأمة 
السلة ابکال ناتاتیر وحیؤیتھم > ولا ننسي في ھذا امجال الدور 
الكَبیرً ال قائن بااقاریا: الاسلان اأنفانیا آفي ضرب آلة 
انھیار الامبراطوزیة لریسبا: ۰ وکات ھذا ابطبیعة: الحال من 
العوامل الؤٹرۃ التي: ساعدت علی. تنشیط التفاقضات التي کانت 
روسیا تعیٹھا ني ظل الشیوعیة .. ٗ8 
واجباتدوحقسوقوئ: _. 

إِن ا اُسسے سص-. السلام النقسة 7 إلی ٭× أغلبیات “ و 
٭ أقلیات ×.وحدود سیاسیٰة مقدسة . لیس لبعضها من واجبات 
محددة اتجاه البغض الآخو ولوٴ رجعنا إلی القرآن الکریم 
افسنجد آن الله تعالی قد حدد واجبات الِنِسأن الَسْلم تجاہ أخيه 
السل .2 گان و حیلما کان بادع درجات ٠‏ فقد قال ال تعالی 
ني وصفەه للسلین تي سورة ة العصر  :‏ والفصر إن الإنسان لفي 


خسر ٠‏ إلا الذین "آمفوإ وسلوڈ الضالماتٴ وتواسیو! بالحق . 


وتواسُوا بالصیر 3 :- :فالطلوب وت الانسان اسلم یسالترتیب 


ہو الڑیمان ٭ ٹم:× الصل الصالم ٹمٴۃ القواصٰى بالحق > تم ٰ 


' التواصی مالین × واڈولان'أي اللیمان والعمل الال ملان.۔ 
فردیان 02-8 اللخران < ققواصي بَالعق والتوأصي مِالْعَسر* 


عملان اجقماعیان : والانسان االسلم خاسر في المباتین آلدنپویة 
راآخرویا لو فشل ني, آدام هتذھ الواجباٹ ااریع.. وکل هتہ 


راجیاج لام صنمرة متواصَلة نے ان نتقل إلی, 2 


تا ا و 
5 ۰ ہا 
09 










۲ علتثاک بدیر پت و او جج چےيے وج ا حعھ 
سرقح کہ ہیں جاھ۔ 


یت نت ا 
لے بنبفی ترجة اہ انت اکی فط وتاس ا 
نیی سنا و ود لال “من ولية الدول و 
وس ہش 
یوعد جو کٹ نے سی سی سیت 
۰ لی جانب الاالتات: عبت التَتاّہ ظفرغ الشتوات 
2 رقاب نک با رپ تکنزن لی فائییکا سن سلعل 
ا مل من بر افضل آو التلاقی التعلی 
فا اتد در بلق البلدان “ ه وھ غربام قی 
تمتمقی ااجذبڈ علی مکش الاقلبات ا تلابة- وق نی الا 
نیا وج 2 سی بات دالوا سمل 
الرعایة والساندة في أغلب الأحیانُ اتا تو اطْتَين امن 
لدول ازئں 927 کے 
٠٣‏ اوسیان'اإسلائیا تي القْربت ري2 يْسلا 
ناراد لٹ کت ىن انا اتال اشہطوز ”لی 
تُمَتلَف الضعدة لی تل الناإق'. رھ گیسوا کی اج لی دم 
بر بل لی ترقی توم از ہے 
۱ سح ات ومن مشقلات ‏ مذہ " الاقلبات“ لٹا کرای دا ٹا 
دشصرصا آئی الفرب حوٹ پعثل الو انڈان ہی“< ‏ وچ وت 
رم ال ا نا ئد اتھبا و ملین 000 نتائع ھڈ 
مق و ری ان مات اقتیات نات" پر کی 4 سا 
الین لی با ماد التزبیة: ٠‏ وئن أنگلته ا لس اچ 
فيی کندا اوخدھا:ٴ متژوجات 7 آاغیر السلین' خسف آخدی : 
الاحکاتیات ٢لاس“‏ 7 ج ندرا 
قضایامفترك بیز الأاقلیاد ‏ و راو سے 


7 ای جانبٰ النْسَامات“ الذاغلیة: بی آبتاۃ لیا 
افنأك قشایا': سُشْتزكکة بینپا مثُل ام ال السلامَة 6ا 


لاد ۓے 





ا مھ کر ری یڈ ری ف روم داو مممرھ ٭+الاقلمات ا ااسلاعية :+ء فقوم 
مسسممومسڈہامودسسٗسممچکشم٘سمسمچمٗ(ڈمڈ٤وممسمہچمجشیؤ×ک|مسجسشمسااسٹموسعسپوشمسسےسسیمد‏ 


في _الهيْمة ‏ المیطة: بھا :وتھتك: النسیج:الاجتماعی .ؤالتخلف 
التعلیعي.:والثقافي اوالفیاب الڑملاس في_ نواجھة ۔طغیان اُجھزؤ. 
الإعلام العادیة لھا في.: .بلداتھا , ۱ 
ومن الخاطر التي تواج الأقلیٰات السلڑمیة الصغیرۃ ملی ۔ 
وجھ“ الخصوص مشکلة التنصیر وی تتخفی وراء مؤسسات 
تعلیمیا۔. سد ا پر سی ا واأقلیات 
لنتصرین سنا اف ھذا العقد الآخیر من الفرن العشرین 
الذي تحتفل بە مؤسسات التبشیر عیر العالم ٭ عقداً للتبشیر ؛ 
والذي یھدف بصفة خامصة إلی إبلاغ رسالة التبشیر السیحيٍ الی 
الشعوب التي لم تصلها الدعوة حسب زعمھم ٠‏ وعلی رأسھم 
السلون . ویخطط النصرون إلی تحویل اقریقیا < وعلی الأقل 
الناطق الواقعة جنوب الصحراء ۔ ے جود می 
الستقبل القریب . . 
اے ومن ھذہ الخاطر کذلك . تعرض الألیات الإاسلامیة: 
للتأثیر الاستشراقي , فلا توجد في لفات کثیر من عذہ الأقلیات. 
مکتبات إسلامیة نتکاملة تکفی لتطلبات الانسان السلم ؛ وھذھ۔ 
الأقلیات لا تتقن اللفة العربیة وبالتالي ترجع إلی .الصادر 
لاستشراقیة باللفات الأوربيیةاے وھذا آأىر ملاحظ بصفة خاصة 
بین ابناء الجالیات الإسلامیة في الفرب ۰ ۔وھم لا ایقدرون علی. 
التمییز ہین الفث والسین ٠‏ علی.۔عکس الناطقین ۔باللغة العربیا . 
الذین ینھلون العارف .الاسلامیة من مصادرھا الأصلیة الصحیحة + 
والأجیال الجدیدة 'لھؤلاء السلین ۔ التي تنشاً فِي بیلة:غریبة 
تواجه خطراً حقیقیاً یھدد شخصیتھا الاسلامیة: وھناك نشاط 
ملخوظ اللجماعات, ۔الضْإلة :مقل چو یی في یلاہ الھجر لی 
جانب نشابة: سے اتولدس مھا ات کہ 
٣9ہ"‏ یں .--٭ 


ہ بچاجھ٭ دالہمت ا بنا ٭' مم ام ے٭-ْ ہہ لیر ر6.-ا لیلر ۲۷ع نے ۷۳ھ 


۱ في بلاد الھمر حین:یستوردون ناك الخلافات المرشیة ہہ 
والذھبیة النقیٌ تعائي مٹھا مجتمعاتھم الأصلیة . 
فسل الطلوب الطلوب فی بلاہ الاقلیات : 
الطظقوَی منا شیئان ني فی البلاد غیر .الاسلامیة : 

الأقلیات السلة وتوفیر الأمن والتوجیه لھا من ناحیة ََ نشر 
الدعوة الاسلامیة بین غیر السلین ھناك . ۱ 

وتوفیر الحمایة والأمن للأقلیات السلة لن یکون بطبیغة 
الحال بإرسال الجیوش أُر بالتھدیدات السیاسیة ‏ بل ھذا سیعود 
علیھا بالضرر الؤکد .. ولکن ينبغي أُن يیکون ھذا بعقد 
معاھدات دولیة واتفاقیات جات تحفظ حقوق الاقلیات حیشىا 
کانت . وأن تقاطع الدول التي تضطھد أُقلیاتھا مقاطعة :اقتصادیة 
وسیاسیة إلی ان تغیر من سیاساتھا . ویمکن ان یی 
نالْعفین پٰي سفارات الدول الاملامیة لمراقبة اوضاع الا 
الإسلامیة ذا أثر کبیر . وسیکون ھلاء علی غرار لین 
الثقافیین والاقتصادیین الغ .. وسیرسل ھؤلاء اللحقون 
تقاریرھم إلی إدارات وأقسام لمراقبة أوضاع الأقلیات الاسلامیة 
بوزارات خارجیة دولھم الاسلامیة . 

ومن الأشیاء الطلوبة بضٰورة عاجلة وضع دائرة معارف 
صحیحا وأْساسيا للثقفین السلین في مختلف اُرجاء الأرض ٠‏ 
وکكذك یجب وضع مکتبة وفق خطة متھجیة مدروسة لختلف 
الفئات کالمثقفین والنساء والشباب والأطفال الم . فلدینا کم 
ھائل من الکتب بینما ھناك نقص شدید في الکتب المنهجیة .. فلو: 
سأالت عن کتاب واحد یتناول الإسلام بصورةٴعامة للقاری غیر: 
السلم باللغة الانجلیزیة قسد لا تجسد أي کتاب ۔ رہما باستثناء 

۳۲) 








۱ باتیب *+الاقلیات الا س۸اسیا: ہہ 
اھ 7 وی 9 
ات رت شش وش شش ھی متخ شش شس رڈ رٹ دش شش ٹ سو جش ‏ رش ٹہ سے شش 


للەکٹور مخبد حمید الله - بینما ھناك کم عائل من الکتب حول 
شنی القضایا التخغخصصیة والفرعیة.. هذہ الشاریع بطمِمِمة الحال 
جع االی النفس الطویل والثابرة علی مدی سنوات طویلة :الی 
اگ 
ومن الطلوب ٠‏ کكذلك روس ناستری التعلیعي 
والثقافي للاأقلیات وبناء مدارس ومراکز ثقافیة غي. الناطق التي لا 
تطیق أقلیاتھا إنشاء مؤٴسسات کہذه . ہینما ھناك أقلیات غنیة 
ونشیطة - مشثل الأقلیة الإسلامية في الولایات التعدة وجنوب 
افریقیا ۔ لا تحتاج إلی مسانده کھٹھ . بل ربما احتاجت إلی 
التو جیه العام ومن الطلوب كذلكك إرسال دعاة ومعلین مڑھلین 
للعمل بین ھذہ الأقلیات . ویفضل ان یکونوا من اُبناٹھا أو من 
العرب . وذلك لن ابناءھا یعرفون کیفية التحرك في مناطقھم ٠‏ 
ولأن العرب لا یزالون يتمعتعون باحترام لدی ھذہ اأقلیات 
لانتمائھم إلی الجنس العربي الذي انتمی إليه الرسول الأکرم 8 
ولتمدثھم ہلفة القرآن الکریم . ۓ 
ویجب ان یکون مؤلأم علی درجة عالیة من إتقان لغة 
النطقة التي برسلون إلیيھا للعمل والدعوۃ . وأری من خلال ما 
أعرفه ان اھتمام الجامعات والعاھد الإِسلامیيةا ضعیف باللفات 
الأجنبیة ٠‏ وینبغي معالجة ھذا الخلل وتصحیحه .. 
الجالاتِ ولفر سأکبر من أُن تحصی : 
.. الحقیقة هي أنہ لو کان الطلربت عَقلَة تَقَزة 
الأقلیات۔, "الإسلادیة في مبعودھا علی جادة :الاسلام :فإن' مجالات 
الدعٰم والتعازن - رغم الحدود ۔التي تفرخھا و السیاسیة 
الحالیة ََّ سی لا تعد ولا تحصی ۔. ےت 
.فلیسں صعب النال علی اوعلاق' ان توفز الدبیات 
ا وکتب الصائر بالشکل الناسب لہذڈ الأقلیإت وآأن 


نڈ جحھفۂف ے 


نے مہ ہ ہہ جالروب ں:٠-اؤیلزن‏ ۲۷ + یمر ۴٤٣ھ‏ 
3 چمچ عملی.' 'انشاء دمفارت اضر وو مس نؤفر 





۱ الالتعلق بالجامعات تار فدہ فی: تعالم الاسَلاميٴ با نضع 
برنامجھا لتبادل الطلبة والباحثین والعلاء . وأن:تعمل علی 
زیادق: مشاركکة الأقلیات في اللتقیات : الإملامیة الدولیة ا من 
. أُکاەیمیة وثتافیة ودینیة: ٠‏ إلی آخرہ .۰ فالامکانات-اکٹز من أن 
تمضی فقات ۶ 
۱ ولا ینہفي.أن نشعر بالرضا 020 
لجرد أن بعض مذہ الشاریع قد تمققت بالفعل ..فالذیي حدث . 
بأاکثر التقدیرات مبالغاً >لسش کلت ئن قطرة من النحر الذي 
تحتاج إليه الاقلیات . فالطلوب : التصمیم الاکبز ٠‏ والتخطیط 
النظم . والالتزام الشعوري بالنھوض بأقلیاتنا الإسلامیة . 

ولیس ھهناك من صعوبة في تنفیذ مذهہ الغخطط 'والشاریع 
انظرا إلی الصحوۃ العامة التي تعم اُرجاء العالم الاسلامي . ولکن 
الشئٰ الذي قد لا یتوافر بسھولة هو العقل الثاقب ٠‏ وقوۃ القرار 
:والفصل ٠‏ والثبات . وإرادة التنفیذ في إطار الفھوم القرآني حول 
ہ ٴلأٌكة السلة ؛“ فنعلینا السپر علی الا یضعف شعورنا ھذا 
بالانتماء إلی أىة واحدة ون نحول دون تفضیل + الخاص ؛“ علی 
ہ العام * والصالم الدنیویة علی الصالم الدینیة 

ولو تمکنت الدول. الإسلامیة مُن×احتضان الأقلیات 

.الإسلامیة۔ورعایتھا فسیعود عذا بقائدق کبزی علی ھذه الدول 
علی الستوی السیاسي۔, حیث۶إن وجوہ: الأقلیات النشیطا ٴي 
مختلف اُرجاء :الأرض سیضاعفہ من هیبة: العالم الإصلامي وقوّته 
غلی الستوی الدولي . وسیمکنە من التعامل من بوقع القوق نع 
..القوی العالیة .الأآخری . بل من البروز ک2 انان ھ2 ا 
الدولي في,: أعقاب انھیار-الکتلة الشیوعوة ۔.۔ : .مال 


۰ ۱۶)؟. 






جو جج الاسٹاذ مبد الرُعتن الليٰ النذري 
رئیس.تمریر ہملة ہالنورہ العوریا 


لم يد نی تاریخ آلیشریة وألأم آن آمة ئن الم : امعنت بکفابھا 
لسُماوي :کا اعتنث مفہٴالأمة الحمدیۃ الأخیرةبالقرآن,ولمتنسج عن 
کتاب مقذس دال من الْحُفظ والرعایة والإجلال والإڑکبار کا ناله مذا 
الکتاب الجید معجرة محمد الخالدة وخجت الیٰالفة : ودعوتہ إلی الأنىاس 
أجمعین ولا عجب أن یدال القرآن العظیم ھذہ النرلة الر فیعة .ویحتل سن 
نفوس المسلمین تلك الکانة الجلیلة ٠‏ ذلك لان الأحداث التی رانقت نزول 
مذا انکتعاب الندس ٠‏ تجعله یتو مکان المصدارة ' بین جمیع الگتب 
السماویة ٠‏ ویقوق :کل ما جاء بە الأنیہاء والمرسلون ظلُوات الله وسلامہ 
علہیم أجمعین . من مدایة :وإملاع ٠‏ وتربیة . وتعلیم, ٭ وسمو وتشریج ؛ 
ولقد أحسن وبدع من قال : 
الله اکبر إن دین محمد و کنب ااشی رارف 
لا تذکروا الکتب السوابق عندہ ' طلم الصباع نَا العبدیا, 
ٰ فالترآن الکریم کله یسر لا عسر فيه : إِله قریب من کل 
ندس خاشعة . دان من کل قلب خافق ٠‏ وعقل سلٔیم : وضمیر حی , 
لیس غفمه ما في _العلوم والفٹنون :من مستفلقات ومصطلحات ٠لا‏ 
یمرقھا إلا أربابھا . ولا:یعلها إلا من راض ننس علی تملما 
ونیاولھا من آُملما: وأمحاب الرأي فيما . فإن کل إنسان لە نصیب 
مه . قل آو کعزا سا یزد علی القرآن وارد ٠‏ معلب سلہم ا اوئیة 
سادقع . إلا آآصضاب امله خیرَا : وٹرودا مه برادء و ولئدر بسرنا 
الئآن تلذکر' تھل من مذکر 4 فالغرآن لیس کتاب اللیاء وحدھم,, 
ولییں کتاب اللقبام و رجال الدبن وحدھم ,و لیس کتاب طبقة . 
خاصة ‏ آو طائلة من الناس' ٠‏ دون التاس ٠‏ وإىطا مو کاب رب 
الماسس' ئن جج :کل باعد الہ علی غدر ا بل جمدہ ۔ 
سو و کت سو ور سی 
و چو ۱ 


٭٠۰۰۱۰۱۰۰۰ھرز‏ 6٥۔الاملر‏ ۲۷-۔مھر ۳ھ 


وشفاء لپ المندود 4 لکن الدرآنر مع مذا آفیسر وع ھذہ 
السماحة لاج بخیر ٥‏ 9 9 ھ؟ھھ“ 
آیانه وسر فعافہ ٠‏ وکان من الذین قال الله فییم : ۶ إذا تعلی 
علیھم آیات الرحمن خروا سجدآاً رکا رد ان مو 
الملو السامق الیمید . ھو قریب الال کو یڈ ولکن ما جاء 
إليه باأذن واعیة , وقلب سلیم . وق یکون مُن أوجب الواجبات علی 
السام ان وج وجھە خالساً لکتاب اللہ عز وجل أن بعد نیس 
ٹلتاء الٹر آن: إعداداً علیاً ابکل ما یدخل فحت دائرہ العلم کت 
'بجد المقل المدرك لأیات اللہ . والتلب الستضخ بنور الحق الذی 
یھدی إلی مواقع الحق امن کلمات اللہ . ١‏ وتلك الثّال نضربہا 
للناس وا يیعقلما إلا المالمون )4 فإننا علی طول صحبعنا نحن 
السلین للقرآن الکریم :الم ناخڈ من إِلا کا یحسو الطیر من مامً 
الٹیل . والذی اخذفاہ من القرآن - علی قلته - لم ننتفع به, 
انتفاعا کاملاً. ولم نتسمثله فی قلوبنا وعقولنا تمثلاً تام کےا کان 
سلغنا الاو لون ینتفعون با یاخذون منە من قلیل أو کثیر . انتفاعاً کاملاً : 
لقرآت ممعجزہ محمد 8 لخالد : 

وقد جرت حکمة اللہ الأأزلیة . ان یؤید أنبیاءہ ورسله 
بالمجزاث البامرات ٠‏ والدلائل الواضحات ٠‏ والحجج والبرامین 
الدامفة . التی تدل علی صدتٹمم . وعلی أنھم أنبیاء مرسلون من عند 
الله المزیز القدیر . وقد خص الله تبارك وتعالی نبینا 38 بالمجزة 
العظمی (القرآن العظیم) ذلك الٹور الربائی , والوحی السماوی . الذی 
ألداء علی قلب نبيه محمد 8 قرآناً عربیاً غیر ذي. عوج:ٴ . بتلوہ 
آناء اللیل . وأطراف النھار . والذی آحیا به اجیالا من العدم . 
اکانت في عداد الوتی فأحیاما اللہ بنوز مذا الد آن ومداما أقوم 
طریقٴ مھا نے قضہی سیل سی اہ اعد ور 
وصدق اللہ حیت بقول زاون کان سيا نأاحییناء وجملنا لە نودا 
جر یی وی سے سور جر ہج 





رش 


انار مبیو فان سواہ ہ٠‏ القر آنمعجز چ ممسن 8ا الایراا ہے 
ز: 1د خ 


کذلك:زین‌اللکافرین ما کانوا یعەملون 4 لقد احپا القرآن امم 
واوجد سیا ۰٠‏ لم بعرف له العاریغخ مثیلاً .فأاخرج من العرب 
الذین :کانوا رعاق.الإابل والغنم ٠‏ وسادة الشعوب والأنم ٠.‏ نلکيم 
الدنیا . حتی حککوٰا أقاصی العمورة . وکل ذلك بفضل ھذا القیآنِ ۱ 
معجزة خاتم الأنبیاء والمرسلین , وللہ در امن قال : 
اأخوك عیسی دعا میتاً فقام لەه وانت أحییت أ٘جیالاّ من الععدم 
فإذا کانت معجزات الانبیاء السابقین معسجرات مادیة حسہۃة ۰ فإن 
معمجزة محمد بن عبد الله آ8 ممجزۃ روحیة عقلیة / وقد خصہ الله بالٹر آن : 
معجزۃ العقل .الباقيی علی :الزمان . لیراھا ذوو القلوب والبصائر . 
نیستنیروا بضائیپا وینتغموا بہدیپا فی الستقبل والحاضر . وھذا 
الوحی السماوی الذی ألقاء الله علی قلب نبیە الأمین 88 . لیکون ضیاء 
ورحىةللعال مین .هو ممجز ة الإسلام الخالدة. وحجت الباقیة. تقوم علی نم 
البنیا شاھدة بصدق الرسول .ناطقة بعظمة الإسلام وخلرودھذاالدین 
بینما ذھبت الممجزات الحسیة . ومضت مح أحداٹھا الکونیة . وتلاشت 
الوجود. بعد وفاۃة الأنبیاء الذین أتو ابھا . وقد صدق من قال : 


آیاته کا طال الدی جبد یزینین جمال العتق والقدم: 


الایات الراد بہا العجرات انصرمت أي ذھبّت بذھابھم . ۰٠‏ 
یقول الشیخ الزرقانی فی کتابه (منامل العرفان . ج/۲ - 
سص /۲۷۰۹) عن۔ حقائیة القر آن: وبقائهہ علی صر المعور والدھور 
وخلودہ علی طول المدی ؛ فیقول۔: ٰ 


وقد مزت علی اللغة المربیة من عهد نزول القرآن إلی 


عصرنا ھذا اُدوار مختلفة بین عَلو ونزول ٠‏ واتساع وانقباض . 


وحرکة وجضود .: وحضارة وبداوة ۰ والقر آن فی کل هفذء الأدوارٴ 


واقفٹ فی علیائه . بطل عليی الجمیغخ من سمائه . ویشیع نوراً 
وعدایة ویفیض .غذوبة وجلالة ۰ ویضیل رقة وجزالة : ولا یزال 
کسا کان غحناً طریاً . پحمل رایة الإعجاز . ویتطدی أمم المالم فی 


زوپ" 


کرس 


ہن دیفم4 م غامد ن5 -1 لیملیں ۴۷ے 118ھ ٠.‏ 
یقین.. وئقۃ.. تاتلاً ہی: فراع الحی وقوئده . وسلطان. الاعجساز ۱ 
وسوثت ۰ قل۔ لین اجتممت الإنس والجن علی آن: یاتوا +سٹل,ھذا ۱ 
ایجرآن فالیٰامون بمثلم ولو کان بمضیم لبعض ظھبراً ) مذا:ما قال 
الشیخ اللزدقانی ,لمستطیع أن نعول مان القرآن موالعضی‌اط الستقیہ 
والذکر الحکیم . والکتاب العظہم . والنور البین . والحبل .المتین ء 
والمروۃ الوثتی . والأیة العظمی ٠‏ والبرھان والدلیل . 2 
والنذیر :هو الاطق بالحقر. ..:٠‏ 

: ویقول ساحة العلامة الشیخ أبی السی' سے می 
حفطلم اللہ -۔: × إن أگبر ما یمتاز بە القرآن . أن لم یعطرق شكہ 
لی أسالتہ+إن کل حرف نقرأہ الھوم نستطیح ان .نعق .بأنه لم یتبل 
أی تضیپر منذ ثلائة عشر قرناً ؛ (الیبی الخاتم . ص/٤4٣؛ٴ٢)‏ . 

إن القرآن ملیثی بالعلرف والحکم ؛ إنه قام بتفییر الجسع 
البشری إلی جد مدھش ٠.‏ الذین تدبروا آیاته ومحتویاتهَد شمدوا 
بأنه نظام کامل . وقانئون شامل للحیاق . لیست ئثمة :ناحیة من 
نواحی الحیاة إلا وفیپاعداية للتقرآن . ونری السمادة العظمی . فی 
لدنپا . والنوز العظیم فی الآشخرة لن امتدی بھديه . وائٹیس سن 
مشکاته . إن القرآن هو قانون المدایۃ ٴٰ لت 
التاریخ ؛ تعالیمه تنسجم مع الطبیمة البشریة . کس" 
مرموقة . من حیث تأُثیرہ . إله فرش الحظر علی القتل والنھب . إن 
القرآن هو الکتاب الوحیب الذی یستطیع ان یسایر الرکب البشری 
فی مقتضیاته کلیا فی عصوره الختلفة. وھو یستطیع ان بستلفحخہ 
أبطار البشریة إليه ئٹيی کل عسر وعمصی.۔ ولکن بالیاسن سوہ حظنا 

نحن السلىین باننا أالتیناء وراء ظہورنا. واتخنناء سخریا حتی 
اسعف خاسرین ئٹي جەیم المجالات من حیاتنا الدنہویة. نمؤدوا. 
یا أسحاب القرآن إلی القرآن في ممنی الکلمة والموثد .إلي أحمف + 
واستنیروا بہثشکاته ہ و اللہ ای :من یشاء إلی صنراطہ 
مستقیم ؛ ط أفلا یتدبرون انقرآن آ مٴعلی تلوہمم أقدالا وف انا 





ھ8 )4 


تطوے !یہ إیمابی للعمل الاسلاسي في الم زائر 


.سے ےو ‌ہوں۔ 


معھد اللفة . والآداب العربیة ؛ جابعة باتنه 


تشہد الحزائمر صحوة إسلاميیة مبارکة ونہضة ديیلںية وأسھة بفضل 
الله اولا. ثم بفضل رحال قیضمم الله للأآخذ بید ھذا الشعب . وھذ 
الناشثة الطیبة . بعد مامرت علی وطنپاستوات عحاف . وأيیام عصیبة 
تعرض فيه لأسالیب المسخ والتشویة والتضلیل ٠‏ وصحاولات القضاء علی 
شخصیته الاسلاميیة مدة قرن ونصف قرن بر نا ٠‏ علی ید الاستسمار 
الفرنسي . والقوی الصلیسبة العادیة والحقودة علی الإسلام . فامتحن 
آباڑھا فی دسهم ولختھم ومقومات شخسصیتمم . وسووموا فی ھذہ 
الٹواست والمبادی .. فصمدوا وقاوموا کل ھذہ الأسالیب . فأبقوا علی 
أسالتیم وعلی دينھم . غیر أن آثار ھذه الأعسال التعسفبۃة بقیت إلی ما 
بعد الاستقلال . صحیح أُن الاستعمار لم بقتل الحماسۃ للاسلام فی نفوس 
ابنائه فی الحزائر . لکنهە أفقدہ کثیر ا من القواعد الأساسية لتطبیق 
مذاالدیں .ممابعتبر أرکان الدین وأصوله ُن معرفة له والتفقه فيه. 
والاصسدار عنە فی الحیاۃ العامة . 

کا انتحن الشعب والنش ء بعد الاستقلال بهیمتة بعض الاًوصیاء 
عليه : ممن لا یحملون من الاسلام سوی اسمه. أماروحه نکانوا بعیدین 
عنھا. مما تسبب فیٰ انحراف مسیرق الجزائر عن سواء السبیل :غیر 
اناللبیت ربا یحمیه ا والحیاۃ تفرز بعض العناصر الالحة واللخلصة سن 
السؤولین وعلمة الناسیٰ والعماء من تدارك الأمرٴ وتغبیر الوضع ؛ فھباً 


"۲ 


۰ البعث الا سا ص۰۰ ٭العدں ۵ ۔المملم ۴۲۷ مخ م١٤٤۱ھ‏ 


کشر ائر سی کاہ مل ا ای کل لرسائل .سی برعم 
لہا أشالتھا الإسلامیة , وانتماڑھاالمربی قولاأوعلاً: مظہراً ومخبرآً, 
بمحاو ہمت قردیة:وسمحھودات جماعیة وبواسطة جمعیات خیریة فگانت 
سک الام مدا"السداظ گائان اننطر الاڈ شر یانفظانبمض اگٹلظرات 
العی أناحما اللہ لٹساعد الف ملین علی الضی قدماً إلی الأمام: فی سبیل 
اعلاء کلة اللہ : ۂ والدین جاھصدوا فيینا لہیدینہم سیلنا وإن الله لم 
الحسنین )فکانت ھذہ الصحوۃ المبارکة ومدہ الئیضة الإاسلامیة الشاملة : 
اعان الله الماملین الخلسین الحادین علی السکبن لدینە فی الأرض 
مظامر ھذەالصحوۃ کثئیرۃ نذکر سیا ما بلی : ۱ 
ا تصحيح بعض الاُخطاء . التی کاٹ ترتکبپا بعض الحرکات 
الإسلاميه والدعاۃ فی مسبرتھم , وذلك بالرحوع إلی مصادر الاسلام من 
الکتاب والسنة . والاستفادة من سیرۃ بعض زعماء الإسلاح فی الحزائر 
وتحاربہم فی إعداد والتخطیط . أمثال الشبخ ابن بادیس 'والشیخ 
بیو ض والشیخ الابر | صمیسي وغیرھم . والی ما آمرت :2 ا الشریمد 
الإسلامیة فی الدعوۃ إلی ديں الله : ط دع إلی سیل ربيك بالحکۃة 
اوالرة اَسََسة و غاوالھم تالقی ھی خی 4 زتید بسن العلافات 
الهاہشیة : ١‏ فإن تنازعتم فی شی فردوہ إلی الله والرسول إن کسم 
ٹؤسنون بالل والیوم الآخر دلك خبرَ وأحسن داویلا 4 حتی وإن بٹيی 
عتی ہی الہام اک عسشکے اعت ات اجار ئی۔ ننائت تل 
نز التہا داتشاء لہا 
۱ س الأخطاء التيی بدأت تصحح تدریحبا بب بمرور الأیام . خطاً غغلة 
کئیر من الدعاة والمرشدسن عن الحانب التکویسي في مسیرة الدعوۃ 
وِالتنقه نی الدین بالنسبة للتاشثة . )د کان الخطیب أو الرشد أو 
الداعي . حین یسعد إلی شی اعد آو بعشن علی نہیں الوعظ 
والارشاد تطغی عليه النبرة الحماسیه في الخطاب الدیني۔ ٠‏ وتستھویه 
الکلمات الرنانة . فیلھب الخماسة فی الصلین ودواد السجد لگن لا 


۸۳) 








8۷و مییفپذ ایدو تطور ابما للممل الاسلا مسق 


ےی 





رت یت ہے 
الد عق ف1 لی واَحاً ۰ إذا اشجعت ۃخصص دروس و حصص گثیر ة 


للتکوین فی الدین والتفقيه فيه.حتی و إن بقہت النبرة الحماسیة طاغیة 
فی بعض الخطلبات الدیئیة . 
ب-۔ إنشاء جمعیات خیریة کثیرة تعد بالمثات ان لم مقل بالالاف . :اَم 
کال التراب الجزائری . وتاسیس مدارس قرآنیة . تعھني بتحفیظ 
القرآن الکریم وتھتم بالتربیة والتعلیم , وٹرعی الحاتب الاجتماعی . 
والثقافی . الذی یکون الاسلام هو النظم والمسیر والمتحکم فیە. 
جْ- پروز عناوین کثیرةۃ للجراند والمجلات والصحف الإسلامیة . إذ 
یوجد فی الساحة الاعلامیة مایزید عن اثنی عشر عنوانا(والعدد قابل 
للزیادة) وقبل عام أو عامین لم تکن:الساحة تتوفر إلا علی عنوائین 
نتط . بالرغم سن أن عدم الصحف تفتقر إلی الدراسات الصهه 
والتنخسسة في سمجمل ماینشر فیپا لکنھاتعتبر خطوۃ إیجحابیة ومامه 
مي سبیل تاصیل العسل الإاسلاصمی . وترشید العمل الدعوی . وتسکین 
الناشئۂ من تعلم دینها . وتقدیم البدیل عن الثقافة الضعیفة والتحطة 
احیانا.ومل ء الفراغ الثقافي الذی تشکو منە الساحة , سا أُتاح الفرص 
للثنافة اللستوردة والدخیلۂۃ أُن قتر کز فی الجز ائر . 
د-ہ إقامة اللتقیات الاسلامیة . التی تعنی بمناحی الحیاة الإسلامیة 
الختلفۃة . الدیدیة الاجتماعیة الثقافیة , الخرہویة . الفکریة . الآدبیة : 
السیاسیة ؛ الاقتصادیة :الندعیم مسیرق الدیضۃ الاسلامیة فی الحزائو . 
ہوسشست ود ہہ یو ہت لکی یتکون 
فی دینه حتی بعد إعداداً شاملاًء ۱ 
ا یلکن آنانذکی على سبیل الخال بعض اڈلعفیات الکي عقدرت فی مدہ 
لا تتحاوز شیراً۔ونسنا علتقی۔حول لظام الحکم في۔الاسلام ۔ لتق إ 
حول الشروع الإسلامی . ملتقی حول :الدب الإسلامی . ملتقی حول 
خی ]۲آ ۔ 





ہم وو فی مہ دے و السداے 4- الد ۲۷ مخز م٣‏ ٠ھ‏ 
ھن و ات ای 


الشمر ؛ال٦سلاسیٔ‏ س ھت ایت الاسلامیة . ملتقی حول. الاقتصاد 
الاسلاميی.. الأینام الثقافیة حول الفکر الاباضی . اللتقی الوطنی حول 
الیحٹاالعرخو ى.ىي الحزائر اواقصهوآفاقہ ملتقی حول جمعية العلماء . 
ملتقی حول انعکاسات حرب الخلیج علی اقتصادیات العالم الاسلامي: 
وغیرھا کثئیر .زیادة علی بعض اللتقیات التی تمنی بشخصیات اِسلامیة 
کالشاطبی . ومالك بن أُنس ومالك بن نبی .. 

الغرض من کل ذلك ھو إتاحة الغرص للشباب بخاسة للتکون 
إِسلامیاً . لضرض البدیل الاسلامی فی الح: العامة . وبہذا السلوك 
الشامل لکل مناحی الحیاة . ویہذہ الخطرات ا لمتکاملة والدائة پمکن 
إرساء قواعد العمل الإسلامی واٹشمیست منھجه . 
ید اہ الساعہ وظوی انل اابلانی نُا :وعل تا انت 
یکغل لە مردودأً حسناً. ونتائج اکٹر فاعلیة . وھناییکن لنا ذکر 
المسل ال٦یحاىى‏ الذی أقدمت عليه وزارة الشٹون الدیثيیة بإحداث ما 
یسمی موسسے السحد لتعطى دفعاقویال. باعتبارہ منارۃ الاشماع في 
الڑسلام.ولترحح لە ندسیته وأھمیتہ . ودورہ اللدی کان عليه فی عصور 
الام الزاھرة . اد بنص المرسوم الصادر عن :رئیس الحکومة علی 
إآحدات موسے السحد: وٹتسمن أریعة محالس : 
اآ۔ اللحلس العلمی : ویمنی بالنشاط الطمي والثقافی من ممامه -١‏ تبیان 
الحکم الشرعی الأفوی فی المسائل الخلاقیة.. والسائل الٹی یئیرما 
الافراد والجماعات والؤسسات والبت فیپا. ٢۔‏ الصنایة بنشر الثقافة 
والفکر الإسلامیین . -٣‏ المساصحة فی تحری الأھلة وفی إحباءالمواسم 
والاعیاد. ٠‏ الساممۃ ف-ی الحفاظ علی وحدۃ الامة الدیعیة . 
ب۔ مجلس البناء والتجھیز . من میاصه : ١۔‏ العساسےم سےاء المساجد 
والدارس القرآئیة.. وامساعمة فی سیائنیا وتحپیر ٢.‏ السمی 
للحسرول علق یی المالیة بالتماون مع کل الجیاعاب عوالافراد 


وا حممباتہ . 


۲ ڑم د 


ددئئئئئئ5ك٥٭٭٠۰٤٤2ء‏ قظوےرإبھابی لفعمل السا ص٠٠۰۰ء‏ 
ج- مجلس إقرأً والتعلیم السجدی , من عہامہ ٴ ا۔القیام بتحفیظ 
القر آن . وتیسیر دلك بالوسائل الختلفۃة . -٢‏ تعلیم السروری من علوم 
الدین . وطقین الختارات من الأحادیث النبویة الشریفة ذات الصلة 
الوثیقة بتنظیم الحیاة وتقویم السلوك . -٣‏ العنایة بعمارة المساجد 
بدروس الخقة والتفسیر وغیرھا من العلوم الإسلامبة ۰ -٦‏ توفیر و 
اللائسة ٹلصرأة . قصد الملساعمة فی مختلف ان قاط اعت 
تنظیم فترات تعلیمیة فی علوم الدین لابناء الفٹر بین . 
د- مجلس سبل الخیرات . من مهابه :١-الحفاظ‏ علی حرمة الساجد. 
وحمایة أھلاکپہا. -٢‏ تنشيط الحرکة الوقفیة وترشید استشار الأوقاف 
٣ ٠١‏ ترشید أداء الرکاة جععاً وصرفاً ٤۔‏ السامعة فی حل المشکلات 
الاجتماعیة مثل تیسیر الزواج للشباب ورعایية الیتامی ومساعدة 
الحتاجین والنکربین . ٥۔-‏ محاربة الحرمات والانحرافات والافات 
الاجتماع وأسبابھا. 
ھمذه جملة من الظامر التي بررت واضحة في طریق الصحوة 

الإاسلاعیة التی ما تخت تتطور فی الجزائر . بمصل جهود الخلصین من 
آبناء الإسلام.الذبن یسعون إلی الرجوع بالإسلامإلی عصور الزامرةٴ, 
لیگون هو اللوجٰ والمرخع فی کل سلوك وتحرك مہا یکن ٴ وإلٰی 

تحقیق المقولة الال ---- 

لایصلح آحر مدہ الأمة إلابماصلع ىە أولہا ۷ء 

مدانا الله إلی ما یحبه وی رضاء . 
وصلی الله تعالی علی خیر خلقه محمد وعلی آله وصحبه وبارك وسلم,, 





سی یی 


رک . 





لریم سے دس امن ری بلٹاریا 


د/'مصطفی محمد الطحتان 
. الکویت 


وت او لی زلنارو را اون بل سا 
الأٹر اك والبلغار)۔ 

والہسٹات الر سمیة التي تمٹلہم هي : 
-١‏ ےر الاضاء, 
۳ وحہ کە الحمرق والحریات . 
اما دار الافتاء : 

فیقوم علی رأسها مفت من أصل ترکي . کان قد درس الحقوق ئي. 
بلظریا رھت وسل تو ماك الاب رکاج کشا ائدے- 
للحزب الشیوعی . أکمل دراسته فی سوریا وحصل في مدة ستة أشہر 
علی شہادۃ الدکتوراہ فی العلوم الشرعیة من کفتارو سفتی سوریا. تم 
تصبینه مفتیا فی منطقة (کرجلی) ٹم عین بعدھا مفتیا عاما. وتم عزلەه 
موی دق عو 
وأما ح رک الحقوق ولحریات فھی : 

حرکة قامت ونشأت علی أساس قومی (تر کي) ثم استعانت ببعض 
العاملین للاسلام لدعمیا. ویقوم علی رأسهاالسید : أحمد دوغان تر کی 
الأصل - علماني قومی - وحتی تحصل علی الاجازه بمزاولة نشاطما 
مؤخر! اشترط علیھا التبر أ من کل انتماء دینی أو عرقی أو قومي . 


0۱۰ 


م ٤ّ‏ وم6 
جوبرےسےےر تد سرعبوئ“ ‏ 


فدودہ ہہ الوۓ ااسجاس لفسلیں فی بلفار با::.٠٠‏ 


نے سے وو سپچود 


وحصلت مؤخرا فی الانتخابات ا ماضیة علی ال کر الٹالٹ واصح 
لھا تأثیر قومی فی ابر لمان : علماابان مثاك تَنأَسَا عکسیا . اثبعتە 
الانتخابات الأخیرة بین تحول السلین وعودتیم للدین والٹزاىمم 
وبین انتخاب سثلی الحرکة فی ھذہٴ و اہ وی 
السلمین فی المالق اللتزمة عن انتخاب مُرشحی الحرکہ ؛ 'ومرد فوزمھا 
الکبیر برجع إلی نزعتھا وصورتها الترکیة وإلی آسماء کثبر من 
اعضائھا الاسلامیة . ا 

سیا واذاقی تا امو انی سس ارک تر حجیعہا کا 
الرئیس الحالي - جلیوحیلیف ۔ لیغوز بکرسی الرثاسة - علی منافسه 
- الاشتراکی (الشیوعی) ولو لا ذلك لا فاز . 
بزل الس یلام 

ینشغل الر أى العام السلم ھذه الأیام نی داخل بلغاریا وخارجها 
نقضبه عزل الفتی العام الشیخ ندیم حافظ ابراھیم غینتشیف . بحجة ان 
تولبته لہذا النصبٰ تمت بطریقة غیر دستوریۂ . ولیس الأمر < علی 
الأغلب - قضية دستوربے . آأو أن النٹی کاں عسواً في الحزب الشیوعي 
و انتا ال بس لالہ مشزرے .ان الأمر یتعلق بصراع النفوذ 
یں الفقی ومحموعته النتی تسسطر علی مراکز الامناء ومسؤولی 
الساجد والمدارس فی عموم بلغاریا. وہبن حرکۂة الحقوق والحریات 
التی فامب مؤڑحرانزعامةالسید أحمد دوغان .. والحرکۂۃ سباسيیة ترػیة 
الس امت صظ حکرڈ عتسکرتف رتی:الاسانات الاب 
الحرة الٹی آجریت لأول مرة فی ۱۹۹۱/۱۰/۱۴ منذ أگٹر من خمسس 
عدعط السرت اشہرض الدی اخلی علی سے ارت لاعت اکی 
ولمیفز باکٹر من ٢٢1من‏ :الأصوات : والمغاجاۃ التي اذملت الجمیع ھی 
پر ہیی عن الحتوق والحریات  ٦۷‏ من محموع الاآصوات 
ہے یپ سس تس وت ٠"‏ وھذہ:الحرکة تمثل آصوات 
السلمین . 2 
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سے 
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سٹ ٭ البعت الا سلا ٠٠٠‏ ۰ کی الھے ر۵ -الملہ ۲۷ -مھرم٤٤٥۱ھ‏ 


رب کہ ہہ کک سیت بد ٦‏ ہہ سے ہت کیٹا 





ولند تماطت قوۃ الحرکۃ بعد أن اعطت أصواتہاللحرکۃة 

الدیمٹر اثلیٰة القل شکلت الحکوئۂ پٹردھا مقابل اعطاء بمضٰ 
الہ سی کی علال خر کة اشسٹرت رانطریاف: وف کرت 
من ھذه الکتسبات ھی تمکین الحرکة من تعپین جمیع الفتین 
والائمة فی جسی"خ أنحاءبلغاریا.. وبذلك یتموللحرکة إ|حکام 
تبضتما علی السلمہن فی بلغاریا. 

وعلی مدا الآاساس فقد تحرکت حمبع القوی التي تناصر حرکة 
الحقوق والحریات تطالب نمزل الفٹي .. ۱ 
۰ ننٹی ۲/۵ /۱۹۹۲م احنتل طلاب المہد ایا و ستا دار الافتاء 
والممہد الإسلامی مظالمبں باقاله المعتی العام . 
*وئی ۰/ "۳ءء انتحنذت إدارۂه الأادباں الملسشفہ عن مجخلس الوزراء . 
قرارا بتعدم الاعسراف بالعرار الذی صدر بتاریع ۲/۳٦‏ /۱۹۸۱م والذی 
ینسضی ننمبیسں المفمی ومیٹلی الدبن الاسلامی من قبل العکومة البلغاریة .. 
وإن الحکومۂ تعترف بالفرار السائی فی ۸/۲۲/ ۱۹۵۱م والذی یقضي 
باختیار المسلمین پائٹسھم مس بیثلھم .. وعلی سصوەھذاالغراز مان النتيی 
العام الشیخ ندیم ینقد مرکزه الحالي .. باعتبارہ اختیر س قبل 
سے دا وی ۷ت ریت 
٭ وقدوجیت ضد الفٹتی محموعة گمبر ة من التھم.. 
- فقد اتھم يأله ضابط مخانراٹ برتمۂة نقیب . 

وائ “کان مخلسا للشہوعسيیں ۔. 

۔ہ وانه کان نکتب التفاربز ضد السلمین الأتراك الذبی تضطر عم 
الظروف إلی المحرة وترگ السلد .. 
- وانە لایلٹزم بالشعائر الدبیة :اتل ویشرب الغمر ویٔسمج لموطنی 
الافتاء باحتساٹہا فی دار الافتاء . 
- وانه ساھم مع النظام الظالم فی تقنین اللرحلة التحدیدیة أي مرحلة | 
البلفرة وتغییر آسباء ااسامہن وافظہادھم ہبسیت القائون: 


010: 


ہم نا ہجام ولاو ینالوط السیاہر ااسقنں فی بلظرتا ٠٠‏ 
ا اجو گان نشنع االسامین من ذیخ االاضاخی تکتیٰا مع تعلیشات الدولف: 
و ائمایتلاعب خی أمُال وعستلکات دور ‏ الانتاء لحَلسابُ الشخسی.۔ ٠‏ 
س-هوگذپلك جوسی سے ست لاہعاء االسلمین زیحضرھا ش اسان 

وآقاربه . ۱ 1 
ہہ +:. وقذ اععت ا خرن انت ارت ا تطالب بعزله 
واستبدال برجل یختازہ المسظمون بأئلسھم وینال ثقتمم : 
وعلی ھذا الأَاسٰ فقد تم عزل القتي العام وجمیع اللئین الآخرین 
۳ الأائمة وبعسٰ ا مفداء المدارس الإسلاصیٰة .. الذین تم تمیینمم 
بٹس الاہلوت 
أماندیم غینتشیف' فلم یعترف ناف الاسلامی الوقت الذی 
وافئقت عليه ادارة الأدیان +وذکر ان القیادة الجدیدة غیز شر عیة ۔ 
وإن الأآحدات العی تخری حالیاانما دتسمی لتفرقة کلة السلىین 
بین بلغار واتراك .' ٰ 
ومازال الفریقان یعتدان الوتمرات الصحبيے زگل فریق بتمم 
الآخر بأآنه متواطئع مع ا لمخابرات وائه جمم ٹثروته من الحزام وانه 
عمیل ضد اأھداف السلمین وائه ... وانئه ... ولقد ساست الأحراب 
الاشتراکی البلغاری (الشبوعی سابقاً) وحزرب' اتاد القوی 
الدیمتراطية الحاکم فی ھن الممعرکة فسملت الوصسول' مار 
الرسمیة وفقتح اللفات وکشف الو ثائق التی تديین الطر قین والتی تسؿٔ 
ایلخغ اساء للاسلام والصلین ىی بلغاریا:؛ وف جع کا 
الإسلام علی کافۃ أخکالمم۔ 
وعازالت .التضیۃة حسل ال أي المام الم شی داعلہ بلغازیا 
وخارجە . . 
۔ولند اخدلیت: رسس ۔قسلوم من یری۔ 7٦‏ وہ 
الصلہبیۃ ,ا لھینَنة علی لسنهة الأدیان نی بلیاریا می التی تق ۔وراء ۔مذا 
القرار .. بینمایری آخرون وخاصة حمد. لارشاد التيَ نیم خیرة 


وی تی 





.و 
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الشباب اللخلص أن عملیة التغمیر اوٴاحعبدال الحوس القدیم الڈي لوثتە 
الشیوعہة.بانکارما أمر إیجابی وان إعطاء الکلمة لجموع ‏ ا لمسلمین .. 
قضیة حساستةتویفیدۃ . فہذہ الجموع التی پتنامی فیها الوعی. الاسلامی 
بالتدریج لن تسکت علی خلل ولن'تنام علی ضمم . 
اما حرکۃ الحقوق والحریات فعلی الرغم من تر کیٹھا وعنصریتھا 
وبعد قادتھا عن الالتزام الدینی . وتمشمھا مح السیاسات الترکیة 
الرسمبة العلسائیة .. إلا .اُنها محکوعة فی آخر الطاف بقاعدتھا .. فإذا 
استطاعت الجر کۂة تأمین بعض الحقوق وبعض الحریات للأقلیة السلمة .. 
فان ھذہ الأقلیة کفیلة بتصحیح مسار الحرکة بمد ذلك . 
النتی غینتش یحاول کسب ثقة الھیشات الإسلامیة الخارحیة 
بالتمعاون معه من خلال الجممعیةالخیریية الدولیة لنشر الثقافة الإاسلاميه 
التي اَسُضہا حدیثا .. و التی مازالت بعض الھیثات الخارجیة تتماون 
معما . 
الٹر اشق التبادل ہین أنصار النتی وأنصار دوغان کشف للسلین 
. کم ھم بحاجة لی ی"۷فم"مئئ"ئ9ئٰو 5 فی مذا 
النطرف الد قیق . 
الغتی الجدید : 
میٹ الافتاء الجدیدة الؤقتة مکوئة من : 
١‏ السید أحمد یعقوب رئیسا وھو منت سابق لمنطقة کرجلی طرد من 
منصیبسے من قبل المغتی السابق لتماطضے مغ حر کےة الحقوق 
والحریات . أھم موھلاته أئه یناسب النتی الصابق العداء . 
٢‏ السید مصطفی شاکر . وھو رجل ۔حسن السہرة , جید الالتزام. 
یسعی علی خدمة المسلمین . محبوب من تبِلمم . 
۴٣‏ السید مصطفی علیش .. وھو سن المسلبہن البوماك ...وھو نا 
السیرة جید الالترام... لاقی عنتاً شدید أیام الشیوعبین .. فھمه ووعيه 
الإسلامی جید . 








رو 


بوئ+بجییی۹ی+:٠٠+۰‏ ۰ الو 


۱ السیاسی لاسسایں فی بلغاریا٠ ۰٠٠٥‏ 
جحہة الزرشادالخیریة : لط نل 

ودقوع الجسیة: میةحالیاً بالتنسیق ہم المیٹۃ | الجدیدغ رلوس پایا, 
بالأعمال التالیة : 
- التعخلس سن الساصر الفاسدة والسیشة من دور الافتاء وتعیین 
یہ سر وس 

تحسین مستوی داوس الإاسلامیة 20 اناد السلۃ الٹی 
تخرج دعاه جیدین .. واختیار مدرسین اکناء ملتزمین للتدریس في 
منەالدارس . 
٢‏ وضع لوائج جدیدة دنظم میثة الافتاء . ولا تسمح لأی کان أن 
ینحرف بہذہ المؤسسۃ الهامة التی تمثل المسلمین فی بلضاریا. 
<- الاھتمام بمناطق المسلمین البوماك وتعبین سفتین فی مناطإقھم ..وتد 
کان ذلك سنوعاً فیما سبق . 
د- اجراء انتخابات لاختیار الغتی المام لدة ۳-٢‏ ےت وونم 
شروط مناسبة کالکفاءة والعدل والتحصیل الشرعي کمؤملات للمنتيی 
الجحدید . 
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دی الکبیر قب یھ اندین میری 


میقم امضبا الشیح الا بعالجسنہالندری 


0" 


ا اتوفي ئي ُسبوم الأخیر من شھر شوال الاضي الشاعنر الکبیر 
الاستاذ سر بھاء الندین الأمیری عن عمر پناھز تسین سنٰة فکانت 
وفاته خسارة کبیرة للأدب والعلم:والمٹھج الإسلامي الخاص في الشعر , 
کان شاعرنا العظیم قد اہتکرہ: ٠‏ وخط بذلك في الشعر خطاً جدیدا. 

لقد کانت مناجاته وتأملاته الروحافیة التي کان یہٹ فیھا خواطر 
ابتھال وشعور روحائی رقیق من اُروع نا کان یجد فیھا القاري والساىع 
في شعرہ ہن تأُملات ومشاعر رقیقة . وکان ذلِك اُسلوبالا تنقصه روعة 
ار1ووپراقة سیت گان فاعزا اسلائیا تعلا ستید :الادبا 
الإاسلامیون من شعرہ قوۃوتوجیھاً,ولقد جمع شعرہ في دواوین عدیدة. 
وکلھایدل عبلی براعته وجدقەفي الجال الشعري. وإسلامیة شاعرنا 
في شعرہ رغم طبیعة الوضوع الجادة لم تنل من حیویة :شعرہ الفنیة 
وروعته التعبیریة ١‏ نھض شاعرنا العظیم في اوساط العلم والسیاسة : 
وعمل فیھا مدة من الزمن : وزاول قول الشعر. فامتزجت فیه شخصیتان : 
شخصیة علیة وشخصبة فنیة فأنشاً ذلك الامتزاج فیە شخصیة أُدبیة 
خاصة امتاز بھا . وتمیزت مکانته بین أُقرانه فبھا . وکان یتصف 
بدعابة أدبیة كذلك کان یطرف بھا ساءعيه والتصلین بە مع رزانة 
ووقار کان یتصف بھما بسبب مکانته العالیة في الجتمع . 
ولقدرق شعورہ رقة اشدمنذ أن راي عدم ملائمة احوال وطنه 
السیاسیة معه : ولجاً بسبب إلی الاقامة ني بلاد شقیقة ولکنە کان یحن 
حینا لآخر إلی مرابع طفولته وربوع وطنە التي نشأفیھا وشب ومارس 
اعماله ہین اتر اب و اقاربە. 
اختارته حکومات بلادہ الشامیة في شبابه ممثلاً وسفیرأ في 
مہ 


ص. ٤٤ھ‏ پیم پپپوییم یبدا فودع۲الیر اض اللءی حووھ" 


باکستان وفي السعودیة . فقام بأداء سئولیتە فبھا خیر 7 
ونشأت لە خلال ذلك روابط علم وأدب بع علاء البلاد التي کان یمٹل 
بلادہ نیھا ےتور فحهُلال ز لا یطی.آ أرصلط ایب والوقڈنٹھا حتی انه 
عرف لفغة باکستان والھند وم لغة أرو فکاینھُمھا جیدا بل یعطق 
بھا لن رف ل“ٹي النطق بھا 

وخلال تلك الدۃة سامنقرت رجالالندوة ایضااواصر محبه 
وصداقة مثل العلامة السید سلیمَان الندوي < رحهە الله - ومٹل فضبلة 
الشیخ محمد ناظم الندوي وفضیلة الشیغ السید أبي الحسن علي الحستي 
الندوي , وقد زار ندوۃ العاء وحضر الحفل الذي کان عقد ذبھا 
لتاسیس رابطة الأدب الاسلامی ''حالیة ۔فکان عضواً یؤسساً موقراً 
نیھا وحافظاعلی نسبلّه وصنت برابطة الدب الإإسلامي حتی نسب 
دیوان الأخیْرہ ریٔاحین الجنة “ إلی الرابطة وجعلھائن مطبوعاتھا, 
فکتد ساحتة وأبَدی تقدیر ا لائقاً بالدیوان وہمکانة صاحبۃ الشعریة 
قضی شاعرنا العظیم آخر سنواته في الغرب کأستاذ صاحب الکرسي , 
في کلیة دار الحدیث الحسٰنیة في الرباط إلی ان صار یعائي من أأمراض 
الشیخوخة و اُصیب بنوبات قلبیة في آخر عمرہ وکان یحتمل ذلك 
بصبر مع الحافظة علي, حیویته وہشرہ. ولمیفت ذُلكني عضبہ إلی ان 
وافاہ الأجل اللحتوم فغادر محبیه وذویه محزونین وشاعرین للخسارةۃ 
التي منو ابھا بوفاته. 
رحم :الله الفقید الحلبل . واسکنەفسیم جناته عا مع سو 
ا دإناإليه راجھون: ولا حول ولا قوۃ الا بالل العلي العظیم . 

ار تعن الله تعالی لأنجاله الگرماء بن یٹھعھم العمبر والسلوان : 
زیجعلھم جات شاو سو و ٭ومنھم أُکبرھم اف الدکتویرا۔ 
موم المیرگ+ . 


یمور 


اہ 





۱ انابوس الذی بطارد الخر بب 
واضع رفید الخدوی 


التغپر والاختلاف حقیقة سن حقائق الحیاة, أو الکون.وبیحدث مذا 
التغیر والاختلاف بنظام ثابت . فاختلاف اللیل والنہار . واختلاف 
الفصول . وحالات الأجواء. والسرس , أُصور مقضیة. وکذلك التضغیر نی 
طبیعة الانسان الذی يعیش علی هھذه المعمورة . واختلاف طبائع 
الجموعات البشریة . حسب اختلاف الحالة الطبیعیة التی تعیش فیہا . 
والظروف الاجتماعیة ٠‏ والٹر بیة . والبیثة . واننعالاتہ الختلفة ٠‏ وسلوک 
وموقفه في الحیاةۃ . والعاملات مع الآخرین . وحالات السخط والرضی : 
والحب . والقت . والصداقة . والعداء . والثقة . والارتیاب . والخوف . 
والطمائینة ”مي والأحوال الذمنیة والننسیة التيی تطر أ علی الانسان علی 
ساس تجربته. ومراحل إرتقاء عقله. وفکرہ . 
ویشامد تأثیر مذا التغیر :نی نظم الحکم ٠‏ والانکار والمتقدات 
کذلك . قتقوم نظم للحکم وتنال الاعجاب والتأپیدنن الشعب . وتجری 
الأمور سندوء وبثقة عتبادل نین الحکام والرعیة .'ثم تدخل الشکوك 
والشبھات وعدم الثقة فیٹور مدا الشعب , ویخلع ولاءہ من ولاتہ. ودأتی 
جماعة أخری . تکسب ثقة الشعب ثم تواجه العاملة التی واجھتہا 
الجماعة السابقة من دجال الحکم . 
وقد أدرکت الدول الأوربیة سا الإانسائیة: اومیزۃ الحیاف: 
وعلمت کیف تتعامل معھا. وبہذہ الطبیعة . طبیعة تعدیل الوقفت حسب 
التغی رات . والستجدات تتجنب الدول الأوربیة کثی را من الخسائر . 
وتجخنب العناء والشقاء . لٗنھا نبدل سلوکیاتھا قبل أن تلزم علی 
تعدیلها . وتبدو في حالة اضطراریة . 


رریی رہب رر ین ررپیٹییںٰ( رر ری ن.۔ 


وسلکت مذا السبیل الدول الٹی لیا تاریح یل تار فند 
دخلت فی البلدان النتّوحة.. وعاملت شعوہبھا بالقھر والکبت . 
واأستخدمتت ائسی قوتبالقفرض حگمبا ومیتتبا .واغسمتے العموت 
لرادتھا . لکٹھا ما ادرکت أن ھذہ التموب بدأت تدرك قینة الجریۃ : 
وانٹشر فیھا الوعي القومی . وقامٹ ببها حرکة الاستقلال . وأن ھذہ 
الحرکة نالت شمبیٹها . وظہرتب ۔ در الیقظة فیپا عدلت موقغہا,: 
واتخذت وسائل الاقناع رالحبیہ والساومة . ولا ادرکت أن منہ 
الوسائل لا تجدی نغعاً . وأن الخرک للاستقلال تتقوی وتتصاعد . قررت 
الخروج من الستعمرات فی ظروف مادثة قبل أُن تتصاعد النعبة . 
واحتفظت بہذا الطریق بمصالحیاء فخرجت . ولکن مصالحہا بقیت 
مصونة ؛ وقد کان خروج بریطانیا من مسبتعمراتها , مثالا علی ھذا 
اادراك بتغیر الو اتم . وقد اظہرت فرنسا تصادیا فيیما بتعلق 
الحزائر . وکلفت البلادد خسائر جسیمة . وتکبدت قراتہا کكکذلك 
تحسائر لإاصرارما علی البقاء لکٹھا ھی الآخری خرجت من الجزائر . 
وائثرت المصالح مع الشمب الجزائری:.وھکذا فعلت دول أوربیة آخری 
مع شعوبھا المستعصر8 . 

کان من أمثلة تغیر اللوقف فی ضوہ تغییر الواقع الاتحاد السوفیتی 
ایض :فقد اتحد الرئیس جورباتشوف موقفا واقعیا بإعلان الخروج من 
انغانستان بعد أُن اعترف بخطاء الحکام السابقین فی ھذه الغامرة . 
وادرك ان سمود الشعب الأنغائی الحاعد غیر قابل للتسخیر . ئم 
إسلاحاتہ فی النظام السیاسی لبلادہ. وتدم تضحیة جحسیمة بالتخلی عن 
الحکم . و تغیرت بقرارهہ خربطۃ المسالم . و کان فی وسمح 
السترجوربادشوف أن یبقیي فی الحکم بإتباع الوسائل الاستبدادیة 
التصعیة العي کان یمایسما سلفه . 

گانت ھذہ الاجر! روھے اس اس امیس رات 

وادراك الحقائق . کان من ھذا القبیل قبول مطالبة اللجامدین 0 
الحکم بمد ان گانت الدول الأوربیة تضخضمح عقبات فی سبیل وصول 








(زرھ‌) 


اش می ػوے‫ ے ‏ وت 

الْمامڈین سد الاعئر ای ٠‏ باتتضارھم لآم کائو ا أُسو لمین . 
واقدا غقرفت اوزتا بمثل مُقہ الواقت فی الام ؛ ا والسٰباسة والافتصاتٰ 
نم تکےیوفا می سے می سی کم وگان ذلك اَلَو 

۱ ندم اوربا الطلمی ٠‏ ولکن لوسوع الذی عجزت اووٰبا فی ٴ 
غ الیخت غر الخدئد . وتعدَیْل الوقف واعتراف الواقعغ مو موکنہا 
إزاء الإسلام وائنگمین . من حیث الجموع . ھا لا تزال فی ھڈا 
اللحال ددسسك بموقف عغمد الحروب الصلیبیة تو سمل اشانات 
الضللۃ الٹی صفرت في ذلك النصر اولم تتعیر عقیل اوربا ٠‏ ونفسیتھا 
بالنسبة لإإسّلام والسلین :ا فقد غیرت الکتیسة موتٹما إزاء الیودٴ 
واعلنت براءة الیھود سن الحجرائم النسوبةٴ إلییم غبر ہیں 
رضاعنت شیع وصلت العلاقات ہین الیہرد السشاسین و ال لان الََازىمن 
وتغیرت العلاقات بین الأر توزکسٰ والبروتسنت الذین حاربوا فیسا بینیم 
مدة طویلة وسفگت بینھم ٴدماء . وصفت العلاقات بین الروم راتس 
الذین کانو ا وم وکانت الخرب بینھم سجالا لتغیر 
الظروف . وصادقت أمریکا الصین . وسمحت لها بدخول الم التحدة 
ومنختهھا حق النقض فی مجلس الأمن . وتھیرت نطریات سیاسیة 
واقتصادیة . لکن موقف أوربا ونظریاتھا بالنسبة للاسلام ؤالمسلمین . 
لم یتغیر عما گان عليه قبل القرن الحادی عشر الذی شنت فيە الحرب 
الصلیبیة . إنھا لا تزال تتبع وصية لولیس التاسع . وتمیّش آفي عہد 
ا ملجابمة مع العالم الإسلامی . 

- إن دراسات الباحثین في الغرب واتباعھم في الشرق:.تدور حول 
ثنقط ممینة ونعتھا العقول الناشثة ثُي عمد الحروب العلیجیة . ویتمجب 
القارؿ عند ما یفر أ ای )ار بای شال اولا ۲ تن 
من قضایا المسللین . ویحد الحلل بعید ما گٹبه الکتاب قبل:الترٴوَكَ . 
قبللْ التقاء الغرب بالشرق . عندما گان الغرب تیذا للشرق , وکان 
یکسٰکع فی غیأمٰب الظلام . وتتجلی مذہ المقلیة العمیاء أو الببغاویة کلبا 
حدفت مشکلۂ في المالم الإسلامی . سواء گانت ٴمشکلۂ فی مجال التعليْم . 








١‏ روو۷): 





ف مخ رومام باجموفبیییں: :7ہ ور واوضا مواٛ٭ 


أو نی مجال الغن. أو الاقتضناد . أو الضیاسیۃ ء تیبدأ الکعاب وفع - 
الْسلہن ہالٹزخت :والجھل >والتخلف:. وعداء الغرب ز ویمیدون ما 
خر بی اخاریم ای یسوی سن سر عاماً سی جا 
تہدد العَالم .. 
قام المند وس اسیا علی کتاب اسيداففدی 8 فی إلی. 
الدیانة الیندوگية ء وھاجموا اتباع امبیدگر . وسعابفھم ٠‏ فلم دتھممم - 
الصحافة بالتطرف .أُوالہسجية . ولکن احتجاج السلمین علی کتاب 
رشدی دلہل علی تزمت اللسلمین . ویقف العالم کل ل٦دادة‏ المسلمین . 
ویضطمد الحکام البوذیون فی بورما المعلمین ویخرجوئنھم سن : 
بلادھم ویقتلونمم ٠‏ ویسادرن ستلکاتہم ویحٹلؤن نساجدھم ٹلابحرك 
ذلك ساکنا. ولا یعتبر التقدمیون مذا الإاجراء ٹزمتا, أ سیت 
ولاتیم ھذہ القضیة الأمم اللتحدہۃ و رکالاتیا۔ ٠‏ . 
تمعدي آرمینیا علی أربیجان وغل السلمین نیک انان 
عليه . فان المتدی مسیحيی +والسعی فلیمه تل یر جو پخج 
العتاب . لأئه خطر علی الحضادۃ . 
ابیاجم الصربیوت السیحیون السلمین فی البوسنة ہے 
ویر ٹکبون جنر ائم شنیعة من الاعتداء ٠‏ وائٹھاك الحزمات : وقتل الأولاد ۰٠‏ 
٠‏ والأمہات . ویشردون المسلین .فلا یثٹھم اللسیحیون بافترمٹ ‏ أو 
المسبیة ۰ ولا یحطف العالم علی السلمین العذبین ؛ وعلی المکس . کتب 
أحد الملقین فی الصحف الصاددۃ ئی أوربا انه یجب علی العالم أن یدرك 
قبل تأئید الب وسنة والھرسك . أن الأغلبیة نیھا للسلمین . یمنی ذلك ان 
السلین إذا کانوا فی عذاب فلا یستحقوت الرحمة لأنھم مسلمون ٠‏ 
وکذلك لا دنگر السخف العاليه مذہ المذابح ولا تولییا أی اأھمیة بل 
تغض بسرما, عتدی اسر ائیل علی مخیمات النلسطئیین . وتقصف قسفنا 
عشوائیا .فلا تجد مذہ الجرائم ادائة سن الصحافة العالمیة لية .ولکن إٰذا 
0" جماعة من المسلمین . فی حالة السخط أو الغفضب علی 
سسرح . .ٴأو علی قافلة للاسرائیلیین فان ھذا الحادث یصبح موضوع 





دق مھ گغغہ 


88+ رف الا ہلا 1۱٠٠۰‏ المم8+ا مل ۲۷۔ نکی ۷۷ .. 





الصحافة الما میة, +ونصیح منذاالحادث سہبا لادانة السلمین بای 
إنیإچتجاج الطلبة قی الجامءمات والکلیات أو العمال في.الصائع,, 


-_۔ 


ظاموة ین انظوامی الاجتماعیة فی عالنا الیم وقد أسبح ذلك أ رات 


عادیاً کِل یوم نسیع |غلاق مسنع او جامعة لاحتجاج العمال أو الطلبة : 
| وعم ھذا السیل وظم فی الہمند ٠‏ ولا یھم ذلك الصحافهة لا کخبرعادی . 
وإذا بجثت الصحافة ھذا الحادث مالت عادة إلی العمال أو الطلبة : 
دادانت اادارہ ولکن إذا کان اللحتجون من المسلمین سواء کانوا۔ 
عمالا أو کانوا طلبة . وکانت السأل لا صلۃ لها بالفکر الدیىی . أو 
الثقافة الدینہة . وکانوا مسالین ,. فإن الصحافة تنقلب علیہم . وتحمل 
الإسلام السثولیة عن ھذا الاحتجاج ٴ وتتھم الحتجین بالإرماب 
والاکراہ.۔ 
مذا التمییز المنصری رس لے سی ار ۃ رن جمنما۔کان 
المٹکرون فی الغرب یحملون الإسلام کل تبعیة ما یحدث فی إلعالم من 
فساد. و یدیٹنون المسلمہین کمنصر الفساد. و الفتنة ٠‏ و کان الفکرون 
توصلواإلیھذاالنطق لإبقاظ أوربامن سباتھا:۔ولتحمیسپالاسترداد 
الذراسی التتي فٹحیا السلمون. فکونوا صورة قاتمة للسلمین ولا قزال 
اوربا راقتانیا تی ساب اللکر بنا رت لہ الصوزة دم کرجل 
یتابع شبجا, أو یحارب کابوسإ . 


دددجری >>> 
درد ددرریگ)>>ب ۔ 
جچدردجرررررمم پک تب 7 
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(ھ۸. 


زالم میں الشریئیں ٠٠:‏ 


مؤتمر عظمة الحع والحرمی نالشریفین 


سد ائْواقساب کرد ب ایی مس بوھر حست 
الحح والحر مبن الشریفین "" في مدینة بمبائي . یوم ٢۲/من‏ شر شوال 
النصرم ۱۶۱ھہ (الوافق ۳۰/ابریل ۱۹۹۲م) حضر زعماء الجماعات 
الإسلامية والعلماء والمٹکرون من جەیع أنحاء الھند ٠‏ وکان من المتوقع أن 

یراس المؤتمر سماحة العلامة الشیخ أ؛ بی الحسن علي الحسنی الندوی نظر ا . 

الی موافقته علی ذلك إلا أن یعض ارتباطاته السابقة سادفت موعد 
الملؤتمر :×فما تمکن من الحضور فيه . ولکنەه بعث کاتب مذم السطور 
کمندوب لە فی ھذاالؤتیر مع رسالةمفتوحة ثقدم إلی اللؤتمر نیابة عنه. 

وقد شرف الؤتمر حضرة صاحب ا لعالی الدکتور عبد الله عمر نصیف 
الأمین العام لرابطة العالم الإسلامي وقام بافتتاحه بکلمة ضافیة شکر فیپا 
القائمین علی ھذا وعلی رأسهم فضیلة الشیخ مختار أحمد الندوی أمیر 
جدسبية أھل الحدیث المرکزیة الذی تولی عقدھذاالمؤتمر و وجە الدعوة 
لاحضور فيه إ لی جمیع الجھات العنیة بالملوضوع فی الھند وخارجھا وکان 
من المتوقع أن یشرف الؤتمر فضیلة الشیخ عبد الله السبیل إمام الحرم 
الکی الشرزیف إلا ان ظروفە الخاسة حالت دون ذلك ٠‏ ولم یتحقق الأمنیة 
الغالیة . ۱ 

وقد أشاد معالی الین العام بموضوع الؤتمر وتحدث ني گلمتە عن 
أسبة الحج ودورہ اللشرف فی تنظیم اللسیرۃ الإسلامیة فی العالم کلە . 
وتحدث عن رابطۃ العالم الإسلامی ودورما فی الانتفاع باجتماع المسلمین 
من جمیخ الجنسیات فی مکة الکرمة بمناسبة الحج کل عام. ونوە 
بالخدمات الکبیرة التی توفرھا حکومۃة خادم الحرمین الشریغین اللك 
فھد بن عبد األمزیز .فی موسم الحچ اون الاشراف علی مشروع توسعة 
الحر مین الشریفین العملاق . 

وقدم گاتب مذء السطور رَسالة سباحة العلامة الشیخ أبي الحسن علي 
الحسنی الندوی إلی الؤتمر, لن تحدث فیا مساحت عن أصہة الحج 
)(۹۹):: 


ُ اماظعرمتؤی*ە۹ە١۱میدبامماوب‎ 











.۔ :مل عل سا اما اك وس سان ۱ 
و أسالتھا:و تسم الدین عن التعزیف والفساد والغموض والالتباس . ٠وقال,‏ 
لیپا : إنٴ الام الإسلاسۃة تسقی مختفظة بطبیعتہا الاہر اهیعیة وطبیعتہا 
التوحیدیة وصسبفتھا الإایسانیة الحمدیة عن طریيیق مذه الؤسنسة نسة العظیمة 
الحکیمۃ التیٰ تتلخص فی عبادة الحج کل عام ولند قدر الله لہٰذہ الأمة 
الخالدة أُن تعیش فی بیثات مختلفة وفی أقالیم عدیدَۃ وتجتاز ادواراً 
کثیرة جداً مختلفة جدا سن حرارقة وقوۃ وجموثد وخمود وعنف وقسوة 
ومصارعة ونقاومة واغراءاتٗ مادیة وسیاسیة فجمل الله الحج عبادة تثیر 
فیھا عواطف الحب والحنان وتشعل جذوة اإیبان وتمید الیہا الوفاء 
والولاء فی سائر الأجزاءہ والاعضاء: 

وکات کل تفلۃالخیخ معتار احمدالندوی ذات اسم کر حمے رحیث 
شرح فیھا الفرض الذیيٴمن أجلە عقد مذا اللؤٹمر : نی الظروف التي تتطلب 
عقد مثل مذہ:الؤترات کل عام . گنا أنه لت انظار الؤٰتمرین إلی 
الاستفادة من'ممانی الحج وحکمہ . والإعدادلأداء مذاءالفریضۃ واستحضارٴ 
المٹوبة الٹي وعد الله بھا الحجیج ٠ٴوأداء‏ مناسك الحج باخلاصس . وتعظیم 
شعائر الله ومشاعرہ خلال أیام الحچ . ۱ 

وقد وجهە کلہة شکر وتقدیر إلی حکومة خادم الحر مین الشریفین علی 
ما تکرمت بە من السماح بتمثیل الحھات المنیة نی الملکةالمزیزۃ فی مذا 
المؤتسر ٠‏ وما تقوم بە من خذمات جلیلۃ لحجاج بیت الله الخزام کل عام, ٠‏ 
وما توفرہ من تسهیلات لضیّوف اترحمن ؛ 'وشکر معالی الأمین العام: 
الدکتور عبد اللهعمر نصیف علی تشریفه الؤتمر مم وقد من رأبٔلة الغالم 
الإاسلامی . 

وائٹھی المؤئسر 'بکلیات القاما بعض الطاء والز عَماءَ الشارکینْ فيه' 
واتخذ الؤٹمر قر ارأضافیا حول عظمۃ الحج وقدسمة ألحر مین الشریفمن ۱ 
وما تعطليه من ممٹ و لیات ضِخنەنح و اَداء مڈالٹریضة : 


. ۹ ۶ 


ا 
تو 
۲ 

۱ 


١ 


مؤسسة الصحافة والنشر ص .۔ب ۹۲ لکناؤ ۔ الھند . ٦‏ 
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ہی یں متا جا سمش سمش سس سسييسےييمسسيي ےتا ٌ 
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نو نز للعدد 





الافققاحیة: 
القیادات المضار یة العالیةر السیرں 
التوجيی> الاسلامی: 
تاملات فی آیات س کتاب الله 
اللر أۃودور شالي التو یه والتبیة 





لدع وة الاسلامیة : 
فاسالو ا أھل الذ کر 
تائیر العبادات اصلاع المتمع 
دراساتوابحاث+ 
الو اب والئر اجم للبغار ىي 








لفقه الإ سلامی: 
اعلامظقاریخالإسلامی: 
اعلاملغف الإسلامی: 
دراسات في الدب الإسلا 

تائیر الا دب الم بي في الاداب العالیة 
السلون فیقلھند 

جہو د عثیئة لعمل مسلى الہنہ علی الار تداد 


۲۲ ُ7٠7.-.-  تٹس ست‎ 





الغرں ہیں الٹر عممة و الٹھمر یب 
صعرل اشتتال×بمہ ار 


سورواوضاع: 
ہیں اعلام بنا ر إاعلام سلبی 
الےرحم ة الله 
الما سة الحدث صبیب الر عمن الاعظمي 
الشاعر ال وس .. عم بہاء الأمیر ي 
الشیغ عبیم الر مس الشیر رائي 
ال ہغ ہمیل أعمہ الندرى 


ہے._-_ےے_ رر ا را ا سی سب حر سم متخ سے بے سے جوا --سہ 


سحیہ الأعظمی ١‏ 
سماعة الشیغ السیہ أبي الس 


علي المسنى الندوی ٠٢١‏ 


الأستا أیو ب الندر ى 9 


عم ض ر تملیی : الاأغ بلال 
عبہ العي المعستي الندر ي ۲ 


تضیلة الشیغ منة الله ار خمائي 7 


الاستاز اکر م الندري ہ۵ 


آعمد کوتیي 7۲ 
ر /ظغر الاسلام ضان ٦‏ 
الا سحاذ مبیب الله ضان 5 
ر/مقصردآعممد ٠‏ 
راضحر نیہ الندریق َ 


الشیغبدر العس القاسمی_ ؟۹ 
قم التھم یم 


بنا 


۸ ہے لس اہ أوہلمہممےومہامھا ووسسىٗے٭ممہللوم اہر ہی رس مسمم ری سوا جا فةسلہ مد 


بسم الله الرحمن ار میم 
اتحاببً : 
القَیادات الحضاریة العا لیة وا اسلمون 


في العالم المتغیر الیوم مخططات دقیقة تحاك خیوطھا بغایة من 
الدقة والبراعة ؛ في مراکز الشکوك والاوھام العالمیة ؛ ومن قبل أعداء 
الاسلام المعروفین ؛ ذلك لگی تنصرف طاقات الأمة الإسلامیة من وجہتھا 
الأسیلة إلی جھات تتولی تشیثت شملھا والحیدبھا عن طریق الاعتسام 
بحبل الله إلی الفرقة ؛ والائسیاق نحو الاغراءات والأھواء ؛ وھی في 
ھذہ ا لرحلة الانتقالیة تستغفنی عن جمیع القیم الخلقیة والإیمانیة ؛ 
إعجابا ہما یتقدم بہ أولیاء العضار ات ا مادیة من أُسالیب جمیلة بریئة 
في ظاھرھا ؛ لبناء الحضارة الانسائیة ؛ والتدرج بالانسان إلی اأُعلی 
مدارج العام والثقافة والفکر والحضارة . 

بھذا وأمثاله من المغریات یتناولون الطبقات المثقفة بالثقافات 
المسریة وبالتالي جماھیر الأمة بتأکید أُن العیاة في ھذا العالم المتغیر 
لن یتسنی لھا الانتفاع بالاوضاع الحضاریة الحدیشثة والتعایش معپا في 
ھدوہ وأمن إلا بالاندماج معھا والاعتراف بغناٹھا في کل مجال : وإلا 
فإنھم یتخلفون عن الرکب العحضاري ویحرمون ثمار العام الحدیث 
والابداع العلي والسناعي الذي تقدم فیە العالم العاسر إلی مدی بعید . 

لقد نشثطت حر کا الاغراء ھذہ لدی الزعامات الحضاریة ا مادیة منذ 
اض تم إخفاق الفلسفة الشیوعیة و تحقق سقوط جدران الاتحاد 
السوفیاتي . و کاد یرفض العالم أي دعوة إلی فکر مادی حضاري 
واجتماعي . لیبحث عن مصدر الحضارة والعمم الذي تساندء الطبیعة 
الإایمانیة ؛ ولکن التحرکات الحثیثة النشیطة التي انطلقت من مراکز 
العام والحضارۃ العالمیة الغربیة والشرقیة وقفت امام ھذہ الطبیعة 
الإیمانیة التي جاء بپا الاسلام وقاىت علیپا حضار تہ العامية الانسانیة 
التی وفرت ئلانسان اُسالیب الحیاۃ وأنماط السلوك , وأخلاق الحب 


ری 


ہہ العمد٦۔العلہ‏ ۲۷ - صفے ٤٢۱ھ‏ 


والنصع ؛ وأسس العقیدة والإیمان :-ولو لا أن ھذہ لعرکات الضادة 
سوا روا دو وی و را و ا یٹیہ في 
لکان الخبییز بین الغیں و الحوہ و التضع و الضرر میسوراء وعاش 
الإنسان حیاةۃ طبیعیة ذات علاقات طیبة ومتینة مع الله ومع الناس . 

إن العضارات ا مادیة الیوم تر کز بشیٰ کثئیر من الدقة والبراعة 
الفائقة علی نشر الفوضی الخلقیة بین الملجتمعات الإنسانیة وعلی نشر 
الفساد والانحلال من کل نوع في کک َ کذلك ء فإن الأوضاع 
یہ بکرم اف فرز بی لیران قاط مسر اوخ ری 
لکلیھما ان یغوسا إلی الذان ٴفي أُوحال التفسغ والبهہیميیة بل ویکون 
نصیب الحیوان العاقل فیھا أوفر وأشخم , وأعمق من الجمیع ٠‏ وإن ما 
نشاهھدء الیوم من آثار هھذہ النگسۃ الخلقیة والتلوث البھیي في 
املجتمعات ال لادیة ذات الانتماءات الحضاریة التمیزة و 5 
الاجتماعیة و السيیاسیة و الاقتصادیة لیوفر لنسا دلیلا ناسعاً علی 
انحطاط العقل اآلىژادي رو ارتکاس في حم أة . الجپل و الضلال إلی 
اُبعد السدی . 

لا سیما بعد إخفاق ھذا العقل الفلسفي في ساحة الفکر الشیوعی 
وانھیار رقابات ین می عود . نشط الاتجا: الاجرامي وتخبط في 
طرق الحیاة فعاث فیہا فساداً وظداً متحررآمن کل قید وقانون : 
وتناول المجتمعات الاسلامیة بوجه اُخس یشفلها بالھوامش ویصر فہا 
عن سمیم رسالتھا ویلپیپا بالامال والتطلعات إلی المنافع الماجلة ولو 
بالتعحرر بالکلیة عن قیود الأخلاق والفضائل الانسانیة +ولاعحب ما 
اذا رافقه بعض النجاح في مذہ العملیة ٠‏ روفي اقناع تلك الملجتمعات 
بقبول بعض متطلبات المسر الحدیث ۰ والانسجام مع العالم المتغیر : 
غیر أن ذلك النجاع الظامر لیس إلا موقتاً یزول مع ایام ۔ 
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بفممدممہ ہ٠۰‏ القیادات المعضار بة العالمیة والسفونں ۰.۰ 


استندت العضارات ا مادیة فی فرض سیطرتھا علی المجتممات 
الإنسانیة بادی ذي بدہ ؛ إلی × حریة الإارادة >“ للانسان الحضاري ؛ 
وکان ذلك مجرد لافت استھوی قلوب البشر من مطلع القرن المشرین 
إلی ما اُمکن ؛ واتسع مفھوم الحریة ھذا إلی حریة الرأي؛ وحریة 
العمل ٠‏ وحریة القول ٠‏ وحریة الجنس ؛ مما جمعل الحیاة سائبة تنطلق 
إلی أي وجهٰة تشاء ؛ وھي حریة لا ینحسر ضررھا في حیاۃ الفرد أو في 
اُناس معدو دین من اُعضاء الجتمع ؛ بل إنھا تمارس علی حساب 
الاخرین : وتاخذ من نصیبھم في حق الحیاة والعمل ؛ وبذك تنھار القیم 
إلی اُفسی اللدی ویعیش الانسان ہ الذي من شأنە ان یکون اجتماعیاً , 
کالجمل الھائچ ٠‏ الذي لا یلوی علی شی في قضاء مآربہ , ولا یتقید 
بقانون فی تنفیذ حریتہ . 

لقد اعتمد الغرب علی ھذہ الحریة ورفض کل شيٗ یقیدھا ویعوق 
الإنسان عن ممارسة نشاطہ أو ینظمہ ؛ فوقع بذلك في مشاکل اجتماعیة 
لا یأتي علیھا الحسر وحدث فیە من الجرائم والأحداث والأزمات 
النوعة ما جمل الحياۃ تتازم وتعاني من الرکود والحیرة وتواجہە 
العنف والشدة والارھاب والانحلال والتفكکك ‏ الواقع الذي یودی إلی 
سیحات تر تفع من ھنا وھناك وتطالب بالغاہ الحریة الفردیة وتنظیمھا 
في ظل العدالة والنفسیة الإنسائیة . 

جربت أُمریکا الر اقیة المتقدمة في المجالات الحضاریة والتقنیة 
ھذہ الحریة وذاقت مرارتھا فی کثیر من جوأانب الحیاة الاجتماعیة 
والسیاسیة ہ التي ھددت وجودھا فی نھایة الطاف : ولکٹھا ما استطاعت 
رغم جمیع المحاولات أُن تضع حداً علیپا وتقنع الشعب الأمریکي الحر 
بتحدید حریته . ومن اجل ذلك وقع من ال اسي والجرائم الخلقیة 
والفساد الإداري وغیرھا من النکبات ما قد اطلع عليه العالم ‏ وقد 
نچ ذلك أن الولایات المتحدة اُسبحت اسما مرادفاً للجرائم من کل 
نوع . وعلی جمیع المستویات , ولا شك ان الضمیر البشري إذا فتد 
الحیاۃ والشعور بالعز والڈل ؛ أو أن الجسم الحضاري إذا تجرد عن 


.ت۰ 


ھ۱٢٤٤ ا البعت الاسلا بثہہ ہہ المرد٦۔الملہ۔۲۷- صئفے‎ ٠ 


الضمیر الحي فلا لذۃ في الحیاۃ ولا ػػزامة فی أعین الناس ۔ 

وعندما تلوث اسحاب ھذء الحضار ات الز ائفة فی ھذء الار تکاسات 
والاجرامات ولم یعد لدیھم حسانۃ من خلق أُو فکر ؛ ولامناعة من دین ؛ 
فقد ارتضوا ان یخطو المالم کل علی آثارمم ویقتدیہم فی جمیع 
اُنشطتھم ونظراتھم ٠‏ دون ان ٭ تفتر سه ؛ الدعوات الخلقیة والافکار 
القدیم ٠‏ وس ھنا استھدفوا الإسلام وأھله بسهامهم السمومة الفتاکة : 
وحشروا جمیع الوسائل والآلات لمعاربتہ وقمع شوکتہ ؛ واخترعوا 
کئیراً من الأسالیب لوقف مدہ وتأثیرء في الملجتمعات البشریة ؛ ولم 
یعد ذلك سراً بل عرفہ العالم کله شرقاً وغرباً وشمالً وجنوبا 
واکتثف اللؤامرات والخططات التي دبرت لھدم الاسلام وطمس 
تاریخ وتشکیك شریعتہ النقیة البیضاء . 

وقد نشأً لتحقیق ھذا الھدف ا مھم اُبطال وجماعات لھا بر امجھا 
وخططھا في غایة من النشاط والجدیة ء وهي لا تکاد تفتر للكُظۃ واحدة 
في إنجاز مشروعھا الذي تبنتہەفھي من مستوی الافراد والاسر إلی 
الجماعات والمجتمعات تگون مکبة علی عملها ؛ ولا تدع ثفرۃة إلا 
الارتجالیة : والتسرع : والتظاھر بالسآمة وا لملل أو الانھزامیة؛ مہما 
واجھت ظروفاً قاسیة وردود فعل مثبطة للہمة ؛ وھذا ما تتمیز بە 
جمیع الحر کات والاعمال الملضادة وخاسة منھا ما تکون ذات شان مناويٗ 
للاسلام والمسدین , ثم إنھا تستمر في دراسة الاوضاع من کل نوع ؛ 
وتضع خططتہا علی حسب ما تتطلب منھا ؛ لكي یکون اسرغ في 
التاثیر؛ إنھا تعمل بمبداً الاطلاع علی الحدیث الاحدث من الاحوال 
والوسائل : فٹتجدد الألات والاأسالیب کا استحدثت الأوضاع ؛ فتارة 
بالإعلان وأخری بالسریة الکاملۃ تتم إجراء اتھا ضد الاسلام . 

بھذا التکتیك الاقیق یو اجہ العاملون من مناوي الإسلام : الملجتمعات 
الإسلامیة ویرکزون علی صرف وجھتھا عن الصراط المستقیم إلی سبل 
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بخببم ٠٠٠٦ء‏ القی"ادات المضار یة العالیة را 


تتفرق بھا عن السبیل ؛ ولعل الفگر ۃ الأساسیة التي کانو یعتمدون علیپا 
في مشاریعھم الھدامة تغیرت إلی حد کبیر بعد إخفاق البلشفیة وٹھایۃ 
الفاسفۃ ا مار کسیۃ األیمۃ ؛ واتجھت نو الصلیات العدائیة العلنیة من 
بالتصفیة الجحسدیة ء والقضاء علی 0 0 " ومقدساتھم 
الاسلامیة :؛ وإثارٍ الفتن في سفوف الجماھیر المسلۂ ؛: وہذر النفاق 
والشقاق فیما بین الأفراد والأٴشخاس . 

ثم إن ھناك ظاھرة جدیدة وھی جزء مہم من اللخططات العدائیة 
التي یمار سونھا ؛ ذاك ان ت تتوافر ھنا ظروف تسبب الشغب وفقدان الثقة 
فیما بین القادة والدعاة والعداء والجماھیر من الناس ؛ ویعیش افراد 
الامة منحازین الی آرائہم ونظریاتھم ' وینعزل القادة عن منصب 
القیادۃ عملیاً ویوجە بمنھم آ التھم لی البعض في وجود ھذا الوضع 
مہ 1 إلی خسامات وسدامات ؛ وإلی توزع الشعب السام ہین 
فرق واحزاب وجماعات یتھم البعض البعض ویوجە المسئولیة کل واحد 

نعو الآخر, ولا ینتج ذلك إلا زیادة الخسومة وتوتر الأعساب وتمزیق 
وحدة الامة ارباً ارباً ٠‏ لتکون نپزة للاعداء و فریسة للسائدین في 
الشاء المکر . 

إِن الأمة الإسلامیة وقادتھا مستھدفون فی کل مکان بہذہ الخططات 
الرھیبة التي لپا عملاء فی کل مکانِ ون کانوا پیبدون انتماءھم الی 
الإسلام وھم یمشلون دوراً مہما جداً في نجاح ھذہ المؤامرات ولو لا 
أنھم یمشلون عاملا رئیسیاً في دعم ھذء العملیات ضد الأمة الإسلامیة وفي 
ات الفاضلۃ دق و عام اومام و ور و 
یتم استفلالہم لہذا ام نی قر ال سات لی معز کی 
العالمي لإثارة القلاقل وتحبیب الرڈائل إلی النفوس ؛ وھي في ضوہ 
دراستھا للوضع الإسلامي وبقدر الحاجة التي تقدرھا لمقاومة الوضع 





ط فا 4 


ہہ ٭٭البمث الا سلا 


تربی هؤلاء الشباب وتوٹر لھم الوسائل الکافیة لبث التفسع والفوضی پي الجتمعات 
التي یعیش فیھا السامون . وخاصة في العالم الإاسلامي حیث الالتزام بتعالیم الإسلام 
مر کز في الطباع . 
ترون أُن أُفواجاً من الشباب والشابات النحلین تقیم في الفنادق ذات النجوم 
الخمسة . پي بلدان وعواصم المسامین , وهي تقوم بنشر کل نوع من التفسخ الخلقيی 
وتمشیل البھیمیٰة ني الجتمع السلم ء رلا تری باَساً نیما إذا طالت إقامتھا في ذلك 
البلد بحسب الموشرات التی تعتمد علیھا . وإن هذہ الو سیلة العملیة للھدم والفساہ من 
اُجدی العوامل التي تخال رضا الناس بتریل السیاحة التي تحرص کل بلد علی ان 
تزدھر ویتزاید علیھا الإقبال من شعوب العالم . ولکن السر الذي یکمن وراء السیاحة 
لا یطلع عليه الناس بوجہ عام . 
ھذہ اللؤسسات العالیة لا تکتفي بأسالیب دون سالیب . ولکٹھا تستمر في دراسة 
الأوضاع بأجھزتھا الاعلائیة الخاصة . وتقوم بغربلتھا ني ضوہ الأحداث والوقائع . 
تم تأخذ العدة الناسبة للقاومة والقمع وإحباط الجھود والانشطة البذولة من قبل 
اللؤٴسسات الاسلامیة وعن طریز الدغاۃ والمفکرین وقادة الأعمال الاسلامیة ۔ 
إن الأىة الاسلامیة الآن أىام تحدیات خطیرة تواجھھا ٹي جمیع نجال العمل 
والعقیدة والفکر والسلوا ء بعد الھزیمة التي مني بھا القیادات الحضاریة المادیة 
العالمیة ني الجمھوریات الروسیة وفي میدان الجھاد الإسلامي في اُفغانستان ۔ وفي دول 
وربا الشرقیة التي عاشت انتفاضة إسلامیة گبیرۃ بعد إخفاق الشیوعیة وذوبان 
الاتحاہ السوفیاتي . ولا سیما السالین في البانیا وفي البوسنة والھرسل والبلقان 
تظاھروا بالموقف الإسلاىي الصامد أُىام الدول الشیوعیة المٹھارۃء نکان جزاژھم ما قد 
شھدہ العالم من الاضطھاد والقتل والتصفیة ء ومھما کائت النار تبدو کاُتھا خامدةۃ 
ولکن الشرارۃ التي تختفي وراء الرماد تکفی لایجاہ حریق أرسع . 
هذہ بعض الإشارات العابرۃ إلی ىا یعزم علي اُھل الزعامات الحضاریة الحدیثۃ 
العالیة نحو الاضرار پالمسلین قادۃ وجماھیر . رالعودۃ بھم إلی عصر الجاعلیة 
الأولی التیي کانت میزتھا الأولی البارزة ء هي العداوة والفرقة , التي جاء الإسلام 
للتصاء علیھا واستبدالھا بالألفة والأخوۃ التي أُنقذت الانسائیة کلھا من مصیرھا 
الٹھائي المحتوم:ر أتاحت‌للانسازٹر صلأداءدورفی‌مذاالعالممن جدید . 
١و‏ اذکروا نعمة ال عليکم إذ کنتم أَعداءُ الف ہین قلوبکم فأصبحتم بنعمته 
اخواناءو کنٹم علی شفسا حفرة من الٹار فأئقڈ کم مٹھسا٤.‏ سمیہم الأعظمی 
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دہ العمرد٦۔الملہ۔۲۷-‏ صفر ٤٤١٣ھ‏ 
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تاملات ف يآیات م نکتاب الله 
بقلم: فضیلةالشیخ محمد اہر اهہمشقرہ 
مدیر السمد الأقصی 


عندما یم رض القر آن لأمر من الأمور : یکاد یخع أمام الناظر فیە“ صورة 
نابضة بالحیاة. تتجسد فیپا الشاعر والاأحاسیس حتی لتکاد تلیسپا 
وتراھا.وثتقبل إلیپا نی شفف وحب ‏ فتأخذ منپالنفسك ولغیرك ما 
لاتقتدر أنت ولا غیرك علی الایتان بشع سا اأُخذت . ویبقي ممك حیاتك 
کلہا إن أآنت أخذته عن صدق رغبة. وقناعة وجدان. یرعاك في بعد وقرب , 
ویر دك إلی الجادة إن بعدت لغنلتك عنھا ‏ ویجمل من نفسك رقہباً قائماً 
عليك في السر والملن فلا تضل ولا تشقی . 
ونحن الیوم مع آیات من سودة آل عمران ترسم لناصورةۃرائمة من 
صور الجمال القر آنی وھي قول عز وجل :(وسارعواإلی مغفرةمن‌ربکم 
وجنة عرضھاالسماوات والأرض أعدت للتقین ٭الذین ینفقون فی السراء 
والضراء والکاظمین الفیظ والمافین عن الناس وال یحب الحسنمن ٠‏ 
والذین إذا فعلو ا فاحشۃ أو ظلمو ا أنفسهم ذکر وا اللہ ناستغٹر و ا لذنو بھم 
ومن یغدر الذنوب إلا الله و لم یسر وا علی ما فعلوا وھم یعطمون ۰.4 . 
آخی السلم . تبدأ مذہ الأیات بلفظ یشمر الخاطب بالبادرۃ إلی 
الطاعة وعدم التردد في شانا . والإقبال علیها الاقبال الذی لا بقعد 
بالإنسان حتی ینال الشرة ب٭ه, ولا یٹوانی في نیل مایزلغه إلی أمر الله 
تعالی فیحسل علی مغفرته فی الآخرة. والنٹرة یسارع إلیپا بالعمل 
الصالع الذی یعلي من قدرالانسان عندربه. ویغوت بە علی الشیطان مکر ہ. 
فلا یجد ثمة سبیلاً ممہدة لە یسلکھا إليه ٠‏ لأن الشیطان سبیلە إلی الإنسان 
معروفةمیسرہ, إذاأراد أن یسلکہا وصل إلی غایته فلا یملك صدہ عنما 
إلا الممل الصالع وحدہ . والتر آن الکریم یفیض بالایات التی یقترن نیھا 
الإیمان بالصل الصالع : فالإیمان إذا کان مجردامن الصل لایکون إیماناء : 
لأن الإیمان النظری لا یکئی فی تحصیل السل السالع . کا أن السل اإذا 
کان مجر دا من الإیمان لا یکون عملاً صالحاً. فنأصدق تعبیر إذالحقیقة 
وی 


پہ“ ٠٠٠٠٠‏ تأملاتت آیات س کتاب اللّہ٠٠٠۰.٠‏ 


الإیمان ما جاءت بە الڈیات القر آئیة العی قرنت العمل بالإیمان . وصلاح 
السل لا یکون إِلا بذلك . أمامن یری غیر ذلك فقد جاوز القصد ٠‏ واتبع 
غیر سبیل الحق. وملل عن الجادہ . ۱ 
والمسارعة إلی الغفرة دنتھی بالإنسان السارع بھا إلی جنة عرضمبا 
السماوات والأرض أعدما اللہ لأولیاٹہ الأتقیاء الأصفیاء العاملین بدینە . 
السالگین طریق نبیه, و أبرز سمات مؤلاء الأولیاء ماجاءت الأیة بے : 
(الذین ینفقون فی السراء والضراء والکاظمین الفیظ والمافین عن الناس 4 
نا مال لاتقبض عليه أیدیپم فی رخاء أو شدة: فھم یبذلون طاعة لله وقر بته, 
تفریجاً لکر وب الفتٹر ا٠‏ ودغعاً للشدائد عن البؤساء. لا ینتظر ون جزاءً 
ولا شکودا. ولا یر غبون بأننسہم عن اللحرومین . ولا یتخیرون الطیب 
لأنفسمم یؤٹرونھا ب٠‏ والخبیث لغیر ھم من اللحتاجین یمنون بە علیهم . 
فاول وصف لأولئك ا متقین أنھم یبذلون أمو الیم فی الیسر والمسر الله 
سبحانه . ثم ھم إٰذا نالمم احد باذی أو اعتدی علیہم بقول آر عمل لا 
یر دون الاعتداء بمثل ۰ و إنمایمنمون أننسہم أنیدفعما الغضب إلی إذایة 
أو اعتداء. ویکظمون غیظھم . بل إنھم لیر تفعون بإیمانھم ونبل أخلاقمم 
إلی درجة أرفع فیعغون عن المسی الممتدی . ویسامحون الظالم البذی ٠‏ و لا 
یرون فی ذلك غضاشةۃ أو صفارا. بل یرون فیەعزة ورفعة .یؤکد ھذا 
العنی العظیم قو لە عليهالسلاة والسلام:×مازادعبد بعفو |لاعرا۷. 
مذا کلە فی علاقتھم بالناس الذین یحیون معمم ویمیشون بینھم.أُمافی علاقتھم 
باللہ عر وجل فمم إذا قارف أحدمم ذنبا . أو آتی إث)ا أو وقع فی محظور ذکر الله فی 
نفسه . فابصر ذنبه کأنه یجرہ إلی عذاب الله ٠‏ و إئمه یوقعه فی حفرة من حفر النار . 
فیسرع إلی الله بالاثابة والتوبة یفسل ذنبە ویمحو إئمه. فیفرح اللّه به ویغفر ذنبه 
ویمحو عنه خطیثعہ . واللّہ عر وجل یفرح بعوبة عبدہ الخاطیٔ لأْنه یعلم منه صدق 
الایمان وحسن الیقین. ۱ 
وبھذالأوصاف تکتمل حقیقة الایمان فی قلب الانسان,ولایری لننسەوجودانی 
الحہاة|لابھاءولاتوفیقافي أمرہ کلەإلابلزومھاءولاظفراعلی عدو إلاباستجلائا. 
فتکتمل للانسان الصو رة الو اضحةالشر قةالتی یعیش بھا آمناً مطمثنافی حیادہ. --. 
فھنیشاًللیؤ مین الحبین الغائر ین ٠و‏ للعصاۃالتائبین٠وللغو‏ أٰة المائدین. ۱ 


"۱ًَ٦۶) 





اار أة و ور ھا فی التوجیۃ والتربیة 
(اقحہلقا الثانیۃ] 
سماحة وضو تسد ۷ص 72۳ 
فتاب عالم الندوي 
ضف إلی ذلك ما یتحتم علی الأمھات والعنیات بشئون الأولاد فی 
بیئة البیت أُن تھتم ہما یجب تحققه في بیئة البیوت من تکریه الشرك 
والکٹر إلی الأولاد وتحبیب الایسان والتوحید والاعتزاز به إلیجم . 
والارتیاح إلی الانتماء الإسلامی وکونھم من السلمین . وتمویدھم علی 
الحمیة الدینیة والغیرة الإسلامیة والابتعاد عن معصیة الہ ٠‏ والمشق مع 
الله ومع رسولە والشغف بە إلی حد الوله والھیام . والاشىٹراز والتقزز 
من ال لاثم والذنوب وحفظمم من اعتبار التقدم العنیوی غایتھم ونجاحھم و 
وسیلة للنخنفخة والظھور وتدریبہم علی الصدق والتصدیق . والحنین إلی 
الخدمة والإایثار والتضحیة والجہاد . وتنشئتمم علی العاطفة الجیاشة - 
والحماسة الزائدة لحب الوطن وخدمة الشعب ۰ فتحلیتہم بجلائل 
الأعمال والصفات الکریمة ھذہ لیست إلا من مسٹولیة الأمھات . ولو لم 
یتحقق کل ذلك نی الطنو لۃ وفی داخل البیوت فان کبری جامعات العالم 
وأی مؤسسة تربویة رسمیة کانت أو عالیة . عاجزة عن تحقیق مذہ 
الأمداف وفاشلة فی القیام بہذہ الغایات الخطیرة . 
دعونی أصارحکم بن أولاد السلمین ماداموا لا یشمئزون ولا 
یتقزرون من الوثنیة والکٹر والشرك تقززھم من النجاسات والأشیاء 
اللنتتة.وماداموالایکرھون الکٹر والشرك سواء وجد ذلكعن طریق 
الأساطیر )۸۸۷۲۲۷۸٥٢٢۷۷(‏ الخارجیة أو الوطنیة أو عن طریق الکتب 


۹ٰ 


پ٭ہہہ٥ث“ہ*ہہ!٠٠۰۰الرأةۃودورٹاا‏ الٹو جيە و الم بیا :٠ء‏ 


الدرسیۃة (80015 )۲٢۸٢‏ أُو الاذاعة أو التلغاز أو الحاضرات أو کان 
ذلك للجیل بالدین ومبادثئه وطوابعه أو بتأثیر الطوائف المرتزرتة 
الانٹھازیة . فا داموا لا یکرھون الکفر والشرك کر اهتھم سن أن یلقوا 
فی النار فإئە لا یمکن الاحتفاط بایمائھم ولا یضمن لہم صحۃة العقیدة 
والیقین ٠‏ فلکی تصبح مذہ الٹربیة وھذہ اللحبة والتنائر طبیعتھم الثائیة 
وحاسة جدیدۃ بالإضافة إلی الحواس الخمس . إنما مو میراث البیوتات 
الاسلامیة . وذلك سر استمراریة سلسلہة السلین العقدیة والعنویة : 
ومادام ھذا السل لا یتحقق فی داخل البیوت باأخوات وسیدات البیوت 
نإنه یتعسر النجاح في تحقیقه بالمواعظ الحماسیة اللتھبة والکتب 
الدینیة الؤثرةۃ والأساتذة الاخصائیین البارعین للندارس العربیة 
الدینیة والجامعات العالیة الممروفة . 

والملجال الثاني الذی تتمتع فيه النساء بالقیادة والریادة . والسبق 
والبراعة هو الاحتفاظ بمزایا الإسلام الثقافیة والحضاریة والاجتماعیة 
والحافظة علی بقاٹھا واستمرارھا ٠‏ وسیانتھا من الثقافات غیر 
الإسلامیة والنظم الصناعیة . ولعرفة ذلك تدعو الحاجۃ إلی الاطلاع علی 
التاریخ الإسلامی القدیم ومحدنا التلید . 

لقد واجه الإسلام فی نجرہ الأول تحدیا غریبا لم یو اجهە أي دین 
فی التاریخ . واجه العرب الخارجون من جزیرۃ العرب مدنیتین راقیتین 
بلغتا التمة فی الرقی والازدمار ودقة العانی ورقة الحواشی ولم یجحرب 
الناس مدنیة أرقی منہما وأنخم وأعظم منذ آمد بعید في التاریخ البشری 
والحضاری ۰ وماتان الدنیتان مما : الدنیة الرومیة والدنیة الإایرائیه ‏ 
اللعان بلغتا القمة وقطعتا الاشواط الدمشۃ البعیدة فی الثقافة والرسم 
والتصویر وتزیین الحیاۃ الانسائیة وتنظیمها وتوفیر التسھیلات 
والکمالیات ومسائل التعة والنزرھة والاستراحة . وکانتا تتمتمان 
بالروعة والبباء والجذب والتأثیر فی حواشی الحیاة ودقائتھا : وکانتا 

)۹)۱۳( 





٠ء‏ البمت الإ بہازہ یہہ الج رد٦-ائجئر‏ ۲۷-صلرے ٤٢۱ھ‏ 


درخران وتعدفعان بالآلات ووسائل القترح والمتعة واللذة ومستوی 
.:المیش والطرق الراقیة للأمور المائلیة واللیس وائطمم وزینة البیوت 
ووسائل التزیین والتجمیل . وحدث عن البحر ولا حرج . 

وہلی المکس من ذلك کان العرب منطوین فیٰ عمدمم البدائی بل 
بمبارة أسح کانوا نی دور الدنیة السبیائیة . والواقع أن ھذہ التجربة 
التی واجھھا المسلمون فی صدر الاإسلام کانت تجربة دقیقة للغایة ۰ لن 
الإسلام وإن کان متحلیا بالتعالیم السماویة والعقائد والاخلاق العالیة 
والصفات الکریمة والاداب الحستة لکن الروممین والإیرانہین ھم الذین 
کاٹ ا یتسمون آنذاك زمام قیادة الثقافة واللجتسع . فکان من ا لیکن 
تماما وکانت جمیع:القرائن والؤشرات تشیر إلی أن العرب المسلمین 
السذج سیتھانتون علی ماتین الدنیتین تھافت الفراش علی النور 
والأکلة علی تسعتھا ویختارونھما بغثھما وسمینھما ٠‏ فإن المرب المسلمین 
ھم قضو ا حیاتھم فی بیثة ضیقة ومظلمة ٠‏ وکانت وسائلھم ضثیلة محدودۃ8 . 
وکانت ار ضہم جرداء من منابع الثروة والخیر ات . وعاشوا حیاتھم فی 
الخیام وبیوت القش والوبر والمدر عیشۃة رحلة وانتقال . وتروی کتب 
التاریخ ان العرب الجامدین والمبلغین عندما روا لأول مرق فی زمن 
الفسزوات و الغتوِحات الرقاق من الخبز في ا مادب ظنوما منادیل 
لنشف الأیدی .فلا اھووا إلیپا أیدییم بعد ما طعموا نإذا ھی اخبساز 
ورقاق . وکذلك ما رؤوا الکافور لأول مرة ظنوەملحاوربماعجنوە مع 
الدقیق ظنا منھم أُنە سن الدقیق )١(‏ . 

فبالجملة ما ابتعدأت سلسلہ النتوحات والانتصارات واج مؤلاہ 
ألبدویون البسطاء مدنیة راقیة وجذابة لم تخطر قط علی بالمم . نکان 
من الممکن تماما . وکانت الترائن والؤشرات تؤید أُن یتھافت علیما 





. راجموا کتب الٹر اجم والتاریخ‎ (١) 
"۲٦١ 


تید امب ہہ الرأ٤ودور۵اا‏ التر جیە والتےبیٌ ٠٠‏ 


المرب المسلمون السفج تھافت الغراش علی النور وبتداعوا عليہا تداعيی 
الأکلۃ علی قسمتیا والأیتام علی فتات الطمام . وأن یقبلوما بغتہا 
وسمینھا ویعٹزوا بھا.. فتتقدم بھا مستویات حیاتھم الیوصیة ومدنیتھم 
وملبسیم وسطحسمم سا یلجثھم إلی تجاوز الحدود الشرعیة بل وانتہاك 
اأعرافیم وتقالیدھم السائدة وکان من الکن ان بختاروا کل ذلك 
کملامة وشمار لموضة وتقدم ونہضۃ و واقمیة وحب للفخنخۃ والظمھور . سا 
سیودی إلی نشوہ اللساوی والأفات التی ظلت تحدث نی الشعوب والأمم 
العيی تخضع لدنیة مادیة وانٹھازیة وصناعیة ۰ والتاریخ یرخر بأمثلة 
ذلك . ولکی تتصور ذلك بنبغی ان نشامد الدول والأمم الشرقیة 
طریقتھا وأسالیبھا التی منیت بتقلید الدنیة الغربیة والسیر علی 
طریقتھا سا وعممانا. اقتبست منھا مع علاتھا وخیراتھا فاضشضت 
عینیها تماما عن التعائیم الدینیة والحدود الشرعبة وتقالیدھا الثقافیة 
الحلیدة . ۱ 
والواقع أن المسلمین تغلبو ا علی مذہ الشکلۃ الخطیرة بمساعدة کل من 
الرجال والنساء . وکان في ذلك حظ کبیر ودور ملموس مشکور لایمان 
النساہ ویقینھن وقناعتھن وبساطتھن و إخلاسمن و إیٹارمن للأجلة علی 
الماجلة وجمل وقائع الصحابیات والصالحین والابرار والاتقیاء أسام 
اأعینین . ولو لم تکن مساعدات النساء واسہاماتہن البارزة لم یکن 
للرجال أن یحنظوا الحیاة من محاکاة الدنیة الرومیة وکان لابد ان 
یہوی المجتمع الإسلامی في ماویة محاکاۃة الدنیة الرومیة والإایرانیة 
وطریقتھما للعیش والتمامل مہما دافعوا عن ذلك دفاعمم الأآخیر . وممما 
شمروا عن ساعد جدھم وجھدھم فی سیانئة الجتسم من اقتفاء آثار 
امدنہة الإیرانیة والرومیة ومهھما القوا لذلك الخطب الرنانة والوعوط 
الحماسیة الملتہبة ومھما بذلوا لذلك نفسہم ونفائسھم . ولم یکن اإعلىاء 
والو اعظین والحکام والسلاطین والسئولین عن محاسبة الأخلاق وقواد 
الجیوش والضباط ان یحتنظو ا باملجعصعم الاسلامی وان پشوتوا المویة 
(۱ُ‌+۰() 





٠٠ء‏ البیمث الاہللا ہ٠٠۲۱‏ المءےد٦-۔المل۔۲۷-صفرے‏ ١٤٤٢ھ‏ 


الإسلامبیة والحضارة الإسلامیة . فالنساء ھن دور ملموس رائع واسمام 
ریادی بارز لا فی الاحتفاظ بالھویة الإسلامیة وحدھا بل فی الذودعن 
حیاض الشریحة الإسلامیة وصیانه کیانھا . 
وإن کانت فی مذہ الأیام قوة تقوم بسیانة الجتع الإسلامی من 
التردی فی ماویة محاکاة الحضارۃ الغربیة وتقوم بسد الوجات العارمة 
الکتسحة من الحضارةۃ الھندو كية الاسطوریة ومنعما سن التفشی 
والانتشار في اللجتمع الإسلامي فھذہ القوة لا محالة تتمٹل فی أُخواتنا 
وسیداتنا والتعلیم الدینی الصحیع للنساء المسلمات وتربیتھن الاسلامیة 
الدینیة الہادفة وتزویدمن بالخلق الإسلامی والسیرة المثالیة للنبی گلا 
والصحابة الکرام وإیٹارھن للحضادة الإسلامیة علی غیرھا من 
الحضارات والثقافات السناعیة الأخری . 
مذاالواقع دافع قوی من دوائع الضرودة الأکیدة والحاجة اللحة 
لانشاء نظام التعلیم والتربیة لطبقة النساء . ننشکر الله علی أن 
الجاممات والعامد التی تتاسس باسم × مدارس النساء ٢‏ و 8 جامعة 
الصسالحات ٢)‏ و ١‏ جامعة نور الإاسلام ) می خطوات بناءة مادفة وعاقلة 
ومؤثرة لتحقیق الغرض المنشود . وسیکون ذلك ذریعة و وسیلة ناجحة 
لسیانة الناشثئین والجیل النامض من الردة الحضاریة بل وفوق ذلك سن 
الثورة العقدیة فی الأجیال الناشثة الحدیثة . وسیکون ذلك باذن الله 
قاعدة صلبة ننطلق منها لمواجهة أعدائنا والصمود فی وجه مؤامراتہم 
وإجراءاتہم التمسلية.ولو واصلناھذه السیرة الشجعة المبارکۃة بجد 
وجھد واخلاص وتضحیة وعقل وبصیرة فسن المرجو أن نصر الله سیکون 
حلیغنا وتوفیقه مساعدنا وتوجیهه قائدنا مھما وعرت الطریق وکثرت 
الذثاب . وصدق الله العظیم حیث قال  :‏ إن تنصرو الله ینصر کم ویثبت 
أتدامکم ) (سورة محمد. الأیي:۷۰) . 





"۱۰۶ 


مس . مپٌٗسأژُموٴٗسم جسسےےجج ‏ “ںحسحیحسیژصےپ یح سے|سُپ‌پإ[”ہصپجحسسشومےتسب-حاى:-: ہہ 


دکتور / محمد بن سعد الشویعر 


وللعلىاء أُسوۃ في الدب الربانی لأنبیائه . کماروی البخاری فی 
صحیحه . قال حدثنا عبد الله بن محمد : قال حدثنا سفیان : قال حدفنا 
عمرو : قال أخبرني سعید بن جبیر قال : قلت : لابن عباس إن نوفا 
البکالي یزعم أُن موسی لیس بموسی بني اسرائیل . إنماھو موسی 
آخرہ فقال : کذب عدو اللّه , حدثنا أبي بن کمب عن النبی 88 قال : قام 
موسی النبی 388 خطیباً في بنيی اسرائیل فسٹل أي الناس أعلم ؟ فقال : 
انا أعلم . نعتب الله عليه . إذ لم یرد العلم إلمه سبحانه . فأوحی الله أن 
عبداً من عبادی بمجمع البحرین . مسو أعلم منك. قال :رب وکیف لی 
بە؟ فقیل : احمل حوتافي مکتل ۰ فإذا فقدثته فھو ثم فانطلق وانطلق 
بفتاه یوشع بن نون . وحملا حوتا في مکتل حتی کانا عند الصخرة . 
وضعارؤوسہما وناما . فانسل الحوت من المکتل . فاتخذ سبیله فيی 
البحر سربا , وکان لوسی وفتاہ عجبا ‏ فانطلقا بقیة لیلتھما ویومھماء؛ 
نا أُسبح قال عوسی لفتام : ۶ آتنا غداءنا لقد لقینا من سفرنا ھذا 
نصباً)ولم یجد موسی مسأامن النصب . حتی جاور اللکان الذی أمربه 
فقال لە فتاہ : ( رایت إذ أوینا إلی السخرۃ فإني نسیت الحوت ؛ ثم 
یستمر الحدیث الشریف فی سرد القصة کما جاءت فی کتاب الله .. وختمه 
8 بقولە : < یرحم اللہ موسی . لوددنا لو صبر حتی یقص علینا من 
امرھما؛ .)١(‏ 

ذلك أن للعلم مر اتب ومنازل : أولھا معرفة الله سبحائه وبحمدہ؛ 


(( راجع صحیح البخاری : ج/۱.ص/۴۸-٠٠؟‏ : 
(ےآ؛تلں 


٠ء‏ البعث الا سلا تہ الیرد٦۔المل۔۲۷-‏ صفے ٤٤٢۱ھ‏ 


وھذہ العرفة یترتب علیھا الخوف منەه سبحائه . وخشیته جل وعلا فی 
السر والعلن . لن من کان باللّه أعرف . کان من عقابه اأخوف . 

ٹم یأتي الحرس علی توثیق ما یؤخذ . وألا یکون من مصادر غیر 
مطمان إلیپا. مع نبذ کل رأی فی شذوذ أو خلاف . أو دلیل من الشرع 
یعضد٥٠‏ ۔ 

ٹم الابتماد عن الإادعاء . والتواضع للّه ٠‏ فسن تواضع لە رفعہ. ومن 
حرص علی الخیر أعانه . ثم مجائیة الندس عن الموی . والتعصب الشخصيی 

فالعالم مأمور بأن یبلغ شرع الله . وأحکام دین الإسلام . وعليه 
أمائة ثقیلة في تبصیر الناس بماینتذہ من الضلالة . ویبصرھم بالطریق 
الستقیم . لیعرفوا المھمة التی أوجدوا فی الحیاۃ من اُجلمها . وذلك 
حسبما جاء عن اللّه. أو أخبر بە رسول الله ق نی سنشته قولاڈأو عملاًڈأو 
تقریر ا . وأن یکون ذلك العالم قدوۃ فی ننسم . عنینا عما فی أیدی 
الناس , محتسباً فی ذلك ما عند اللہ . وطامعاً فی مثوبته . 

وعلماء الإسلام الأوائل - رحممم الله - قد خدموا من بعدھم. منذ 
عہد النبي ق88 حتی الیوم . من حیث التثبت في الغھم اللغوی . وتخریج 
معاني اللغة الممروفة لدی العرب فی معاجم اللفة . ودلالۃ المعنی . شرحاً 
وتعریناً . ب سب لفات ولہجات المرب . 

وحرسصوا رحممم اللّه أ٘یضاً ني مجال التفسیر علی استظہار المنی 
القر آني . وفق دلالات اللغة . والإعراب النحوی . وابتعدوا عن کل قول لا 
یتفق مع ا لمنیج السلیم اللنسر لشرع الله ۔ 

وبالنسبة للسنة النبویة ؛ فقد خدموما- جزامم الله خیراً-۔ بتتبع 
آلسند . وتمحیص الرجال . ومعرفة الثقة ٠‏ مسن کلم فيه . وتممقوا في 
دراسة أحوال الرجال وعرفوھم واحداً واحداً وکتبوا سیرھم . 
وابانوا عیب بن لا یصح الأخذ عه . وھناماعرف في کتب الحدیث 
باسم : الجرح والتعدیل . 

فکان فی علوم الحدیث ۰ و أصول التفسیر خیر معین لطالب العلم 


(۱۸) 





بعمیاادد 1:٠:٠1‏ ڈاسالواأھل ال کری :۰۰ 


الحریص علی التوئق باخذہ . والهتم بأمائة تبلیغه . 
فالعلشاء الذین تتوفر فیپم الأمور ھذہ ھم الذین تنجذب إلیہم 

النفوس . و تحتاج إلیہم الجتیبات ۰ و یعینون علی التطبیق العملي 
السلیم . لأنھا تر تاح إلیھم الأفئدة . وتانس بعلمہم القلوب . 

والجامل لا یمذر بترك السؤال ۰ ولا بمتابعة الاسترشاد عما یھمه 
من أمور دیئه. أومایصلح أحوال حیاته. بل إن دعوة دينه. وأوامر 
تشریعات ربه . تامرہ بذلك وتحثه علی ا متابعة . حتی لا تقوم علي 
الحجة . حیث عليه واجب الاستقصاء والسؤال . کما أن العالم مأمور 
بالتبلیغ وبسط ما أعطاہ اللہ . أمام طالبی العرفة . وٹرغیبھم في 
السؤال والمتابعة . حیث توعد رسول الله ۰8 کاتم العلم بعتاب شدید ؛ 
یوم القیامة . فقال عليه الصلاة والسلام : < من کتم علباً الجمە الله بلجام 
من نار یوم القیامة "روا الترمذی . 

وقد خوف ق8 علی من یتجر أً علی الفتیا بغیر علم بعقاب مؤلم .:کما 
.. آمامن یفتی بعلم ومعرفة , ومن ینشر العلم الذیي أعطاہ الله إیاء بین 
الناس . تعلیماً ونصحاً و إرشاداًء فھو الذی یخشی الله ویخائه . کما جاء 
فی الأیة الکریمة : ( إنما یخشی الله من عبادہ العلماء 4 (۱) . 

فالعالم لابد أُن تظبر عليه سیماء العلم بالوقار والعمل . والامتثال 
لأمر الله جل وعلا فی السر والعلن حتی یکون قدوة صالحة تحتذی .. 
والجامل عليه ان بسترشد ویتعلم . لیعرف ما یومە من أمر دینە ؛ فیعمل 
بما علم . ویعبد الله عن ممعرفة ودرایة..وھذامن سر مطالبة أمة محمد 
8 بالحرص علی السؤال . ووفق ما جاء في کتاب الله الکریم بالحث 
علی العلم والتعلم . وتغویض السوال لمن لا یعلم لأھل العلم بالجابة 
الصحیحة النائعة . حتی تبتعد أمة محمد آ8 عن منہج الأمم الٹتی ظلت 
بإضاعة مذا الحق . وهم الیھود والنصاری . ومن سار علی دربھم. وتد نھی 


)(١(‏ سورةفاطر: الأیة:۲۸۰. 


(١۱۹۹ 


۰۰ء العر د٦۔الملہ‏ ۲۷-صفر ٤٤٤٠ھ‏ 





رسول اللہ 8 ا الإسلام عن التنطع و الللجاجة فی السوال . ککسا فی 
حدیث  ×:‏ ملك المتنطمون قالھا ثلائاً “روا مسلم . 

فالیھود معہم علم ولکنمم لایسلون به ۰ لأئمم یعاندون ویکابرون ٠‏ 
ویحرفون الکلم عن مو اضعہ. ( ونسو! حظاً سا ذکروا بە4(٦).‏ 

والنصاری عندھم جھل . وعدم رغبة فی السؤال . فھم یعبدون الله 
علی جھل وضلال . وھذاماقال الفسرون في مدلول آیات من سورة 
الغاتحة ۰ التی یقرؤما الصلی في کل رکمة من سلاته . حیث لا تصح إلا بہا 
٠‏ حیث یطلب الہدایة للطریق الأتوم : ×< الصراط الستقیم “ وھو طریق 
الأمة الناجیة . من عذاب الله ٠‏ ونار جھنم اللدلمة ٠‏ وھی خیر الام . 

وما سلط أعداء الله علی السلمین : إلا بسبب الذنوب ٠‏ والبعذ عن 
فھم الدین وتطبیقه ۰ وإلا فھم یدرکون عدم مقدرتھم علی الوقوف أمام أمة 
متمسکۂة بدیٹھاء طائعة لربھاء متبعة لہدی نبیھا . 

وقد قال بعض السلف : من فسد من علماء مذہ الأمة ففيه شبە 

بالیھود , ومن فسد من عبادھا ففيه شبه بالنصاری . 

وحتی یبتعد العلماء عن التشبه بالیھود فی الاضلال . وتوجیه الناس 
للغوایة ٠.‏ فإنھم مأمورون باداء حق العلم ٠‏ والتثبت عند القول . وأن لا 
یقول الواحد منھم برأی شاذ لیس عليه دلیل . أو بغیر حق . حتی لا 
ینسد الجتمع . أو یضلل علی الأمة .. لأن عليه أمانة في الأداء. وذلك 
بمراقبه الله فی تأدیة مذہ الأمائة العلمیة ٠‏ قبل أن یسل عنھا فی یوم لا 
حجج ولا مال . ولا جاہ إلا من رحمہ اللہ . واستحق رضاہ لأئه حرص علی 
العمل ہما یرضيه سبحانه في دار الفناء ٠‏ فإن من اضلال العالم للناس ان 
یتعمد الکذب علی رسول الله ق8 ء ند روی مسلم نی صحیحه عن علي رضی 
الله عنه قال : قال رسول اللہ ق8 : ۶ لا تکذبوا علی فإئه من کذب علی 
فلیلج النار ۷ . 


وحتی یبتمد المامة عن الطریق الذی یقربھم من التشبه بالنصاری . 
)١(‏ سررۃ الائدة ‏ الایة: ۱۴. 


وٍ۳( 


فوخببئددبببائئئ ہ٠۰۰۰‏ فاسالواأھل الط کے :۰:۰:۰ 


فان علیھم الحرص علی سؤال أمل الذکر . واتباع منہج القدوۃ الصالحة 
من ھذہ الأمة . في الحرص علی أخذ العلم من مظانه کا کان الأنسار 
یعملون فی غدوھم ورواحھم علی رسول الله . وکا ینمل الصحابة وأھل 
الصفة فی ملازمتھم لسجد رسول الله 8 فالعلم لایناله مستع ولا متکبر 
کما قال مجامد . ے 
واقتراف الذنوب من سمات البشر فی ھذەالحیاة الدنیا.ولکن 

ماذا یجب علی من أسرف علی نفسم . وظلمها فوق طاقتہا . بالاساءة 
والجر أة . 

ولا دستغرب یا أخی الکریم : أن یسیٰ الإنسان إلی نغسه . أو یحملما 
فوق طاقتھا . لن الذنوب حمل ثقیل , قد تظھر بوادرہ علی من أراد الله 
له الخیر في الدنیا فیستدرك . ویتجافی عما وقع فيه ٠‏ بالمودۃ إلی الله؛ 
وامتثال أمرہ. وھذا یتم عن طریق ا لمعرفة والتوجیه ٠‏ یقول الله تبارك 
و تعالی : (قل یا عبادیي الذین أسر فوا علی أننسمم لا تقنطوا من رحمة 
الله ٭ إن الله یغفر الذنوب جمیعاً ٭ إنه هو الغفور الرحیم 4 (۱) . 

ویوضح تبارك وتعالی مکانة ملا النیبین . الذی عملوا الذنب 

ولمیصروا عليه وھم یعلمون حقیقته : ( والذین إذا فعلوا فاحشة أو 
ظلموا أنفسہم ٭ ذکر وا الله ناستغفروا لذنوبھم ومن یغفر الذنوب إلا الله 
٭ولم یصروا علی ما فعلوا وھم یعلمون 4 (۲). 

فالتوبة بابھامفتوح إلی یوم القیامة,ولایزال المرء في فسحة من 
أمرہ مادام علی قید الحیاۃ وطریق التوبة سؤال أمل العلم . والاسترشاد 
بمشورة وآراء أمل الذکر . واللّہ جل وعلا یفرح بتوبة عبدہ من أي عمل 
اقترفه . فان کان فیسا بینه وبین ربه فشروطھا الاقلاع عن الذنب . 
والعرم علی عدم العودة إلیه . والاستقامة علی الحق وفق شرع الله وإن 
کانت تتعلق بالمیساد . فیزداد الآأمسر . بإرجساع الحق لأصحابه 
واستباحتھم . 
)١(‏ سورفةالرمر . الأایة: .١٢٥‏ 
)٢(‏ سودة آل سران. الأیۃا: ١۴٣۱۔‏ 


4 ۴٤8 ھ<‎ 


٠۰ء‏ البعث الا سالا ٠۱!‏ الممرد٦۔المعملہ‏ ۲۷-صفر ١٤٤١٢۱ھ‏ 





فإذا سلست النفوس . وقوی الجوھر . فإن أى خطأارتکبتە مم ساحببا. أومع 
الآخرین یمکن تلافیه بالإنابة . ورقة القلوب با معابمة والشمور بالندم ... 
” ولکی یکون الحدیث مؤثراً فإنه ینبغی تعدید جوانب المرض فيه . وأجدھا فرصة 
فی ھذا الخیر من الحدیث لأعرض قسصۂ واقعیة حکاھا الإمام مالك بن دینار رحمه اللہ عن 
نفسه : وھی تمثل مدخلاً واحدأمن مداخل التوبة إلی الله . ونموڈجا من الاسٹرشاد ہما 
ییسطء العلباء للناس فی دروسمم . وأسلوبامن أسالیب الدروس الوجمة للنفوس التی 
تستفید وقتعفی من الواٹف الؤوئرة . 
مذہ القصة رواھا الإمام مالك لطلابه . الذین کان یتحدث إلیہم عن التصس والحکایات 
التيی تتحدث بنمم الله ٠‏ وتربط العبد بخالق . لیسٹرشد ویعرف ماله وما عليه . فأدیة 
لکانة العلم . بالتبلیغ والتعلیم . 
تقول مذہ الر وایة : |ن مالکاً کان لە حلقة دراسیة فی مسجد رسول الله ۰3 بالدینة 
امنور . وکانت تلك الحلقة تضم مجموعة کبیرة من خیرۃ الطلاب . الذین أحبوا مالکاً 
وتعلقوا بحلقته.وتابعوا الأخذ عنه:ماعرف بە من شخصبه نادرۃء ومنہج سلوك . 
وفی مجلس من مجالسه قالذاتیوملتلامیذہە: سیکون حدیثی إلیکم ھذاالیومعن 
حیاة شیخکم المائل أمامکم.وماطرأفیھامن تحوّل.نقدکنت فی أول شبابی بعیداعن 
العلم وأھل : تعلكاوتعليما. اقترن برفقاء السوە ‏ مدمناعلی الشراب . ومستنراعلی 
تعاطی الخمر التی حرم الله . وکنت أعمل مع مجموعة من الشباب . قساۃ القلوب . غلیطی 
الطباع . فأاصبع الناس پهابوننا.٠ولذا‏ وجدھا أھل فرسة لاستخدامتا حراساآ فی اللیل . 
نحمی متاجرھم من اللصوص . الذین کانوا فی العراق آنذاك بتکائر عددھم .مع ضعف 
السلطة الأمویة التی تقیم علیھم الحد الشرعی . أو دردعمم عن ال٦ضرار‏ بالآخرین . کا 
قال عثمان بن عفان رخی الله عنه : برع الله بالسلطان مالا یزع بالٹر آن .)١(‏ 
وفی یوم من الأیام بعد ما انھیت عملي . گنت اتجول فی السوق لأشتری ما 
احتاج إليه ٠‏ إذ کان دخلي جیداً . ومقدرتی المالیة تمیٹنی علی شراء ما رید . 
فھالنی مارأیت: رجلاً شدید الفنی . ویظہر عليیه علامات ذلك من ملابسے الز‌امیة 
ومظہرہ الذی یبز فيه الناس , ورائحة العطر التی تفوح منە.وخواتمه التی تتربعم 
علی أُصابعه , وأمامہ رجل فقیر . قد جئی علی رکبتيه . یتوسل إليه في رقة 
وخضوع :,ویقوللە:یاأخی أرجوك الصفع والمغفرة . فأنت لك فضل على بعد 
عودتی من عملی بغارغ الصبر . ینتحن أُفوامین فی انتظار ما آتیھن به کرغب 
القطا ... 
أرحم حالتي. واعطف علی مولاء|ا لسکینات : فالر احمون یر حممم الر حمن . 
إلا ان الغنی شامغخ أنفه ٠‏ و عنجھیته و خیلاؤہ یشتدان کا ازداد السکین 


(١)تروی‏ فذہ المقالة لعمر بن عبد العزیز رحم الله . 


)و ۳( 


توربببدببییئئیئیہ++:::+:۰ء ظاسالواأضل الط کر ٠.۰:‏ 


توسلاً ۔ویزمجر فی تقریم مذا الغقیر . ویشعد عليه فی الکلام والرجر .. ورأیت 
أن کلاً منہما علی طرفی نقیض من الآخر . 

ومن غیر شمور مني . إذا بقلبی القاسی یرق بہذا النظر . فأجدنی مشدرداً 
للساعدة بعد أن مزنی ما أری . فوجھت کلامی للغنی قائلاً : یا مذا ارفق بہذا 
املسکین ٠.‏ واستجب لندائه وساعدہ. 

فٹھرنی بشدة ۰ ومو یقول : اذھب لسبیلك فالأمر لا یمنيك إن ھذا رجل مکار , 

خدّاع فلا تفٹر بدموعه. فلقد أقرضته سبمعةدراھم منذ مد , فاسبح یتھرب من 
لقائی . ولا أرید إعادتھا إلی ٠‏ فوجدت الیوم ٠‏ وھو یقبض أجرت. فحاول التصملص 
منی . لکننی اأمسکت بە. فأخذت حقی منە .. وأنت یاھذا ماذا یهميك من الأمر ؟ا 
ناذمب لحالك . 

قال مالك : فاستشطت غحبا ٠‏ ولم أدمالك نفسي : فلطمت الغنی لطمة شدیدة 
کاد ینخلم لھا أُنله . وتتنائر منھا أسنانه . وتقادح الشرار من عیديه من شدة 
وطاتھا . ولم أترک یسترد أنغاسه . بعد أن أذھله الوقف . بل أدخلت یدی في 
جیبه .وانترعت الدراھم السبمة, ودسستھافی ید الفقیر .وأنا أقول لە: خذما 
بارك الله فيك . وانطلق بسرعة , واشتر لبناتك طماماً , فإذا شبمن فقل لہن 
یدعین مالك بن دینار بالہدایة والتوفیق . 

فذھب الرجل فرحاً مسروراً بہذا الوقف . وہما ضمن من غذاء لبناته ذلك 
الیوم . وبقی الغنی فی مکانه منھولاً مسا حدث . وقد أرعب سماع اسم مالك بن 
دینار . الذی کان ممروفاً بالقسوۃ والعلظۂ . ویخشاہ الناس . 

قال مالك : فأحسست من ذلك الیوم بحاجتی إلی الزواج . وجاذبيه نو 
الأطفال .بعد ماحر کتی اللوقف الذی مر أمامي. 

ولکن بدأت أدیر الأمر وأدبرہ.فمن یاتری یر غبنی زوجالابنته.وأنامن أنا 
بتلك الصفات . مع ممرفتھم عنی بإدمان شرب الخمر . والجبروت والقسوة. 

ولا أوصدت الأبواب أمامی قررت أن اشتری جاریة من سوق الاماء. وکان 
مذافی مذا المسر الأموی.وکثرۃ الفتوحات الاسلامیة . 

فذکرت لی جاریۂ لا یر غبھا کثیر من الناس لہا متدینة . عارفة بتعالیم ربہا 
ومطبقه ہا . حریمة علی الواظبة فی تأدیة العبادات .. فاشتریتبا . وجملت 
صداقہا عتقہا فانجبت لی بنتاً . ملات البیت علی سمادة کا ملاته أُمپا من قبل 
بحب الله ,و حب الامتثال لشرعہ . و الحرص علی تنفیذ أوامرہ . واجتناب 
نواھیے. 


۳ب١‎ 


٥٠ھ‏ الیحث الاہلا اوہہ المرد٦-ال)ھل۔‏ ۲۷ -صفرے ٤٤٢ھ‏ 


ٹم اتجہت إلی طلب العلم علی کبر . فأعانتیٰ الله . ورق قلبي . وبدأ طبمی یلین 
شیئثاً فشیثاً . و الناس یلسون مذا التحول فيّ , فبدأ أصحاب الشر . وقرناء 
السوء . ینفرون منی . واستبدلت بھم من أصحاب الخیر والعبادة , ما عوضنی الله 
به خیراًوبر کە. ۱ 
وفي یوم من الایام وصلت بیتی کمادتی : وإذا باہنٹی الٹی کبرت ونمی 
عوتھا . و تفتحت أساریرما , تقابلنی کالعادة : فرحة مسرورۃ , فلاعبتہا 
ولاطفتھا, مختبطا بپا. ونجاۃ وأنا أحملھا وبدون مسببات خرّت علی: کتفی 
صریمة . فرفمت رأمھا لأنظر وجھھا, فإذاا ھی جثة عامدة . ورأسہا یمیل شال 
ویسیناً . فبذلت جھدی . وحاولت فتع عینیھا . ونادیتھا باسمھا ء ولکن لا حیاة من 
تنادی . فاذملتنی الصدمۃة ٠‏ وفجمتنی المصیبة الفاجثة ء فصرت اُدور بھا فی الدار لا 
أدری ماذا أفمل بعد أن شعرت بقلة حیلعي . 
فجاءت أُمہا مسر عة فقالت : مابال ابنتی ؟۱ ماذا حل بہا. ومادماما؟؟افقلت : 
انظری .. لست أدری .. مل کانت تشکو شیئاً من قبل . أو حل بھا أمر قبل الآن .. 
ومل أُسابہا عین حاسد ٠‏ أو دماما خطب لا ندری ماکنهە. 
ٹم بدأت أسوف وأعلل .. ولکنھا علی کل حال قد فارقت الحیاۃ. 
وبعد أُن جہرناما لمثواما الأخیر . اأسبع خیالیا یطاردنی کلا دخلت الدار . 
وسورتھا لا تفارق مخیلعی ہ إذ کلما نظرت فی زوایا الدار. ورأیت ملابسبا 
وألعابھاوأحذیتھا , وجمیح الأکار الدالة علیھا ٠‏ ماجث ننسی ٠‏ وتذ کر تھا بفر حا 
ومرحھا.ولذالم استطع الصبر والسلوی عنھا .بل صرت فی کل یوم أُزداد جرعا 
وملعاً . نظراً لرقة الایمان فی قلبی . وخلو ذھنی من الراد العلمی . والمرفة 
فقررت فی لیلة من اللیالی - وبٹس ما قررت- ان سلوتی عنھا فی المودة 
لحالتی السابقة من السکر وادمان الشراب , وأن فی الشرب حتی الوت خلاصاً 
مما آعانی . لکی ألحق بابنتی . لُنٹی لم اُتشبع من قوۃ الایمان حتی تردعنی .ولا 
أملك یقیناً عازماً فیقف بی دون محسارم اللہ , و یحسننی عن الشیطان .و 
وساوسه . ذلك المدو الذی وجد علي مدخلاً في مذہ الملصیبة التی حلت ہی . ولم 
أتسلع لجابہعہا. 
فاستجب لہذا الھاجس . وأسرفت علی نفسی . وکرعت فی الخمر التی جھُزت 
لہذا الوقف . وزوجتی فی الجانب الآخر تنھانی وتذکرنی بتمالیم دینی . ولکن 
الشیطان حرضنی وشجمنی .فلم استجب لنداٹھا . وأسلیت لنفسی مواھا.وظلت 





)٢۲٤‌ 


جویتوصصوبیمر ہا وو ابا اائر شش جرہيتہ: 


نفسی . حقتیٰ خررت مغشہاً علي . وغبت عما حولی ٠‏ ونسیت واقعي تماما.. ولکن 
الله أراد لی الخیر فساقنی إليه . وبیسا أُدا علی مذا الحال . |ذرأیت رویاغیرت 
مجری حیاتی بحمد الله : رأیت کأن القہامة قد قامت . و الناس یحشرون إلی 
ربہم . وکل قد ذمل عن أخيه وقریبه . وتمثلت أمامی أھوال عظیمة . ورأایت 
الناس علی أشکال شتی , وإذا ہی أجری مع الذین یجرون . وأحس بلہیب 
یتلظی حرادة في ظبری . فخقت وأسرعت فی الجری علی أتخلس من ذلك الألم . 
لکنە آسرع معي ٠‏ ونسیت التمب : إلی جانب مذا الالم والخوف. 

ونظرت یمینا وشمالاً لعلی أجد شیا التجئٰ إلیە . لیحمینی من ھذا الثعبان 
ونارہ املحرقة التی ینفٹھا من فمه. 

ولکن لم أجد شیثا . فاشتدت حسرتی . وتضاعف ألی . ولکن لا حول لی ولا 
طول وفجأة لحت جبلاً فیه شرفات , فیسمت إليه . عسای أجد فيە ملاذاً یحمینيی 
مسا أسابنی . وإذا بی ألح فی کل شرف أطفالاً یطلون . وبینہن طفله قنادی 
فقصدتھن .. وعن قرب سمعت الجموعة ینادون بصوت واحد : یا فاطمة در کی 
أباك. یا فاطمة أدر کی أباك. 

فخرجت من بینھن ابنتی ومی تقول : أہی .أبی . أبي. 

فعرفتھا واتجھت |لیھا.. فأأومأت بیدھا للثعبان .. فوقف . وأخدقتنی عندما. 
وأنا لہ وارتجف من شدة الخوف . فاجلستنی أمامہا . وقالت : یا أبعاہ : + ألم 
ین للذین آمنوا أن تخشع قلوبھم لذکر الله وما نرل من الحق 4 )١(‏ فما زالت 
ترددھا ؛ ولا ترید علیپا حتی استیقظت من النوم ؛ ومما أنافيه بعد أن عاد إلی 
”وعیی ؛ فحمدت اللہ أُننی لازلت فی الدنیا . 

وإذابی اسمع سوت الوذن لصلاۃ الفجر : اللہ أکبر .. الله أکبر . 

فقمت واغتسلت ٠‏ ورمیت کل ماحولی . وذمبت للسجد لأداء صلاة النجرمع 
جماعة ا لمسلمین . وأنانادم علی ماہدر منی . مفکر فیما رأیت . خائف و وجل من 
العواقب . فدخلت السجد . و اأخذت مکانی بین الملصلین, وبعد قراءة الفادتحة من 
]مام البصرة . وزامدما الحسن البصری . الذی کان إمام ا ملسجد فی ذلك الیوم . 
وإذا بە یقر أ مذہ الأیة الکریمة التي رددتہا علی مسممی بنیتی فی المنام ٠‏ ویرن 
سدامافی قلبی : < الم ین للذین آمنوا أن تخشع قلوبیم لذکر الله ومانزل من 
الحق 4. ۱ 

فاضطربت وشعرت ہو خرات فی داخل قلبی . وبنداء باطنی یخاطہنی پاُننی 


ء۱٦: سورد الحدید, الآأیة‎ )١( 
)×و؟)‎ 


رر رر : العرد٦۔الئملاءر‏ ۲۷ -صفے ١٤٢۱ھ‏ 


التصود بہذہ الأیة :۰ الملوکدة للرؤیا . فاستحییت سن اللہ . علی ماقمت بە من عمل . 
و عرخت علی العوبة والاقلاع عن السل الذی وقمت فيیه . 
وبمد انتھاء الصلاة جلس الشیخ یحدث التاس : کمادت بعد سلاة الفجر فکان 
حدیثە الذی ابتدأء بمد حمد اللہ . والصلاۃ والسلام علی نبيە الکریم ڈ2 أن قال :قال 
الله جل وعلا : الم ین للذین آمنوا أن تخشع قلوبمم لذکر الله و مانزل من 
الحق 4.. ٹم بدأ یشر جا . وینسر دقیق معانیھا . وکان ما قاله .بن یاُن من 
الُناة . والان أي ألم یاُت الوقت الذی بە تلین القلوب . وتخشم الاأبصار لذکر الله ؛ 
وتنقاد لاُوامرعز وجل . وتبتعدعن زواجرەفیماحرم:وماعلی من وقع فی 
شیٔ من العاسی الخالفة لشرع الله إلا البادرۃ بالتوبة . والاستفادة من النذیر . 
والاقلاع عن الذنوب . قبل فوات الأوان . وضیاع فرصۃة العمر .. وفسح التوبة ما 
دام الانسان علی قید الحیاة . حتی لا یتندم إذا زلت بە القدم . کا أخیر الله 
سبحانه بقولء : ان تقول ندس یا حسرتا علی مافرطت فی جنب الله .وان کنت 
لن الساخرین ۱(4). 
ٹم عظم الأمر فی مکانة التوبة ٠‏ وأعمیة اللبادرۃ إلیھا قبل فوات الأوان. وأبان 
عن شروطہھا فدخل ذلك فی قلبي . 
وبعد انتھاء الدرس ذمبت إلی بیتی : فقلت لز و جتی میا بنا 1۹ 
قالت : إلی أین ؟ 
قلت : نشد الر حال إلی اللدینة ٠‏ لطلب العلم قرب رسول الله 28 , ولأبقی مناك 
بجوار العلىاء الصالحین . وکانت الدینة ذلك الوقت مقصد راغبی العلم . حیث 
یوجد الفقھاء والعلماء ٠‏ ومنھم فقھاء ا مدینة النورة, السبعة وغیرھم. 
فحزمنا أمتمتناورحلنا من ذلك الیوم .وجدیت فی طلب العلم وأنا علی کبر . 
وقد أعطانی الله منە علی قدر نیّتی ورغبعی . 
وعوضني الله عن اہنتی . وأصحابی مناك. بابناء السلمین الذین یغدون إلی 
حلقتی فکلھم أبنائی یجلوننی . ویحتر موننی . کا یجلون آباءھم ویحتر مونھم . 
وقد شعرت بسمادة الدنیا . ولذة العلم , وبرْ الأبناء. وبقی علی شی آخر . 
وإننی لأرجوہ من اللہ تبادرك وتعالی . وھو الفوز برضاہ. وسکنی جنتە مع الحبة 
البر رة الذین سبقونا باحسان . 
وقد وجدت لذة ذلك فی طلب العلم والسؤال . ثم فی تبلیغه ونشرہ بین الناس . 
لأن العلم مو الطریق اللوسل إلی ممرفة الله .وإلی طریق البدایة والجنة . 


.٤٦:٭بألا‎ . سورہ الرمر‎ )١( 


ہ٭٠ء‏ لبعث الابسلا 





ہ۲۲۶ 


بویہ ب۰ بیئیییییایں٭++٠۰۰۰:‏ فاسالواأھل الڈ کر ۰.۰٠:‏ 


مذہ می ہدایة شیخکم ا مائل أمامکم . اأحببت تمریفکم بواقع حیاتہ . وما 
حصل لە لکن لا تزمدوا في العام .ولاتستحیوا من السوال. 
عذہ قصة توبة ومدایة مالك بن دیتار رحم اللّہ. کمارواما بنفسہ: ومالك مو 
من ملا الدنیاً سممةً وزھداً وعملاً فی سبیل العلم ٠‏ والدعوة إليه . والتبصیر بما 
یعرف بالله وشرائعہ التی شرع لعبادہ. 
وھی قصة تجذب القلوب ۰ وتدعو السرفین علی ُنفسیم یتبصرون فی أُمورھم. 
ویفگرون فی دخائل نفو سمم . 
وإذا کان طریق التوبة سپلاً میسرا . کماقال مالك بن دیٹار .فان سا یربط 
مالک وغیر مالك من العارفین باللّہ . مو العلم والصدق . غبالعلم یمرف السائل 
والسترشد الطریق الذی یوصلە إلی مرفاً السلام . ویؤدی العالم ما أوجب الله 
عليه بالتملیم والایضاح ‏ والارشاد والتبیین . وبالصدق یحسن العمل وینقی من 
الکدر الذی یعوب مذہ التوبۃ . 
وبہذا الاتجاہ تنبذ القترفات من الأعمال التي نھی عنھا الشرع .. وتتحقق 
النتیجۃ الایمانیة , التی لا یذوق طممھا إلا من صفت نفسم . وحسنت سریرته : 
وأتقی اللہ فی سرہ وعلانیته کما یروی عن مالك بن دینار فی دعائہ أنە یقول : 
اللہم أأذقني حلاوۃ الایمان . فلکل شیٔ مطعوم لذة بالحلاوۃ , وألم بالرارة ‏ 
والضدان لا یجتممان . کما یقولون .. ومن منا یحر ص کل مؤمن علی طلب الحلاوۃ 
٠‏ وتذوق ذلك فی النٹس لیشعر بلذة ذلك الطعم الملتمیز . وھذا یجدہ من تعب 
بالسوال طساً فی الاستزادة والاسترشاد , ومن بذل فی الجہد وقتاً للترود 
والعلم . ومن شمر بثقل الأمائة العلیة . فکان لعلله باذلاً . ولجائبه متواضعاً, 
وللبحث مستقصیا.وعمافی أیدی الناس متورعاً, 
ُن مذا واحد من الطرق الؤدیة إلی التوىة , العی تحتاج من النفس إلی 
التصمیم . ومن الخلب إلی الصمود, ومن الاحساس إلی العمل .ومن النفس والھوی 
لی مغالبة .. جعلنا الله جمیعا من الحریصین علی العام النافع . والودین للسل 
الصالع ۔وامسترشدین لقوم الطرق وأحمنہا: حتی نکون من الممداء فی الدنیا. 
النائرین فی الآخرة.. واللہ الوفق لکل خیر, والسلام علیکم ورحمة الله وبر کاتہ. 


مم مم مہف 
۸۸۸۸۸۸۸۸۸ 


۷و١‎ 


موی 


تائی ےالعبادات فی إصلا عالجتمع 
وت 0 الأسٹاذ أیوب الندوي 
محاضے في قسم اللغة الع بیة 
الما۔عة اللیة اإاسلامیة ۔ دلہيٍ 


ما شرع الإسلام عبادة من عباداته إلا وکان لہا أٹرما الصلي 
ونتاجھا الاجتماعی فی حیاة الانسان . کظاھرة حیاتیة تساھم فی خیر 
الانسان وسعادته . وان فیھامن الکاسب النفسیة والمنافع الاجتماعیة ما 
لو ادرک السلمون لانعکس علی حیاتھم خیرا وبرکة ووحدة وصلاحا 
ورشادا وعزة وأمنا وسعادۃة . وانھا شرعت لتہذیب النفوس وتربیة 
روح الساواة وروح الاجتماع الذی لا اعتداء فيه ٠‏ و إذا کانت العبادة لا 
تحقق تلك الأمداف فھی لیست عبادة ولا یقبلھا الله وھی تجلب الذم 
لسَاعَییا 
إن الله تعالی خلق الکون وما فيه . فالکل خاضع للنظام التکوینی 
الذی اجراہ الله فی کونه و خلقه . فالکل سی تسبیع و حمد لرب 
العالمین : ۶ تسبح لە السماوات السبع والأارض ومن فیھن و إن من شئ إلا 
یسبٌع بحمدہ ٭ ولکن لا تفقھون تسبیحمم ٥‏ إنه کان حلیعا غغورًاً ) 
(سورۃ الاسراء. الأیة )٥٤ ٤‏ وکما قال تعالی  :‏ الم تر أن الله یسبّح لەه 
من فی السماوات والآرض والطیر صآقّات ٥‏ کل قد علم صلاته وتسبیحه ؛ 
والل عليمٌ با بفعلون 4 (سورۃ النور, الّيیة : )٤‏ فإذا أجری النظام 
التکوینی فی الکون فلاہد أُن یجری النظام التشریعي وھذان النظامان 
کمٹل عجلتین للعربة إذا کانت احداھما کبیرة والآخری صفيرۃ أو 
کانت احداهسا مستقیمعة والآخری معوجة لا تتحرلك العربة وإذا 
تحر گت سقطت . 
نھذا النظام التشریعي قد وسد أمر نغاذہ وتطبیقه إلی من جعلە الله 
خلیفة فی مذہ الأرض وھو الانسان . فالإانسان مأُمور من الله بن یعبدہ 


۹)۱) 


بببببئئیی٠ًً۰۰۰ءءتائثیر‏ العبادات 





وحدہ وأن یعمل وفق ما أمرہ بە من العبادات . ونذکر الان مذہ العبادات 
باعتبار الأھم غا میم ٠‏ وکل أعمال الإسلام لا یعتبر إلا إذا کان المامل 
مؤمناً باللہ وحدہ ولم یشرك بە شیثاً : ( ومن یسل من الصالحات وھو 
مؤمن فلا یخاف ظلماً ولا مضماً 4 (سورة طہ: الّیة : .)۱۱٢‏ 
وأھم العبادات وأعظمھا شأنا بعد العقیدة الإسلامیة وتوحید الله 
سبحائه و تعالی هو الصلاة ؛ ٹم الزکاۃ و الصوم و الحج إلی بیت اللہ 
الحرام. و ھذہ العبادات الأربع مخ شمول العقیدة هي آرکان الإسلام 
الخمسة , وھی أُسس الدین السی یقوم علیها بناء الإسلام.ولقد قال 
رسول الله کا : ١‏ بنی الإسلام علی خمس . شہادۃ أن لا الە إلا الله . وأن 
محمدارسول الله وإ|قام الصلاة و إیتاء الزکاةۃ والحج وصوم رمضان “(۱). 
وقد فرض الله تمالی في القر آن الکریم مذہ العبادات حسب ا لمواقع . 
فضرض الصلاة والزکاۃ بقوله  :‏ وأقیموا الصلاق وآتوا الزکاة ء وما 
تقدموا لأئٹسکم من خیر تجدوہ عند اللہ ٭ إن الله بما تعملون بصیر) 
(سورة البقرة ۰ الّیة )٤٠٤١:‏ وقال آمرا بالسوم:(یا أیپاالذین آمنوا 
کتب علیکم الصیام کما کتب علی الذین من تبلکم لملکم تتقون 4 (سورة 
البقرة . الأیة : ۱۸۳) ولا فرض الحج قال : ۶ وللہ علی الناس حج البیت 
من استطاع إلیه سبیلا ٭ ومن کفر فإن الله غَنيٌ عن العالمین 4 (سودة آل 
عمران . الّیة : ۹۷). 
/لھسسست لأت : ولکن من آقدم مذہ العبادات وأھمہا الصلاة المفروضة: 
نإنھا عماد الدین وفي الفارق بین ا مؤمن والکافر ٠‏ فالؤمن یتیم ألصلاة 
والآخر یترکھا وبہذا الصدد یقول القرآن الکریم : (وأقیسوا الصلاق ولا 
تکونو ا من المشرکین 4 (سودۃ الروم , الّیة : ۰)۴۱ وإقامة الصلاة سبب 
تخلیة سبیل الکفار إذا آمنو ا ء فھم یعتبرون مسلمین و إخو انھم فی دینمم 
إذا أقاموا الصلاۃ . وھذا ما ذکرہ القرآن الکریم  :‏ فإن تابوا وأقاموا 
السلاۃ و آتووا الزکاۃ فخللوا سبیلمم 4 (سورۃ البراءة. الأیة )٢٥:‏ وفيی 





.۸/ صحیح البخاری:ج/۱ ۰ص‎ (١) 


(۲۹۷۸ 





بیاہہ: العرد٦۔ائملر‏ ۲۷ -صفر ٤١٣۱ھ‏ ۱ 


مکان أنزل الله قوله : ۂ نإن تابوا وأقاموا الصلاةق وآندووا الزکاة 
فو انکم فی الدین 4 (سورۃ البراءة, الَيه )۱١۱ ١:‏ وروایة جابر رسی الله 
علهٴعن رسول الله 8 دشرح مذہ الأّیة إذ قال ؛٭ بین العبد والکٹر ترك 
الصلاةۃ )١(‏ ) وروایة الٹرمذی ( بین الکفر والایمان ترك الصلاة ۴ . 

ولقد فرض الله تعالی السلاۃ علی کل عبد وحر . غني وفقیر . 
مریض وصحیح . مقیم ومسافر . وذکر وأنئی . شاب وشیخ ۰ وگکنانا 
لأھمیتھا فرضیتھا فی ساحة الحرب حیث لم یسقط الله نیھا بل فرض 
حینثذ سلاق الخوف )٢(‏ وھی فریضۃة دائمة علی کل بشر إلی وفاته . 
ولذلك أمر الله بیا أحب الناس إليه ورسولە محمدآاً 38 نی قولے : 
( واعبد ربك حتی یأتيك الیقین )4 (سورۃ الحجر,. الّیۃة : ۹۹). 

الإانسان ضعیف ذو حاجة وطلب فطبیعیا یرید الإنسان أُن یخضع 
لقوة أکبر. ویلجاً إلیھا ویناجیھا ولذلك تری الناس یعبدون الششمس 
والقسر والنجوم والأشجار والأنھار والأحجار, فلاستجابة ھذۃ الفغریزة 
البشریة فرض الله علی الناس مذھ الصلاۃ ولذلك کانت الصلاةۃ اأحب 
العبادات إلی الرسول ق1 , نلقد روی عنە أنه قال ٢:‏ وجھل قرة عینی 
فی الصلاق " وکان إذا حزبه أمر فزع إلی الصلاة فکانت السلاة سلاحا 
وتسلیة ودواءوبلسما. وغذاءوقوة للیؤمنین : ( یا أیپاالذین آمنوا 
استمینوا بالصبر و الصلاة ٭ إن الله مع الصابرین 4 ( سودقة البقرة ؛ 
الأیة : )۱٥١‏ ۔ 

وأماناحیة التأثیر فپي الملجتمع فصلاة الجماعة شامد صدق علی 
الفوائد التی تحصل فی نفع الملجتمع . ولقد شرعت الصلاةۃ بالجماعة : ۶ 
وارکعوا مع الراکمین 4 (سورۃ البقرۃ , الاأّیة : )٣٤‏ وامتمام رسول الله 
ال وسحابته رضوان الله علیہم امن یدل دلال علی أ٘سيیة سصلاة 
الجماعة و ندمھا ٠‏ و مذہ مي التی ذکسر اللّہ فضلھا فی قولە : ( إن الصلاة 
دٹھی عن الفحشاء و النکر ه و لذکر الله أکبر و الله یعلم مسا تصنمون ) 


.۲٥۵/ص: روا مسلم فی سحیحہه مکذا فی الھامش علی الأرکان الأربعة‎ )١( 
.٠٠۴-۱۰۱ : صلاۃ الخوف فی سودۃ النصاء: الّیة‎ )٢( 


م۳۰( 


بہیی+ہہہ٭٭٠ً۰۰۰ءءہتائے‏ العبادات اصلا ۱ 


(سورۃة المنکبوت . الأیة : )٥٤‏ وبہذہ المناسبة یقول الأستاذ مصطنی 
السباعی : ( الصلاة ... عملیة تطھر واعداد. وتطہر للانسان من کل آثار 
الانمرالیة والقسوة والغفلة والفاحشة .. واعداد له لیتحلی بکل خلق 
اجتماعی تعاوني فيه للناس جمیعاً فائدة ونفع .. تلك هي الصلاف .. 
عبادة لتقویم الخلق الاجتماعی الکریم المتماون في نغفوس المصلین فان لم 
توؤد إلی ذلك تزیده عده بعدا .. وبہذا أعلن 8 عن فلسنۃ الصلاۃ 
وغایٹھا .. من لم تنهه صلاته عن الفحشاء والمنکر لم یزدد من الل إلا 
بعدا “ .)١(‏ 

ولصلاة الجماعة فوائدلا تحصی . فھی تربط الؤمنین برباط موحد 
وثیق . وھی تشعرھم أنھم سواسیة کأسنان الشط وھذا ما أشار إليه 
الکاتب محمد قب فی کتابه عن سلاة الجماعة فقال : 

١×‏ أما سلاة الجماعة فدلالتھا و اضحة في جمع شتات الناس وربطمم 
برباط الحبة والتماون حین ترتبط قلوبھم باللّہ في الصلاق . فضلا عن 
العنی المسکری اللحوظ في تنظیم الصفوف واتباع القائد . وکل 
اللشاعر الآخری الٹی بنشٹھا الإحساس باتحاد الوجم۰ة واتحاد الشعار 
واتحاد العرکات والسکنات ٢ )٣(‏ . 

فإذا استنار البشر من نور القر آن الکریم واستفاد من مديه لوجد 
تضبیراً کبیرا فی الوحدة الاجتماعیة . وإذا أُدی الانسان الصلاة حق 
اداکھا وکا أسرەه القرآن الکریم لوجد لها تأثیرا بالغا نی شخصیة 
نفسه وفی کیان المجتمم الذی یعیشه هو . وفی بناء السیرة الإسلامیة 
وتوطید دعائم السلوکیات . فضلا عن قطع صلة الصلی عن الفحشاء 
والمنکر. وعن جمیع الذنوب والآثام . ٭ یعیع 





جوواواووووبْْووومم 
ہووحہوووو ”ہے 


.٦٤/ص:ةیعامتجالا أخلاقنا‎ )١( 
فی النٹنس واللجتمع :ص/۱۳۹.‎ )٢( 
ری(‎ 


دراسات وأبحاث : 


اواب والتراجم لملبشاری . مسزاتھا وخصائصما 
[الحلفة الٹثانیة] 

لسمعاحة الشیغخ العلامة أبی الحسن علي الحسنی الندوئي 

عرض وتعلیق : بلال عبد الحي الحسني الندري 


سر الغسموض في ھذە الأبواب والتراجم تنوع )١(‏ مقاصد الؤلف 
الإمام وبعد مراميه وفرط ذكکائه وحدة ذھده وتعمقه فی فہم الحدیت 
وحرصه علی الاستفادة والإآفادة منه أکبر استفادةۃ ممگنة فھو کنحلة 
حریصة تواقة تجتھد اُن تتشرب من الزھرة آخر قطرة من الرحیق ثم 
تحولما إلی عسل مسفی فيه شناء للناس . 

وشن الإمام البخاری مع الحدیث النبوی الصحیح شأن العاشق 
الصادق والمحب الوامق مع الحبیب الذيی أسبغخ الله عليه تعمة الجمال 
والکمال وکساء ثوبا من الروعة والجلال فہو لا یکاد بملا عینيه منه وھو 





)١(‏ ظن بعض الناس بجملة ہ أن فقه البخاری فی تراجمە ٭ أن الإامام خصس التراجم فی 
کتابه للسائل الفقهیة ولکن الحقیقة أن الففه منا لیس لە ممنی اسطلاحی خاص بل ھو 
یدل علی الدقة فی العلوم والتضلح والبصیرة فیھا گیا ھو معتاہ فی دعاء النبی 88 لعبد الله 
ابن عباس رضی الله عنه ١‏ اللھم فقمه فی الدین ) فہذہ الأبواب والتراجم - التی گتبھا 
الإمام ضغی روشۃ النبی آل1 بین قبرە وعنبرە علی صاحبھما الصلاة والسلام - لیا مقاصسد 
متنوعة تدل علی نضلح الامام ودقته فی العلوم فربمایستخرج مٹھا السائل الفقھہة ورہما 
یشہر بھا إلی السائل الکلامیة وریما یبین طریق الجمع بین الأحادیث وربما پرید 
التوجيه إلی أمر لم یصل إلیپاالآخرون وھکذا.وبھذاالٹنوع وقع الاختلاف بین أغھام 
الملىاء ومقاصد ا لمؤلف الإمام فی تراجمە. 


)۳۳٣۶ 


ببوب !!!ہہ ٭الاہواب والتر اعم للبخار 
کلا نظر إلي اکتشف جدیداً من آیات جمالہ . فازداد افتتانا ومیاما 
ورأی جماله یتجدد في کل حمن وإذا الوجه غیر الوجه والجمال غیر 
الجمال فلا قدیم فی الحب ولا إعادة عند اللحب وصدق الشاعر : 
یرزیك وجهه' حستسا اذا ما زددتے ظرآا 

ولذلك نری الإمام البخاری لا یکاد یشبع من استخراج السائل 
واستنباط الفوائد والنزول إلی أعماق الحدیث والتقاط الدرر منه 
والخروج علی قرائه بھا حتی یذکرحدیٹا واحداً اکئرمن عشرین مرة 

وروی حدیث بریرة عن عائشة أاکثر من أربع وعشرین مرة 
واستخرج أحکاما وفوائد جدیدة . 

وروی حدیث جابر قال : گنت مج النبي 38 ئي غروۃ نابطابی 
جملی وأعیا.الحدیث أکثر من عشرین سرة . 

وروی حدیث عائشة ان النبي 8 . اشتری طماما من بھودی إلی 
اأجل ورھنه درعا من حدید فی أحد عشر موضما وعقد لە أبوابا 
وتراجم لہا .)١(‏ 

وروی قصة موسی والخضر فی أکثر من عشرة مواضع . 

وأخرج حدیت کعب بن مالك فی تخلفه من غزوة تبوك فی أکٹر 
من عشرة مواضع وفوائدہ اکٹر من خمسین . 

وروی حدیث أسماء فی کسوف الشمس وخطبتہ 48 ٹی عشرة 

مواضم. ۱ 

وروی حدیث ( إن من الشجرة لشجرة لا یسقط ورقما (الحدیث) 
واستخرج منە فوائد جدیدۃ .)٢(‏ 





.)٢(١٣٥/س‎ -١/ج: عمدة العاری ٹلملامة المینی‎ (١() 

(۲) انظر : ھذہ ال[حصاثہات فی گتاب × دلیل القاری إلیمواضم الحدیث فی سحیح 
البخاری × وضمہ الشہخ عبد الله بن محمد الخٹیمان ۰ وطبع بالدینة المٹورة علی ساحببا 
الصلاہ والسلام . 


(۲۳۱)؟ 


٠ء‏ الیمعثت الاہلا “٠ء‏ المےد٦۔الئملہر۲۷۔‏ صفہے ١١٢۱ھ‏ 


فکأنه داخذہ النٹشوة والطرب عند دوایة الحدیث فلا یمل من 





[عادتہ وینشد بلسان الحال : 

اعد ذگر نعمان لنا إن ذکرہ ھو الك ما کررته یتضوع 
وکأنە یتمثٹل ببیت الشاعر : 

وحدثتنا یا سمعد عنہم فزدتنا شجونا فز دنا من حدیثك یا سعد 


ٹم یشتمل ذکاؤہ - الذی ضرب فيه بسھم وائر-۔ ویتوقد ذھنه 
وتسیل قریحته . فیفلت زمام التالیف ویرسل النٹس علی سجیتھا 
ویستخرج من حدیث واحد نتائج وفوائد لا تدور بخلد کثیر من 
الأذکیاء۔."وماذلك إلالحدةذفھنە وإفراط حبه.ولمیزل الحب ملھما 
للبدائع ملمبا للقرائع والحب یقع علی مالا یقع عليه التأمل المرھق 
لجسمە المتعب لعقلءه . 
وسر آخر للسوض فی تراجم الأبواب أن المؤلف الإمام غیر خاضع 
للأسالیب التالیغیة والقو انین الوضعیة . التی جری عليھا الؤلغون فی فن 
الحدیث في عصرہ وبعد عصرہ. بل مو واضع طریتة خامة في العاألیب 
وإمام مذھب خاص وھو لم یقتصر علی ما یتبادر إليه الذمن من الأحکام 
الفقھیة الستخرجة من الأحادیث شأن أقر انه وسن سبقه من الؤلفین فی 
علم الحدیث والفقه . بل یستخرج من الأحادیث فوائد علمیة وعملیة لا 
تدخل تحت باب من أبواب الفقه المروفة . 
وقد أحسن الإشارة إلی ذلك أکبر شراح کتابه وأعرفمم بمرادہ 
العلامة الحافظ )١(‏ ابن حجر المسقلائی فی مقدمة کتابه الفرید (نتع 





)١(‏ هو الإمام الحافظ أحمد بن على , أبو الفضل . شہاب الدین ابن حجر الکنانی 
المسقلانی (۲-۷۷۳٥۸ھ)‏ من کبار أئمة الحدیث والتاریع . أسله من عسقلان (لعلسطہن) 
ومولدہ و وفاته بالقامرة . ولع بالآدب والشمر ٹم أقبل علی الحدیث ورحل إلی الہمن 
والحجاز والقاعرة وغیرھا لسماع الشہوخ وأخذعن العراقی وابن الملقن وغیرصا 17 


ری 


بیہہہہہ٭“ہ*ہہہ٭٭٭!٠۰‏ ۰ء الابواب والترام للبمار 


الباری) قال ثم رأی أن لا یخليه من الفوائد الفقھیة والنکت الحکىیة 
فاستخرج پغھمە من المتون معاني کثیرة فر تھا في أبواب الکتاب بحسب 
تداسبھا واعتنی فيه بایات الأحکام فانتزع منھا الدلالات البدیعة وسلك 
فی الإشادة إلی تنسیر ما السبل الوسیمة . قال الشیخ محي الدین ننع الله 
بهە لیس مقصود البخاری الاقتصار علی الأحادیث فقط بل مرادہ 
الاستنباط منها والاستدلال لأبواب أرادھا ولہذا العنی اأخلی کثیراً 
من الأبواب عن اسناد الحدیث واقتصر فيه علی قوله فيه فلان عن النبی 
8 أونحو ذلك. وقد یذکر المتن بغیر اسناد وقد یوردہ معلقا وإنما 
ینعمل مذا لأنه آراد الاحتجاج للسأًلة التی ترجم لہا وأشار إلی 
الحدیث لکونە معلوما وقد یکون مسا تقدم وربما تقدم تقریبا ء ویقع في 
کثیر من أبوابه الأحادیث الکثیرة وفی بعضپامافيه حدیث واحدوفی 
بعضھاما غفيه آیة من کتاب الله وبمعضپالاشئ فيەالبتة. وقد ادعی بمضہم 
أئه صنع ذلك عمداً وغرضه أن یبین أنه لم یثبت عندہ حدیث بشرطه في 





العنی الذی ترجم عليه . ومن ثمة وقع في بعض من نسخ الکتاب ضم باب 
لم یذکر فيه حدیث إلی حدیث لم یذکر فيه باب فاشکل فهمه علی 
الناظر فيه .)١(‏ 

وقد زاد علی ذلك حکیم الإسلام الشیخ )٢(‏ ولی اللہ الدملوی 





وعلت لە ش٦ہرة‏ فقصدہ الناس للأخذ عنه . وأسبح حافظ الإاسلام في عصرہ. قال 
السخاوی انتشرت مصٹفاته في حیاته وتہادتہا اللوك وکتبھا الأکاہر . کان فسیح 
اللسان . عارفاً بأیام اللتقدمین وأخبار المتأخرین . صبیح الوجه . ولی قضاء مصر مرات ٹم 
اعتزل , اُمسا تصائفه یکئیرة جلیلۃ اشھرھافتح الباری فی شرح صحیح البخاری؛ و 
٭ لسان المیزان “ وتہذیب التہذیب ۰ والدرر الکامنة فی أعیان الثة التامنة وغیرھامن 
اللولفات النافعة .ولعلیذہ العلامة السخاوی کتاب فی ترجمته سماءالجواھر والدردرفيی 
ترجمة شیخ الاسلام ابن حجر .٤‏ الأعلام . ۱۷۴/۱ء شذرات الذھب . ۲۷۰/۷. 

' . قد سلف ذکرہ فی الحلفة الأولی‎ )٢( .)٠٤(٦/ص. مقدمة فتح الباری‎ )١( 


)۲٢٣( 


٠۹ء‏ البعث الابہلا ہہت الممد٦۔العملہ۲۷-‏ صفےرے٤٤٢۱ھ‏ 





فأحسن وأجاد وأوضع التفاوت الواقع بین أنھام المللاء ومقاصد المولب 
الإمام٠‏ وکأنە یقول بلسان الشاعر : 
نزلوا بمکة فی قبائل ماشم ونزلت بالبیداء أیمد منزل 
قال رحمه الله : ٭ وکثیراً مایستخرج الآداب المغھومة بالمتل . 
مالکتاب والسنة والعادات الکاثنة فی زمانه ة1 ۰ ومثل ھمنذالایدرك 
حسلء إلا من مارس کتب الأداب . وأجال عقله فی میدان آداب قومه . ثم 
طلث ‏ ہا أصلاً من السنۃة ٠ )١(‏ . 
ومن أکٹر قراءة الجامع الصحیح درسآً وتدریساً وأممن النظر فيه 
شمد بصدق شیخ الإسلام فیما قاله : و أصابته السمیم ٠‏ ووجد شیئاً کثیراً 
سا یتادب:ٴبه ویتخلق بأخلاق الرسول 88 وعادات الصحابة منشوراً في 
ثنایا مذا الکتاب العظیم وہ ہس ی سو وو سی 
ویسمیه (الادب المفرد(٢)‏ ) أو بماشاء. وقد یستھین الختص بالفقه 
والحدیث بقيمعة ھذە الثروة وقد یلتوی عليه فہمپا. وحکمة وضعبا فيی 
مذا الکتاب الذی أفرد لجمع الأحادیث الصحیحة علی شروط الإامام 
البخاری . ولکن نظر اللحب یختلف عن نظر غیرء . وقد أراد الإمام 
البخاری ان یکون مذا الکتاب نبراساً للساری . وصودة للا کان عليه 
الصحابة والمسلمون فی عصر النبوة . ٭ یعبع ۷ 


اطع جا ہو ہے کک مہ وج وو 


.)٤(ھ۱۳۲۳ شرح تراجم أبواب صحیح البخاری . ص/٦. طبع حیدرآباد‎ )١( 
مذہ إشارة إلی کتاب المولف الامام الآخر الدب المفرد “ وقد دأآخر طبمه‎ )٢( 
وعليه شرح واحد للشیغ الفاضل فضل الله بن أحمد‎ ٠ ومااعتنی بە۔کما کان حقه‎ 
, علی بن العارف الکبیر العلامة الشیخ محمد على الملونجیری مؤسس ندوۃ العلماہ‎ 
.٥ سماہ: فضل الله السمد علی الدب المفرد‎ 


ز۔؟) 


لنق الاِسلامی : 


حکم الانتفاع بالاربا حالحاصلة من الرھن 
درامة علمیة فقشیة تحقیفقیة 
[الحلته الكابہ] 
بقلم : فضیلة لشیخ منة الله رحمانی 
آمیر لشریعة الإسلامیة والا مین قعام لھیئة الآحوال 
لشخصسیة السلین فی قلھند سابقاً 
تعریب : محمد رحما الله الندوي الظفر فوري_ 





والسؤال الشاني الذی ینبعث بعد تعین فحوی الحدیث ھن أن 
الانتفاع بالرھون یسح بغیر إذن الراھن أم لا ؟ أما ألفاظ الحدیث 
فإنھا عامة لا دلالة فیا علی اشتراط الاذن. وظاھر الحدیث یشیر إلی 
صحة الانتفاع بالمرھون مطلقاء وھو مذھب الامام أحمد بن حنبل رحمه 
الله . لکن ھذا الإطلاق یضاد أصول الشرع وقواعدہ العامة ٠‏ وذلك لن 
الاستفادة بملك الغیر لا یٹیکن منها أحد بغیر إذن مه ٠‏ وإن قام بھا 
احد نیعد غاصباً کەما یشھد عليه ٠‏ عدد کبیر من الآثار النبویة 
والأحادیث الشریفہ . 

یقول العلامة ابن عبد البر رحمه الله :×ھذا الحدیث عند جمھور 
النتھاء تردہ أُصول مجمع علیھا وآثار ثابتة , لا یختلف فی صحتھا . 
ویدل علی نسخه حدیث ابن عبر رضی الله عنه عند البخاری وغیرہ 
بلفظ لا تحلب ماشیة أمر بغیر إذنەہ " .)١(‏ 

کان حدیت × انتداع الر تن بالمرمون ٢‏ قد نسخه الحدیث الذی 
رواء ابن عمر رضی ال عنه کما یراہ ابن عبد البر . فلو لم یسلم ذلك 
نسا لا ریب فيه أُن روایة ابن عسر قیدت إطلاق حدیث الانتفاع 
)١(‏ بذل الجیود ٹی حل بی داؤد الحلد الر اہم ٠‏ س ۲۹٥/‏ 


(۳۲۲۱ 


د٠ء‏ والیر ر٦‏ ۔ائملہ ۲۷-صفہے ٤٤٢۱ھ‏ 


بشرط الاذن . لا سیما إذا کانت الأصول الشرعیة وعامة قواعد الفقه 
الإسلامی - الجع علیہا- کلہامؤیدة للتقیید . 
ولذلك فقد ذھب الأئىة الثلاثة أبو حنیفة . مالك والشائمی رحممم 

الله والجمھور إلی ان ا مر تہن لا یستحق الانتغاع بالمرمون . 

وبه قال الملامة الشوکانی : وقال الشافعی وأبو حنیفة ومالك 
وجمھور العلماء : لا ینتغع الرتھن من الرمن بش . بل الفوائد للرامن 
والون عليه " .)١(‏ 

وما ذکرنا من تفاصیل الاستدلالات کانت لھؤلاء الذین یرون جواز 
الانتفاع للر تھن علی الإطلاق بعد إذن الرامن ۰ والذین یرون عکسه 
یحتجون بالحدیث الآخر , ذکرہ العلامة المرغینائی أیضاً فی کتابہ : 

× إن الٹبي 88 نھي عن قرض جر ننعاً ۰٥ )٢(‏ وإن تکلم الناس فی 
رواۃ ھذا الحدیث : لکنە متابع بطرق شتی نقلھا العلامة ابن الھمام فی 
فتح القدیر وصحح طریق ابن أبي شیبة . وفي بعض الروایات × کل 
قرض جر بە نغعاً فھو ربا .٤‏ 

وقد توضح من مذہ ال وایات بکاملھا أن الرسول 8 نھي عن کل 
قرض جر به نفعا. وقرر الربح الحاصل منە ربا صریحا. ومن ٹم لو 
اترض رجل مالا ٹم ارتہن شیا بإزاء القرض و انتفع بالرمن یعتبر 
ھذا الانتفاع محظوراً عليه وفق نحوی الحدیث . ویبعتبر ربا ولان 
الربا من أشد العاملات خطورة وأعظمها أھمیة من وجمة نظر الإسلام . 
حتی أوعد عليه بش کثیر من الفلظة والشدة . فھي الحکة في حظر 
النبي 48 علسی ان یقبل المقرض عدیة المستقرض لکی یتقی عن شبہة 
الربا. فقد جاء فی روایة ابن ماجة : عن انس رضی الله عنه قال : قال 





. نیل الأوطار للشو کانی کتاب الر من‎ )١( 
الہدایة. الجزء الرابع .وکذلك روی فی مسند حارث ابن أسامة.‎ )٢( 


"۲۸۱۸ 





الانتفاء بالاربام العاصلة ... ٠...‏ 


الرسول ق3 :× إذا أقرض أحدکم قرضا. فآمدی إليه أو حمله علی الدابة 
فلا یرکبه . ولا یقبلها إلا إن جری بینە وبینە قبل ذلك ٢ )١(‏ . 

وقد نقل الإمام البخاری روایة فی تاریخ : عن انس رضی الله عنه 
ان النبی 38 قال : < إذا أترض الرجل فلا یاخذ مدیته ٣‏ رواہ البخاری 
نی تاریخ . مکذا فی النتقی ٢ )٣(‏ . 

بناءاً علی مذا الأصل قال الإمام أبو حنیفة : لا ینبغی للمقرض ان 
یستظل بجدار المستقرض ٠‏ وبالجملة فإن الائعین عن الانتفاع 
بائمرھون یقولون : إنە ما نھی عن قبول مدیة المقرض والرکوب علی 
دابته ومعلوم أُن الإآھداء متقدم علی الإاذن فکیں یسع الانتفاع للرتہن 
بالرمون بعد الاذن . أما الروایة السالفة العی تبیح الانتفاع . فیقول 
عنھا منکرو الانتفاع أُنھاانسخت بہذہ الأحادیث . 

یقول الإمام الطحاوی : < وکان مذا عندنا واللہ أعلم ٹيی وقت ما 
کان ربا مباحولم ینەه حینئذ عن الترض الذی یجر منفعة. ولاعن أخذ 
الشیٔ بالشی . وإن کانا غیر متساویین . ثم حرم الربا بعد ذلك. وحرم 
کل قرض جر نغعا . أجمع أمل العلم أن نفقة الرمن علی الرامن لا علی 
ا مر تھن . وأن لیس للمر تھن استعسال الر من )٣(‏ ۷ . 

لکن دعوی نسغ الحدیت الأول لا یسح حتی یتحقق مذا الأمر بغایة 
من الصحة والسداد أنه حدیث العصر الذی لم یکن یحرم فيهە الربا, 
والأحادیث الآخری تتعلق بزمان أُصبح فيه الربا محرما. ودعوی 
النسخ دون تعیین الزمان أمر صعب . وقد یقال إن الحدیث الأول یدل 
علی الإاباحة والثانی علی الحرمۃ . ومن الأصول الثابتة أنه إذا تمارضت 
الإباحة والحرمة یترجع جانب الحرمة . لذلك فإن جواز الانتفاع 








ء۲١٦۱/ص‎ . مٹکاۃ الصابیعخ الجلد الأول .نقلاعن اہن ماجة . باب ال ہا‎ )١( 
.۲١۱/س‎ . رواء البخاری في تاریخہ مکذا فی النتقی . سٹکاۃ السابیج ؛ باب الر با‎ )۲( 
.۲٥٢/ ضرع سانی الآدار للامام الطحاوی رحےہ الله الجلد الکانی . س‎ )۲( 


رخف 


ہ٭٭ء البعث الابہللا پہیہ1ہ٠٠ت‏ فالحرد٦۔ائملہ‏ ۲۷-۔صلزرے ٤٤٣۱ھ‏ 





بالمرمون الذی ثبت بالأحادیت الأخری یرجح علی عکسە . 
الع رجیح : 
ومن اُجل مذہ الروایات الختلفة قد سلك العلماء مسالك شتی . 

وقد ناقشنا السلکین بإیجاز مع سرد دلائلھما بشی من الاطناب : وأما 
الاآن غفنری أٔى مذھب من هذۃ الذاھب الختلفة أقرب إلی الصواب 
بحیث یمکن بە التطبیق بین الأحادیث الختلفة , ونمنی بّراء الفقھاء ما 
یزول بە الخلاف الواقع بیٹھا . 

یبدو بعد دراسة الروایات الواردة فی مذہ المناسبة والتامل فيی 
کتب فقھاء الحنفیة أُن المذھب الرابع ھو أصح السالك وأقربها إلی 
الصواب وبه نتمکن من إزالۃ الخلاف الواقع بین الروایات والتمارض 
بین آراء الفقھاء . وھو ما ذکر أنه لو اشترط الانتفاع فی الرھن یکون 
محرعامٹھیاعنه. ولو لم یشترط من أي جمة ٹم باذن الرامن برضاہ 
وطیب خاطرہ یسح الانتفاع به . 
الشرط وصودرء التنوعة: ومناك صور مختلفة للاشتر اط فی الر من . 
سواء کان الانتفاع فے وثیقة الرمن شرطاً أو تمرت الوثیقة عن أي 
شرط . کما إذا اشترط بعد إجراء العقد أو قبله شفهیاً؛ فہذہ صور 
للشرط حقیقة ۰ وإذا لم یشترط بای طریق منہھما إلا أن العرف الشائع 
یکون بحیث یفھمە الرامن والمر تھن - من غیر ان یشتر طا فما بیٹھنا 
کتابة أو شغامة - أن الر تہن لە الانتداع بالمرھون علی کل حال . وإلا 
فلا یترضه المر تھن . فإن مثل ھذا العقد وإن لم یشترط فيه لكنه یمد 
مشروطاً من حیث الحکم و فق القاعدة الفقھیة ١‏ ا مر وف کالشروط ٢‏ . 

مذا مو الراد بالشروط بأن کان العقد خالیا عن الشرط الحقیقی 
والحکمی . غیر أُن الرامن قد أُذن لە بالانتفاع . ولا بد من تحقق رضا 
الرامن في الاذن وشرح صددہ . وأن یتمری الاذن عن کل إجبار أو 


رحدت 





إکراء٠‏ مثلاً لم بشترط في عقد الرمن شی ولکن الرامن یطن عنه لو لم 
یاذن للرتھن بالانتفاع لیحرم عن القرض فیما بعد , ٹم أُذن لە فھذا إذن 
یشوبە الاکراء ویخلو عن رضا القلب : فلا یصع الانتفاع بعد مذا الإاذن . 

والمغھوم من روایة أنس رضی الله عنه التي مرت من قبل أن الرامن 
لو أھدی إلی المرتہن شیئاً فلا یقبله . لکن التھادی لو کان جاریاً فیما 
بیٹھسا من قبل عقد ال من فلا بس بتبول. فعلم من ذلك أن منع الرسول 
عن قبول المدیة یتحقق فیىا إذا أآمدی الستدین إلی المرتھن لأول 
مرة. إذ یمکن أن تکون تلك المدیة یضغط من القرض فلا یخلو من مطنة 
الربا. أما الستدین إذا أھدی إليه فی وقت لم یکن لە به عہد 
للاستدائة تقبل مدیته . لن الآھمداء نی ھذاالحین یحمل علی العادات 
السابقة . ولا یشوبە الربا فی شی . 

قال العلامة الشامي وهھو یطنب الکلام نی ھذا الملوضوع : < أقول ما 
نی الجواھر یصلع للتوفیق وھو وجيە.وذکروانظیرە فیمالو أمدی 
الستقرض للمقرض إن کانت بشرط کرہ وإلا فلا . وما نقله الشارح عن 
الجواھر أیضامن قوله :(لایضمن) یفید أنه لیس بھا.لأنالربا مضمون 
فیحمل علی غیر اللشروط ٠‏ وما فی الأشباہ من الکرامة علی اللشروط 
ویؤیدہ قول الشارح الاتی آخر الرمن أن التملیل بأنه ربا یفید أن 
الکرامة تحریمیة ؛ فتامل . وإذا کان مشروطاً ضمن کما أفتی بە فی 
الخیریة فیسن رمن شجر زیتون علی أن یکل المرتھن ثمرة نظیر صبرہ 
بالدین . قال : قلت : والغالب من أحوال الناس أنھم إ|نما پریدون عند 
الدفع الانتفاع . ولولام لا أعطاء الدراممہ. وھذابینزلة الشرط . لن 
المروف کالشروط ٠‏ ومو سا یعین النع .۷)١(‏ 
ملخس البحث : الانتداع بالرھون لایصح إلاإذالم یبشترط نے 


)١(‏ رد الحتار علی الدر الختار ؛ الجلد الخامس ۰ ص/۲۳۸. 
"٤‏ 


ہہ البعث الاہلا “ہہت والعمد٦۔ائملہ‏ ۲۷-صلرے ٤٤١۱ھ‏ 





حقیقة ولا حکما ٹم یاذن الرامن برضائه وطیب نفسم . ومن منالك لا 
پبتی أی تصارض لُہنا بین آراء الفقھاء والأحادیث النبویة . فتحمل 
دوایة أبی مریرۃ رشی الله عنە التي تجیز الانتفاع مطلقاً علی الانتداع 
غیر ا لشروط . والآثار الٹتي تمنع الجواز تحمل علی الانتفاع اللشروط : 
وکذلك أقوال النتھاء فالجیرون بعد الاذن بالاطلاق یمنون به ذلك 
العتد الذی لم بشترط فيه أي نوع من الانتفاع ٹم یاذن الر امن ب رضاہ: 
وا مانمون عن الجواز بعد الإاذن گذلك مرادهم الانتفاع الشروط والاذن 
المتضمن لمعنی الإکر اہ والإجبار . 

وأماما ذھب إليه بمض الفقھاء أن الانتفاع بعد الاذن یکرہ تنزیباً 
فسرادھم الانتداع غیر الشروط کذك بناءاً علی الاحتیاط . وذلك لأن 
مذا الانتفاع یتحول إلی الریا نی صورة ما . فالابتماد عنه أ٘فضل رغم 
کونە لم یشرط فيه أو بمد الإذن الصحیع . 

فإذا داملنا فی ضوء الواقع ورأینا الرمن الربوی الشائع الیوم لا 
نجد لە أي مبرر . لأن جمیع الوثائق التی ترقم في عقد الرمن بشترط 
فیا أن الرتہن لا یزال بنتنع بالرھون حتی یوفي دینە . ومعلوم أن 
مذا عمل محرم . ومن الربا الصریح أُن پستفید ما تنبته الأرض تم 
یستوفی دینه . 

ویفھم مسا قاله العلامة الشامي ان مذہ الصودة للر من الربوی لیست 
برمن شرعي في الحتیقة بل إنھا إجارة فاسدۃ . 

یقول ومو یتکلم حول ( انتفاع الر تھن بإذن الر امن ٢‏ : × (فائدة) 
قال فی التعاتار خائیة ما نصه ٢:‏ ولو استقرض دراھم وسلم حماره إلی 
الترض لیستصمله إلی شہرین حتی یوفيه دینه أو دارہ لیسکتٹھا نھو 
بمنزلة الآجسارۃ الفغاسدة . إن استعمله فعليه أآجسر مثله.ولایکون 
رھناً )۲ (رد الستار علی الدر الختار : الجلد الخامس .۰ ص/۲۲۹). 
حیلة آداء الاتاوات  :‏ ُىااعتذار الرتہن أنه یودی ضرائب 

گ۶ 






ہہ ےر ےاےےےےے راک بالارہا الماصلےً .ےہ 


الڈرس وینتفع بالانتاجات الزراعیة تعوضا عنھا . نکم من الناس فی مذا 
العالم أنھم یاأذنون باستخدام انتاجات زراعیة ثسینة مقابل قلیل من 
ا مال یوەی کضریبة الأرض . مع وجود صراحة واضحة في کٹب النقه أُن 
ما یکلفغه بقاء عین ا مال من المرھون یتحمله الرامن . وما یقوم علی 
حبسه یلزم علی ا مرتھن . کذلك صرح الفقھاء أن عشر الأرض وخراجمھا 
علی الر امن . 

قال في الدر اللختار : ۷(وأجرۃ بیت حفظه وحافظه) ومأوی الغنم , 
(علی المرتھن) وأجرۃ راعيه لو حیواناً ونفقة الرمن والخراج والمشر 
علی الراھن . والُسل فيه أن کل مایحتاج إليه لمصلحة الرھن بنفسه 
وتبقیته فعلی الر امن . لأنه ملکه ٠‏ وکل ما کان لحنظه فعلی الم تھن . لن 
حبسه لە (۷)۲. 

ومعلوم أن الضریبة الأرضمة لیا سلة ببقاء ا مال اللرھون.ولو لم 
تؤد سوف یبیعھا الاقطاعی بالمزاد العلنی . ویخرج ا مال من ملك 
الر امن . علاوة علی ذلك تدل الخبارة المذکورۃ أعلاہ أن المشر والخراج 
علی الرامن . فلو یؤدی المرتہن الضریبة ینبفغی لە ان یستوفیپا من 
الراھن . وإن کان یؤدیپا برضاہ فله الخیار, وھو المتطوع فيه . لکن 
لیس لە أن یقبض علی انتاجات السنة الکاملة عوضاً عن مذہ الضریبة 
القلیلة العافہہ . 

رای الرق ہرم (و عراشمل۔ 





)١(‏ رد الحتار علی الدر الختار : الجلد الخامسی .ص/۴۲. 


رن 


اعلام تاریخ الإسلامس : 


الامام ابن دفیق العید . دیاتہ وآثارہ 


مسسمتسسسسمامم ۔. سس س۔مِمصد کح×ےےو۔وجچچ تچ ہہ 


۱ یچ شڈ ۔ 

















دکتور جلا لالدی نأحمدالنوري 


یورد حدیث عمدة الأحکام: ٹم یشرع بشرح۔ 
فیذکر ترجمة الصحابي راوی الحدیث . ویقول بمدما : والکلام 
علی ھذا الحدیث من وجوہ . أو یقول : فیە مسائل . أو وفی الحدیث 
فوائد ... ونعحو ذلك . 
ٹم یبدأً بذکر ما یستنبطء من مسائل . ویضع لھا أرقاما , بأسلوب 
واضح سھل سلیم من التعقید : مع دقة التمبیر وغرارة العلم , 

ونراہ یرجع الرأی الذی یختارء . ففيی حدیث ١‏ إنا الاعمال 

بالنیات ...۷ قال : 

الرابع :ما یتعلق بالجو ارح وبالقلوب . قد یطلق عليه عصل ولکن 
الاسبق إلی الفھم تخصیس العمل بأنعال الجوادح . وان کان ما یتعلق 
بالقلوب عملاً للقلوب ایا . 

و دأیت بعض العأخرین من أھل الخلاف خصس الأعمال بہا لإ 
یکون قولا واخرج الأقوال من ذلك . وفی مذا عندی بعد . وینبفی ان 
یکون لنظ (السل) یعم جمیع أفعال الجوارح . نعم لوکان خصص بذلك 
لئظ (الٹمل) لکان أقرب . نإئمم استسلوما متقابلین , نقالو ا : الأنىال 
والأقوال : ولا تردد عندی ني أن الحدیث یتناول الأقوال أیضا . (والله 
اعم ) )١(‏ . 

ویجیب علی مسائل نحویة ۰ قد یعترض بھا علی الحدیث . نیقول 


سم مم مم م_ سے .سس صسص۔.سس 
)(( احکام الأحکام شرع عدہ الأحکام: ج/٥-‏ ص/۱۸. 
رت 


تد ٭ ٠!!!“‏ الاصا ابں دقیں العیا‌؛ عیاته ‏ وآثار ٠٠٠٠٠‏ 
فی الحدیث السابق : 

الثامن : من ا لمقرر عند أمل العربیة : أن الشرط والجز اء. والبتدا 
والخبر . لابد أُن یتفایرا. وهھنا وقع الاتحاد فی قولە : < فمن کانت 
مجرته إلی الله ورسولە فھجرته إلی ورسولە ۷ وجوابە : أن التقدیر : 
نسن کانت مجرته إلی الله ورسوله نیة وقصدآ , فہجرته إلی الله 
ورسولء حکتاً وشرعاً(١).‏ 

ویتعرض لذاهب الفقھاء أ٘بی حنیفة والشافعی وأحمد ومالك . 
ویوازن بینہا. 

انظر لذلك مثلاً : مسألة تنجیس الاء الر اکد ؛ عند شرحه حدیث : 
×لایبولن أحدکم فی الاء الدائم.الذی لایجری . ثم یغفتسل منە (۴) . 

وکثیر ا ما یتعرض لسائل أصولیة منہا: 

کلامه في إثبات القیاس و ردہ علی ابن حزم الظامری . فی شرحه 
حدیث عمار بن یاسر رضی الله عنھا فی التیسم )٢(‏ . وعلی کل حال فإن 
الناظر فی ھذا الکتاب یجد قوقة حجة ابن دقیق العید وعظم فہے 
للنسوس . وعجیب استنباطء للیسائل منھا. وسعة أفقه و وفرة عليه. 
(ألٹ ) منر لۃ الکتاب . قال الأدغوی : 

× قال لی أقضی التضاةۃ شس الدین محمد بن أحمد بن ابراھیم بن 
حیدرۃ الشھیر بابن القماح : سمعت الشیخ یقول : أُنا جازم أنه ما وضع 
فی ھفاالفن:مثله .٢‏ 

و وافق علی ذلك الإمام الحافظ تقی الدین أحمد بن تیمیة الحنبلی . 
نیسا أخبرنی بە بعض من سمعه من الثقات الأثبات . وقال لی قاضي 
التضاۃ موفق الدین عبد الله الحنبلي : سمعت الشیخ تقی الدین بن تیمیة 
یقول : مو کتاب الاسلام . 





)١(‏ انظر : الصدر السابق : ج/١-‏ ص/۸۰. 
)٢(‏ انظر : الصدر السابق . ج/١-‏ ص/۱۳۱ء. 
(۲) انظر : الصدر الصابق . ج/١-‏ ص/٤۴۱١.‏ 


ےكے-ے٤‏ ؟)ک 


ہہ ہا البمعت الابسلاہ بفمبہہہہہہ* العمر٦۔ائمل۔۲۷-صخہرے‏ ١٤٢۱ھ‏ 


وقال لی الشیخ فخرالدین النویرؾي : 

سمعته بقول :ماعمل أحد مثله. ولاالحافظ الضیاء. ولا جدی أبو 
البر کات . 

وگذلك قال لی صاحبنا العدل الفاضل جمال الدین الزولی ان ابن 
تیمیة قال لە ذلك : 

وکان کتابه ١‏ الا مام “ حاز علی صغر حجه من ھذا الغن جملة من 
علمه )١(‏ . 
(ب) اکمالءە : وقال الأدفوی ایضاً: 

١‏ لم یکمل . ولو کلت نسخته فی الوجود. لأغنت عن کل مصنف فی 
ذلك موجود .۷)٢(‏ 

طبع ھذا الکتاب بعنوان : ہ الا لام بأحادیث الأحکام “ وذلك نی 
دار الفٹکر بدمشق - الطبعة الأولی سنة ۱۳۸۳ھ - ۱۹۱۳م . وراجعه 
وعلق عليه الأستاذ (محمد سعید الولوی) وادجع کثیراً من أحادیثه 
لی عظانهھا . وصف النسخ الخطوطة الثلاث الحفوظة في الکتبة 
الظامریة بدمشق . 

وھذہ النسخ الثلاث ترقی إلی عصر المؤلف لا سیما الثائیة . 

وقد بین ابن دقیق العید فی متدمته . فقال : 

*.. الحمد الہ منزل الشرائع والاأحکام : ومفصل الحلال والحرام‎ .. ٣ 

وبعد : فہذا مختصر فی علم الخدیث . دأملت مقصودہ تاملا ولم 
دع الأحادیث إليه الجفلا. ولا ألوت فی وضعه محردا, ولا أابرزته 
کیٹ اتفلق ٹتہوراء فسن فهم ممناء شد عليه ید الضنائة . وأئزله من قبله 
وتعظیمه الأعزین مکاناً ومکانة ٠‏ وسميته : کتاب الا لام بأحادیث 
الأحکام ۰۷ وٴشرطی فیە : أن لا أورد إلا حدیث من وثقه امام من مز کی 
رواة الأخبار . وکان صحیحا علی طریقة أھل الحدیث الحناظ ٠‏ أو أئة 





)0۱( انظر : الطالع السعمد : ص/٦.‏ )۲( انظر : الطالع السعید : ص/٥٥٢۱٦.‏ 


انت 


پئہ ہہ“ ہہ٭!ہ!ہ!:+ +۰ ۰الاما ابں دقیں العید: عیاته وآثار ٠٠٠٠٠٠‏ 
النقه النظار . فان لکل منھم مفزی قصدہ وسلکه . وطریتاً أعرض عنه 
وترکە ٠‏ وفي کل خیر .... 

واشتمل الکتاب علی ١۷١٢۱/حدیئاً‏ 'وکل حدیث مذکور مم 
مخرجھ . ومجرد سن الأسائید . 

وتضمنت مذہ الکتب الأبواب الفقھیة عموماً. 

لنرلۃ ھذا الکتاب الکگبیر اعتتي به العلماء. فنشرحه شمس الدین 
محمد بن فاصرالدین محمد الدمشقتی ت سنة ١۸۰ھ‏ . 
ولخص سے : قطب الدین عبد الکریم بن عبد الٹور الحلبی ت سنة 
٥ھ‏ . (الامتمام بتلخیس کتاب الالام) . 

ولخصه أیضا: شمس الدین محمد بن أحمد الشھیر بابن قدامة 
القدسی الحنبلیي ت سنة ١٢٢۷مہ‏ , وسماە (الحرر) وعلی ھذا اللخص 
شرح للقاضي جمال الدین یوسف بن حسن الحموی ت سنة ۸۰۹م . 

ولخص الالام أَیضاً : علاء الدین علی بن بلبان الفارسی ت سنة 
۹م .)۱١(‏ 
(ج)الامام : قال الأدفوی : تضمن الأأحکام ٠‏ واشتیل علی الو ائد النقلیة : 
و القواعد العقلیة . و الأنواع الآدبیة .و النکت الخلافیة . و الباحث 
النطقیة . و اللطائف البیائیة ۰ و المواد اللغویة . و الأبحاث النحویة . 
والملوم الحدیشثیة . والملع التاریخیة . والإشارات الصوفیة )٥(‏ . 

والکتاب لم یٹم (۴). لکنە أکمل تسویدہ. وہیض منهە قطعة .)٤(‏ 
و لو کسل تصنیفه لجاء فی خمسةعشر مجلدا )٥(‏ أو خممةاوعشرین 





ء۱٥۱۸/ انظر : کشف الظنون : س‎ )١( 

(۲( انظر : تذگرۃ الحفاظ . ج/٦-‏ ص/۱۷۳. والوافی بالوفیات : ج/١-‏ ص/۱۹۴. 
وکشف الظئون .ص/۱۰۸. 

)١(‏ انظر : الطالع السعید . ص/٥۷٦۰.‏ ومثله تمامافي القفی ,للٹریزی :ابن دقیق 
المید . سص/۱۰۴. 

)6( انظر : دذگرۃ الحفاظ . ج/٦١-‏ ص/۶۸۲, وکشف الظنون ۰ ص/۸٥۱.‏ 

. انظر : دذگرۃ الحداظ ۰ ج/١- ص/۱۹۸۴ء والر سالۃ الملسعطر فۃ . ص/۱۸۰ عن الذمبی‎ )(٦( 


وف ۹ 


٭٠‏ عا٭ الیعث الابسلا مہہ المےں٦-۔الملہ۔۲۷‏ -صمئر ٤٢۱ھ‏ 


مجلداً )١(‏ ولو أکمل لم یکن للاسلاہمئله () . 
واختلغوا فی الامام )٢(‏ علی أقوال : القول الأول : انه شرح الالمام )٤(‏ 
۱ ہ.عذاءولابرز ما أبرزته من کتاب (الالمام) . وکان وضمه 
مقتضیاً للاتساع . ومقصودہ موجباً لامتداد الباع , القول الثائي : انەه 
کتاب في الأحکام کبیر . استخرج مه کتاب ( الالمام) )٢٥(‏ . القول 
وھوالذی یغفھم من کلام قطب الدین الحلبی . حیث قال : × کمل 
تسوید کتاب ( الامام " وبیض منهە قطعة ۰ .. وشرح بمض الإمام شرحاً 
عظیماً ٢ )٦(‏ . 
ویغھم كذلك من عبارة السبکی .حیث قال :( ومن مصنفاته : کتاب 
وشرحه. ولم یکمل شرحه (۴)۷. 








)١(‏ انظر :الوافی بالوفیات: ج/١-‏ ص/۱۹۳. 

)٢(‏ انظر : تذکرۃ الحفاظ ۰ ج/٢‏ - ص/ ۸۴‏ . وطبقات الشافعیة للسبکی ۰ ج/۹- 
ص/۲۲۲ : والدیباج امذھب : ج/۲- ص/۲۱۹: والدرر الکامنة . ج/١‏ - ص/۸٣۲‏ 
وحسن الحاضرة:ج/۱- ص/۲۱۸. 

(۳) انظر عری کتاب الامام إلی ابن دقیق العید أیضاً فی : 

ر٤(‏ انظر : الطالع السعید . ص/ ۰٦۷٥‏ والقفی . للیٹریزی . ابن دقیق العید . ص/۱۰۲۷ ٠‏ 
والعدة , للصنعانی . ج/۱- ص/٣۱۳-٤۱۶ء.‏ وشجرۃ النور الزکیة . ص/۱۸۹ء. والأعلام, 
ٰ0 ص /۲۸۳ وفی الدیباج الملذھب . ج/۲- ص/۲۱۹. (ألب کتاب الإمام نی 
حادیث الأحکام: وشرحه شرحاعظیٹا لم یکمل) وکلمة امام محرفۃ من الالمام کاعو ظامر . 
)(٥(‏ انظر : طبقات الشانعیہة . للأسنوی ج/۲-۔-۔ صس/۲۹ ٠‏ والرسالة الستطرفة . 
ص/ ۰۷۳۰ء 

قال ابن حجر فی گتابه رفع الاصر عن قضاق مصر : وصاحبنا جمال الدین لم یفرق بین 
امام وبین شرح الا لام , گانہ کغیرہ من الطلبة یظن ان الامام شرح الالمام ولیس گذلك . 
غالامام کتاب فی أحادیث الاحکام علی الأبواب الغقھیة . وکان استمداد الامام منەه ٠‏ 
والموجودمنه قطمة نحو الربع ولکٹھا مفرقة ... ابن دقیق العید .,ص/۱۰۳. 

.۱١۷ انظر : دذگرۃ الحفاظ ۰ ج/١- ص/۲‎ ()١( 

م۷( اِطر : طبقات الشافعیۃة : للسبکی ۰ ج/۹- ص/٢٢۲.‏ 


نے 


بیہ “ہہ “ہ!٭٭ہ*ءٴ الاما ابں دئیں العیء؛ عیاته وآثار ٠٠٠٠٠‏ 


وکذلك من عبارة ابن حجر .حیث قال ؛ ٭ شرح فی شرح الا لام 
نخرج منه أحادیث یسیرۃ فی مجلدین , آئی نیما بالمجائب :الدالة 
علی سمة دائرتہ في العلوم . خصوصاً في الاستنباط . وجمع کتاب 
(الامام) ئيی عشرین مجلدة: عدم أکٹرہ بعدہ .)١(‏ 
وکتاب (الامام) مخطوط : الجرہ الأول منە نی الکتبة الأزھریة فی 
القامرة )٢(‏ . 
وھی ناقصة من أولہا, تبدأ فی أثناء السألة الثالثة اللستنبطة سن 
الحدیث الأول . کما أُنھا ناقصة من الأخیر . 
نضلاً عن أن اسلوبه في کتاب (الامام) هو کأسلوبه في کتاب 
(احکام الأحکام) وأقول : وبعد النظر فی کتاب (الامام) ومقارنتہ 
بکتاب الا لمام تبین لی : 
أُن کتاب الامام مو شرح لکتاب الالمام ٠‏ فھو یورد الحدیث کا 
اوردہ فی الا لام ویبدأ بیان وجوہ الکلام عنە . 
وعليه فإن القول الأول من الأقوال المتقدمة في کتاب الامام ھو 
الراجع لدی . 
ما القول بأنھسا کتابان متغایران . فھو أمر بعید عند ملاحظة 
الکتابین . وعليه فیحمل قول من قال به علی ما یوافق أحد القولین 
الأولین . 
وعلی أیة حال : نکتاب الإمام عظیم الشان ٠‏ جلیل القدر . یدل علی 
ان ابن دقیق امام في فنون عدیدة: محقق بارع . وأستاذ عظیم . 
وسنہج الإمام ابن دقیق فيه هي ٴ: 
ان یورد حدیث الالمام٠‏ وبعدہ یقول : 
الکلام عليه من وجوہ : ویلٹزم بھا عموعا. وقد یزید علیبا أو 
خنقص منہسا , تبعاً لا یمکن أُن بتضمنه الحدیث من مذہ الوجوہ .وذلك 








. انظر : اندور الکامتۃ . ج/٦٤- سص/۸٤۲, والہدر الطالم :ج/۴- ص/۲۷۹ من ابن حجر‎ )١ 
۲۸۳/ انطر : الأعلام: ج/٦- س‎ )١ 


نے 


ھ۱٠٢٤٤١ عالبمت الإ ناظ مہہ الم اد٦۔اڈھاےر ۲۷ - صفے‎ ٠ 


علی الدحو الاتی : َْ 
الوجه الأول : فی التمریف بمن ذکر ٭ غیورد غيه تر اجم الرواة .٥‏ 
الوجه الثانی : فی مخرجه ٢‏ فیذکر کتب الحدیث التی أخرجعه ٦‏ . 
الوجه الثالث : فی شی من مفرداته ٭ فیورد الفردات . وبتکلم عنپبالغة 
واسطلاحا٥.‏ 
الوجه الو ابع : فی شی من المر بیة ٢‏ فیورد بعض الباحث النحویة ۲. 
الوجه الخامس : فی شی من المسائل البلاغیة . 
الوجه السادس : فی الغوائد والباحث ط فیتمعرض للسائل الفقھیة . 
وخلافات الفقھاء .٢‏ 

وفی ھذا الوجە الأخیر تضمن شرح الحدیث مسائل کثیرةء دلت 
علی طول باع الإمام دقیق العید ومبلغ علمه ٠.‏ وحدة ذمنە . 
(د) الاأربمون فی الروایة عن رب العالین )١(‏ ۰ والاأربمون لم یذکر فیپا 
إلاعن عالم )٢(‏ ومی أربمون حدیثاً دساعیة خرجھا لننسه (۴) . 

وذکر ابن مخلوف )٤(‏ واسماعیل باشا )٥٤(‏ أن الأرہمین هي 

سباعیة . وذکر بروکلمان )٦(‏ والزرکلی (۷) أه لە شرحا للارہمین 
حدیٹاً النوویة . وھو وھم أیيضا. إذ لم بذکر له ھذا الشرح عند 
التقدمین . ولعلیم حسبوا ھذا الکتاب شرحاً للأربمین النوویة . 








)١(‏ انظر : تذگرة الحفاظ . ج/؛ - ص/۸۲٢۱.‏ عن قطب الدین الحلبی . والوانی 
بالوفیات ۰٠‏ ج/؛١-‏ سص/١۱۹۰‏ واإیضاع الکنون ۰ ج/٤-۔-‏ ص٤٠۰‏ وھدیة العارفین ٠‏ ج/٤‏ 
-ص/۱۴۰. 

. انظر : تذکرۃ الحفاظ ۰ ج/١- سص/٤۶۸۲. عن قطب الدین الحلبی‎ (٢( 

(۴) انطر: تذگےۃ الحفاط. ج/؛٤-‏ ص/۱۲۸۲ء والوافی بالوفیات . ج۹7٦‏ - 
ص/۱۹۴۲ء والدیباج ال مذمب ٠‏ ج/٣-‏ ص/۲۱۹ء والقفی ۔للشغریزی۔-۔ابن دقیق الحید . 
سص/۱۰. 

)٤(‏ انظر : شجرۃ النور الز گیة . ص/۱۸۹. 

.۱٠٤۸/ص انظر : صدبة اللسارفغین ! ج/۲-‎ )٥( 

.٦٦/ص انظر : داریخ الأدب المربي لبر وکشان- الذیلی . ج/۲-‎ )٦( 

(۷) انظر : الا'علام للررکلی . ج/١-‏ ص/۲۸۲. وذکر أئه مخطوط . 


رھت 


دمحم ٦٦ء‏ الاما ابں دقیں, المی۔: عیاته وآثار ٠٠٠٠٠‏ 
() املاہ علی مقدمة کتاب عبد الحق :)١(‏ 





وقد ذکرہ فی الاقتراح بقولہ : 
٭ وقد ذکرت مواخنع من ذلك فیما أملیتہ علی مقدمة شرح الأحکام 
السفری لّبی محمد عبد الحق رحمه الله تمالی )٣(‏ "۴. 


والأحکام الصغری فی الحدیث . للشیخ أبي محمد عبد الحق بن عبد 
الرحمن بن خر اط الاشبیليی الأزدی المتوفی سنة ۵۸۲مہ ببجایة . 

وللشیخ عبد الحق کتاب ٢‏ الأحکام الکبری فی الحدیث ٥‏ ایا ٠.‏ 
وھو کتاب کبیر فی نحو ثٹلاثة مجلدات ٠‏ انتقاء من کتب الأحادیت )٣(‏ . 
(و) تصنیف فی أُصول الدین )٤(‏ : 

قال حاجی خلیفۃ : عقیدة ابن دقیق ١‏ أولہا : الحمد للّه الغالم ..إلخ۷ 

وشرحھا العلامة برمان الدین بن أبی شریف القدسی (ت سنة ۹۳۴) 
وسماہ :العقد النضید أولە الحمد اه التمالی فی جلال قدسه )٥(‏ . 

وقد وصف اسماعیل باشا عقیدة ابن دقیق بأُنھا مشھودۃة )١(‏ . 


بببیرہیہی+ 


.9۷٦/صس‎ . انظر : الطالم السحمد‎ )١( 

.١/ص۰حارتقالا‎ : انظر‎ )٢( 

(۲) انظر کشف الظنون ج/۱- ص/۰-۱۹٣.‏ 

ورد فی القدمة التي کتبھا محب الدین الخطیب لکتاب (العدة للسنمانی علی احکام 
الاحکام لابن دقیق : ص/۴۸) (لابن دقیق المید ۱ املاء علی مقدمة کتاب عبد الحق ۷ ہلغ 
غيه إلی باب الحج . قال الحافظ الذھہی : لم أر نی کتب الغده مثله) . : 

)٥(‏ انظر : الطالم السعید . ص/٦٢۱‏ ۰ وطبقات الشافعیة- للسبکی : ج/۹- ص/۲۱۲. 
وحسن اللحاضر3: ج/۱١-‏ سص /۲۱۸. . والأعلام ۰ ج/- ص/۲۸۴. 

)٥(‏ انظر : کشف الظنون . ص/۱۱۵۷ء وانظر : عدیة المارفین . ج/۱١-‏ ص/٥۲ء‏ وفيه 
ورد ضمن مؤلفات ابن أبی شریف اسان مسا جح رف مات 
العید . ولعلھما أاسمان لمؤلف واحد. 

.۱٠۰/ص‎ -٤/ج‎ ٠ انظر : مدیة المارفین‎ )٦( 


انت 


اعلام لفقه الإسلامیء:-- - 


امام محمد سن الحسن الشیبانی رعمه اللہ تمالی 
وکتابه الحجة علی أھل الدینة 


(الحلتاة الثانیا] ۱ 
بقلم : الأستاذ محمد أکرم الندوي 





کتاب الحجة علی آمل الدربة : 

ذکرہ ابن الندیم فی الئہرست . وسما کتاب إلرد علی أمل 
الدیںة )١(‏ و هو باسم ٣<‏ الحجة فی اختلاف أمل الکوفة وأمل 
الدينںة ) ف-ے ففمرس الخطوطات ا لصودة بالجامعة العربیة 
بالقاھرة )٢(‏ وقد عرف الکتاب بأسماء أخری متقاربة . 
وسف النسعة قعی بین أیدینا : 

الکتاب فی أربعة مجلدات . وھي طبعة ثالثة سنة ۱۹۸۳م 
طبعت من مکتبة عالم الکتب ببیروت . مصودة من النسخة الطبوعة 
فی المند . 
کان الکتاب منقطعا عن أیدی الناس منذ مدة طویلة ٠‏ ولم 
توجد لەنسخة إلانسخة فی الکتبة الحمودیة فی مدینة النبی 8اا . 
وھی علی ما فیھا من أسقام لم تکن کاملة . 

یقول الناشر : فنسخة أھل العلم من المند وغیرھم . وھی 
انسخة فریدة فيھا أغلاط وتحریفات وبیاضات وتقدیم وتأخیر . ولا 
ُسست لجنۂ إحیاء المعارف النصسائیة . وأارادت أن تنشرہ نتشنا 
نسخه . وکتبنا إلی أقطار العالم . فلم یخبرنا بە أحد من أمل العلم 
إلا بنسختین مله فی الآستائة . وطلبنا تصویر نسخة مکتبة نور 
عثمائیة . فوجدناہ نسخت من نسخة الدینة المنورة . فلا ایسنا فی 
نسخه عزمنا ُن نصحح الکتاب بقدر الوسع فنسخناہ من نسخة 


ہیں 


بئئیہہہ8م۔!+۰۰۰٠٭الاما‏ معمہ بں المھس الشیباۂ 


بایدینا ٹم قابلناء علی الاُسل ٹم قابلناہ علی نسخة العلامة اللمحقق 
شہخ الاسلام مولانا المارف اُدوار الله الحیدرآبادی العی فی مکتبة 
الجامعة النظامیة )٣(‏ . 
وقام بتصحیع الکتاب والتعلیق عليه العلامة المحقق السید 

مبہدی حسن الکیلانی سفتي بلدة سورت . 

وقد ضم الناشرون إليه کتاب الدیات والتصاص ملتقطین من 
الام للامام الشائمی . 
محوع نع 





یعالج الکتاب موضوعاً فقهھیاً ماما ١‏ و 
موضوع الخلاف بین الأئمة . وقد ألف العشاء حول مذا الموضوع 
قدیما و حدیثا. و سنستصعرض فیما یلی قائمة أھم ما الف في ھذا 
الجال . 
تعریف علم الخلاف د. وھو علم یعرف بە کیلیة إبراد الحجج 
الشرعیة . ودفع الشبه . وقوادح الأدلة الخلافیة . بإیراد البراھین 
القطعیة . وھو الجدل الذی هو قسم من المنطلق . إلا أنه خص بالمقاصسد 
الدیىیة )٤(‏ ۔ 
وقال ابن خلدون : 

إن الفقه الستنبط من الأدلۃ الشرعیة کثر فيه الخلاف بین 
الجتھدین باختلاف مدارکھم وأنظارھم خلانا لابد من وقوعه ٠‏ 
واتسع فی اللة اتساعاً عظیماً . وکان للقلدین أن یقلدوا من 
شاعوا . ٹم ما انتھی ذلك إلی الأئمة الأربعة . وکانوا بمکان من 
حسن الظن . اقتصر الناس علی تقلیدھم ؛ فأقیمت مذہ الأربعة أُصولاً 
لللة . وأجری الخلاف بین الممسکین بہا مجری الخلاف فی 
النصوص الشرعیة . وجرت بینہم الناظرات فپي تصحیح کل منہم 
مذھب |إمامہ یجری علی أُصول صحیحة جع بویو پ چدہ 
مذھبه )٢(‏ ۔ 


الکتب الولفة فی مو موضوع اظخلاف : بھی کثیرة نذکر مٹھاما 
(۴") 





محمد العاد٦-۔اائعجلئم‏ ۲۷-صفر ٤١۱ھ‏ 


نسب الی الأئمة المتبوعین : 5 

٦‏ اختلاف أبی حنیفة وابن أبی لیلی : للامام أبی یوسف یعقوب 
ابن ابراھیم الأنصاری المتوفی ۱۸۲ھ . وھو أول کتاب الف فی 
ھمذا الجال . وھو مطبوع متداول . عنیت بنشرەه لجنة إحماء 
المارف النسانیة بحیدرآباد - الہند صححہ وعلق عليه. أبو الوفاء 

الانفانی ۱ 
۲ کتاب الرد علی مالك بن انس : للامام أبی یوسف . ذکرە۔ابن 
الندیم في الٹھرست )٦(‏ . 

: کتاب الجوامع دلظ و وصیش ابن الندیم وقال‎ ٣ 

ألفه لیحیی بن خالد . یحتوی علی أربعین کتاباً ذکر فيه اختلاف 
الناس وألر ای اماخوذ بە (۷) . 

- کتاب الحجة علی أمل الدينة : للامام محمد . وھو الذی نحن 
بصدد الحدیث عده ۔ 

۵- کتاب اختلاف مالك والشافمی : للامام الشافمی . ذکرہ ابن 
الندیم في الفھرست (۸). 

٦‏ کتاب الرد علی محمد بن الحسن : للامام الشاقعی . ذکرەه ابن 
الندیم في الفھرست (۹) ولعلھما ھما اللذان نجدھما فی آخر الأم . 

۷ کتاب الرد علی ابن علية : للامام الشافعی . رواه عنه یحیی 
ابن نصر الحولاني من أھل مصر )٠١(‏ . 

۸۔- کتاب الکانی فٹيی مقالة الطلبی (الشانمی) : للامام داؤد 
الظاھمری التوفی ٢۲۷م‏ . 

۹ہ کتاب اختلاف النقهاء : للامام أبی جعفر محمد بن جریر 
الطبری ا لمتوفی ١٢‏ 

. اخعلاف الفقھاء : للامام أبی جعفر الطحاوی المتوفی ۳۳۱ھ‎ -٠۰ 
یقول ابن الندیم : وھو کتاب گبیر لم بتمه . والذی خرج منه نحو‎ 
)۱١( ثمانین کتاباً علی تر تیب کتب الاختلاف علی الولاء‎ 


انی 





سببِ تاقیف مذا الکتاب ؛ سا ذھب إليه أمل الدینة وینسب 
إلی الاسام مالك قولیم بحجیة عمل أھل الدینة . وقد ردوا بە 
الأآخبار والادار الثابتة عن رسول اللہ 88 ۰ وقد أنگر علییم مذھبیم 
مذا ساثر الفقھاء .ولا سافر محمد إلی الدینة واستفاد من علمائہا 
وجدھم یردون الأخبار العی لم بروھا امل بلدھم. وکذلك مارواہ 
امل بلدھم إذا خالف ما عليه عملمہم . وشعمر الامام محمد بخطورة 
الأمر وأن ھذا المذھب بجر إلی رد کثیر من الأخبار التی عمل بہا 
وانتی بہا اسحاب رسول اللہ 88 سن ذوی اللم والغتیا . کما قد 
أنکر ذلك عليھم غیره من أئمة الیدی . فألف مذا الکتاب رداً علی 
امل الدينة فی ضوع الأخبار والآثار . وسددلا بادلۃ المتل 
والاأسول الثابتة في الدین . 
عمل أاصمل الغینة: سا اشتھر عن أھل الدینة ونسب إلی مالك 
أنھم یقدمون العمل الذی عليه أمل بلدھم علی الأخباد والآثار . 

یقول إمام الحرمین : نقل أصحاب القالات عن مالك رضی 
الله عنه أنه کان یری اتفاق أھل الدینة یعنی علماءھا حجة . وھذا 
مشہور عده )۱۳١(‏ . 

قال ابن القاسم وابن وھب : رأينا الممل عند مالك أقویٰ 
من الحدیث (۱۳) . 

سثل ابن الاجشون لم رویتم الحدیث ثم ترکتموہ ؟ قال : 
لیعلم أآنا علی علم ترگناہ )۱١(‏ . 

قال ربیعة : الف عن الف أحب إلی من واحد عن واحد )۱١(‏ 

قال أبو نمیم : سأالت مالکا عن شٗ فقال لي : إن أُردت 
العمل فأتم - یمنی بالدینة - فإن القرآن لم ینزل بالفرات )۱١(‏ . 

قال بعض أُمل الحدیث : إذا جاوز الحدیت الحرة انقطع 
نخاعه . لأن فی الدينة المٹورة مهبط الوحی . فیکون الضبط فيه ' 
آیسر . وإذا بمدت الشقة کثر الغلط والتخلیط (۱۷) . 


) ہ٥‎ 





ہ٠‏ ہ٭ الیمث الا ہلا دہ المرد٦۔ائملہ۔‏ ۲۷ -صفمے ٤٤٢۱ھ‏ 


رسالة معالك إلی الفلیت : کان اللیث (م ١۱۷ھ)‏ معاسراً مالك 
وسدیقا ا کے عن علماء الدینة . نلا رجع اللیت 
إلی مسر خالف أھل الدینة فی کثیر من اأعسالہم اتباعا للآثار . 
وسن ثم قال الإمام الشانعي : کان اللیث أُتبع للأٹر من مالك (۱۸). 
لا بلغ مالکا مخالفة اللیث للا عليه أمل الدینة کتب إليه : 

.. اعلم رحميك اللہ أنه بلغٹنی أنك تنتی الناس باٗشیاء 
مخالفة ما عليه جماعة الناس عندنا وببلدنا الذی نحن فيه . وأنت 
فی إسامتك . وفضلك . ومنزلتك من أُھل بلدك . وحاجة من قلك 
إليك . و اعتمادھم علی ما جاعھم منك . حقيق بأن تخاف علی 
نفنسك . وتتبع ما ترجو النجاة باتباعه . فإن ال تعالی یقول في 
کتابه : ۂ والسابقون الأولون من الھاجرین والأنسار 4 فإذا کان 
الأمر بالدینة ظاھراً معسولا به . لم آر لأحد خلافه للذی في أیدیمم 
من تلك الورائة التی لا یجوز لاأحد انتحالپاء. ولا ادعاؤوھا (۱۹) . 
رسالة لیت إلی مالك : 


سمفوممیدسس٠صچھ‏ ۔ مسجم _ جٔکوچ‌تچرمہو مہ 





وأنه بلعك أئي أفتی باٗشیام مخالغة ما عليه جماعة 
الناس عندکم . وأنی یحق علی الخوف علی نفسی لاعتماد من قبلی 
علی ما أفیتھم بە . وأن الناس تبع لأھل الدینة التی إلیھا کانت 
الہجرة . وبھا نزل القرآن . ثم کتب : 
وأماما ذکرت من قول الله تعالی  :‏ والسابقون الأولون 
من المپاجرین والأنصار 4 فإن کثيراً من أولئك السابقین الأولین 
خرجوا إلی الجهاد فی سبیل الّه ابتفاء مرضاة الله . فجندوا 
الأجناد . واجتمع إلیھم الناس . فاظھروا بین ظہر انیھم کتاب الله 
وسنة نبيه . ولم یکتسوھم شیئثاً علىوه . وکان في کل جند منمم 
طائفة . یعلبون کتاب الله وسنة نبيه . ویجتھدون برأیھم فیما لم 
ینسرە لہم القرآن والسنة . وتقدمهم عليه أبو بکر وعمر وعثشان 
)ے0 ٢‏ ۔ 


موم “ہہ ا الاصا صفحم بن الس الشیبا 


الذنین اختارھم المسلمون لانٹسهم . ولم یکن أولئك الثلاثة مضیعین 
لأآجناد السلمین . ولا غافلین عنمم . بل کانوا یکتبون فی الأمر 
الیسیر لاقامة الدین ٠‏ والحذر من الاختلاف بکتاب الله وسنة نبيه : 
فلم یٹرکوا أمراً فسرہ القرآن أو عمل بە النبی 8 ۰ أو اثتمروا 
فيه بعد إِلا علموھموہ . ثم قال : 

اذا جاء مر عمل فيه أسحاب رسول الہ 88 بمسر والشام 
والمراق . علی عهد أبي بکر وعمر وعثمان ولم یزالوا عليه حتی 
قبضوا لم يامروھم بغیرە . فلانراه یجوز لأجناد السلمین أن 
یحدٹوا الیوم أمرا لم بعصمل به سلفھم من أصحاب رسول اللہ 8 . 
والتاہمین لھم . مع أن أسحاب رسول اللّہ 8 قد اختلنوا بمذ فی 
النتیا فی أشیاء کثیرة . ولو لا آئی قد عرفت أُن قد عللتها کتبت 
با إليك . ثم اختلف التابمون فی أشیاء بعد أصحاب رسول اللہ اڈ 
سعید بن السیب ونظراؤە أشد الاختلاف . ٹم اختلف الذین بمدھم 
نحضرتھم بالمدینة وغیرھا . ورأسیم یومٹذ ابن شباب وربیعة بن 
بی عبد الرحمن . وکان من خلاف ربیعة لبعض ما قد مضی ما قد 
عرفت وحضرت . وسممعت قولك فيه . وقول ذوی الرأی من أمل 
الدینة یحیی بن سعید وعبید الله بن عمر وکثیر بن فرقد . وغیر 
کثیر ممن هو اُسن منه . حتی اضطرك ما کرھت من ذلك إلی فراق 
مجلسه . وذاكکرتك أنت و عبد العریز بن عبد الله بعض ما نعیب 
علی ربیعة من ذلك . فکنتما من الموافقین فیما أنکرت . تکرمان 
صنه ما أکرهه . ومع ذلك بحمد الله عند ربیعة خیر کثیر . وعقل 
أسیل . ولسان بلیغ . وفضل مستبین . وطریقة حسنة فی الإسلام ‏ 
ومودق لإخوانه عامة . ولنا خاصة ,۰ وقال : 

وکان یکون من ابن شپاب اختلاف کثيیر إذا لقیناء. وإذا 
کاتيه بمضتا فرہما کتب إليه فی الشئ الواحد علی نضل رأيه وعلله ۱ 
بثلائة أنواع ینقض بمضہا بعضا , ولا یشمر بالذی مضی من رأیه فی 


۹)) 





ہہ ٭البیعث الأأاصسااص ہہ العرد٦۔الملہ‏ ۲۷ -صفرے ٤٢٦۱ھ‏ 


ذلك . فہذا الذی یدعونی إلی ترك ما۔أنکرت ترکی إیاہ )٥٢(‏ . 
ولقد أنکر غیر اللیث ومحمد بن الحسن والشافمی الذھب 
القائل بن عمل أُھل الدینة حجة لازمة . 
یقول إمام الحرمین : إن البقاع لا تعصم ساکنیپا.ولو اطلع مطلع 
علی ما یجری بین لابتی الدینة من الجاری قضی العجب . فلا أثر 
إٗذا للبلاد. ولو فرض احتواء الدینة علی جمیع علماء الإسلام . فلا 
آثر لیا . فإئه لو اشتمل علیھم بلدة من بلاد الکٹو . ٹم أجمموا 
لاتبعموا )۲١(‏ . 
ویقول ابن القیم في زاد العاد وھو یرد علی قول ا لمالکیة 
بالتسلیمة الواحدۃة فی الصلاة : 

۱ ×× ولیس مع القائلین بالتسلیمة غیر عمل أھل الدینة . 
قالوا : وھو عمل قد دوارثوه کابرا عن کابر . ومثله یصح 
الاحتجاج به . لوقوعه في کل یيوم مرارا. وھذه طریقة قد خالئمم 
فیھا سائر الفقھاء . والصواب معہم . والسنن الثابتة عن رسول اللہ 88 
لاتدفع ولا درد بسل أمل بلد کاٹئنا من کان ٤ )٤۳(‏ . 

ویقول فی إعلام الموقمین : ل ولم تضمن لنا العصمة قط في عمل 
مصر من الأمصار دون سائرما. والجدران والساکن والبقاع لا تأثیر 
لها فی ترجیع الأقوال . وإنما التأثیر لأملھا وسکانھا (۲۴) ٢‏ . 
تفرق الصحابة فی الآمسار : 
.. برق الصحابة بمد رسول اللہ 4 ٹی الأمسار مجامدین ئی 
سبیل الله ومعلمین للناس . فتعلم الناس منھم سنن الرسول 88 . 
وکان الخلفاء الراشدون يتابعون ما یجری فی الأمصار فیکتبون 
إلیھا ویقیسون فیا الدین . وقد سبقت الإشارة إلی ذلك فی رسالة 
اللیث إلی مالك . ویقول ابن القیم : 

ہ۲ وعلوم أن اسحاب رسول اللہ 88 شامدوا التنریل . 


)"۹‌ُ.۸"۱ 





بوابدودئئ*+ ہ۰ ۰۰الاما مممہ بں المس الشیبا 


وعرفوا التاویل . وظفروا من العلم با لم یظٹر بە من بعدھم ٠‏ نم 
الندمون فی الطم علی من سواھم . کا هھم القدمون في النضل 
والدین . وعملیم هو السل الذی: لا یخالف . وتد انتتل اکٹرھم عن 
الدینة ٠‏ وتفرقوا فی الأمصار . بل اکٹر علىائھم صاروا إلی الکوفة 
والبصرۃة والشام مثل علي بن أبي طالب . و أبي موسی . و عبد اللہ 
بن مسعود , وعبادة بن الصامت , وأبی الدرداء . وعمرو بن العاص . 
ومعاویة بن أبی سفیان . ومعاذ بن جبل . وانتقل إلی الکوفة 
والبصرة نحو ثلاث مائة صحابي ونیف . واإلی الشام ومصر نحوھم . 
نکی یکون عمل مولآء معتبراً عاداموا فی الدینة ٠‏ فإذا خالغوا 
غیرھم لم یکن عمل من خالفوه معتبرا. فإذا فارقوا جدران الدینة 
کان عمل من بقي فیپا ھو العتبر ؛ ولم یکن خلاف من انتقل عنھا 
معتبرأ. ھذا من المتنع . ولیس جمل عمل الباقین معتبراً أولی من 
جعل عمل المفارقین معتبراً . فإن الوحي قد انقطع بعد رسول اللہ 
8 لم یبق إلا کتاب ال وسنة رسولە . فمن کانت السنة مع نسله 
مو المسل العتبر حقا. فکیف تترك السنة العصومة لعمل غیر معصوم 
(اعلام . )۴۳٦٣‏ . 

ویقول : 

نقول :ھل یجوز أن یخنی علی أمل الدینة بعد منٹارقة 
جمھور الصحابة لھا سنة من سنن رسول الله 8 ویکون علمها عند من 
نارتھا . أم لا ؟ فان قلتم :لا یجوز . أبطلتم أکثر السنن التي لم 
یروھا أھل الدینة . وإن کانت سن روایة ابراھیم عن علقمة عن 
عبد الله .و من روایة أمل بیت علي عنه ٠...‏ و إن قلعم : یجوز 
ان یخفی علی من بقي في الدینة بعض السنن ویکون علمپا عند 
غیرھم . نٹکیف تترك السنن لعمل من قد اعترفتم بن السنة قد 
تخنی علیہم )۲٢(‏ . : 





ہ٠‏ ٭ظبعث الابسالا بعمدمممیہہ الم د٦۔الملہر۲۷-صفہے‏ ٤٤١٢ھ‏ 


الراشغین وعمر بن عبد العزیز أنھم حکموا السنن ولم یبالوا بمسل 
أمل الدیبہ . وقد نقل ذلك اللیث بن سمد فی رسالته وله أمثلة 
فيی کتب الحدیث . یقول ابن القیم : 

إن عمز بن الخطاب کان إذا کٹب إليه بعض الأعراب سنة 
عن رسول الله 48 عمل بھا. ولو لم یکن مسولاً بھا فی الدینة . کا 
کتب إليه الضحاك بن سفیان الکلابی أن رسول اللہ 8ھ ورث امراة 
أھیم الخبابی من دیة زوجما ای بس ۷9 





الرسول ڈڈ ھا سی : ومٹر الخلفاء الراشدین : واکدر 
الصحابۃ ٠‏ والخلناء الر اشدون لم یالوا جہدا فی إقامة الدین ونشر 
السنن فیپا. ولا شك أُن فتاواھم وأقضیتھم تقدم علی غیرھاء؛ ئم 
ولییا بعدھم أمراء أحدثوا أشیاء فی الصلاق وفی غیرھا فسل بہا 
الناس واستمر علبھا العمل . ومن اجل اختلاط السنن الصحیحة 
بفیرھا بعد عمد الخلغاء الراشدین وجب الرجوع إلی العرآن 
والسٹن الشابتة عن رسول اللہ 88 وأسحابه ٹی الدینة أو غیرھا من 
أمسار السلمین التيی أقام بھا الصحابة واستوطنوما . 

یقول محمد بن الحسن : 

تال أمل الدینة : من باع طماماً جزافاولم یستٹن منه 
شیثا. ثم بدا لە أن یشتری منه شیئا . فلا باُس بأن یشتری منە 
الثئلث فما دوفه . ولا یشتری مه أکثر من ذلك ... قالوا: مذا 
الأامر عندنا . 

قیل لیم : فھل عندکم أثر عن النبي 8 أو عن أحد من 
أسحابه ؟ فلو کان عندکم لاحتججتم به علینا . فأما قولکم : مذا 
الامر عنعنا . فلیس ھذا بش . 

بلعنی عن بمض فقمائکم أنه کان لا یری ثلٹا وکان بیکرہ 
شیثا. فلا وليیکم الصفیر بن عبد الله الذی خالفه . فرجع فتیمکم 

رحہہتہف 


تفوامادادہ “!ہ٠٠۰‏ الاما سفمہ ہں الس الشیبا 


إلی قول الصغیر بن عبد الله )٦٢(‏ . 

وقال مالك بن انس کنا لا نقتسص بین الأصابع حتی تقضی 
بینھا عبد المزیز بن الطلب . فرأینا أن نقتس بیٹھا . فلیس ینبغی 
أن یترك ما یوافق السنة والکتاب لیذ الصور الختلطة یتبع فیپا 
الصفغیر بن عبد الله ودونه (۲۷) . 

یقول ابن القیم : وقد أحدث الأمراء بالدینة وغیرھا فی 
الصلاۃ أموراً استصمر علیا العمل . ولم یلتدت إلی استمرارہ ٠‏ وعمل 
مل الدینة الذی یحتج بە ما کان فی زمن الخلفاء الر اشدین . وأما 
عملیم بعد موتھم وبعد أنقراض عصر من کان بہا من الصحابة فلا 
نرق بیٹھم وبین عمل غیرھم . والسنة تحکم بین الناس . لا عمل 
احد بعد رسول اللہ 88 وخلفدائہ (۲۸) . 








(یتبع) 

الش وامض ۔ 

چس ےج ۱ (۲) مقدمة الدرة المضیئۃ لإمام الحرمین . 
(۳) مقدمۃ السعجة . ۰ ۱ )٤(‏ کشف الظنون . ۱۴۷ ۔ 
)٥(‏ ابن خلدون : القدمۃ . بہروت ٤٤١٦ء )۷-٦(‏ الفھ ورست ۰ ۲۸۱۔ 
(۹-۸) الغمرست ۰ ٢۲۹۔ )٠١(‏ الفھرست ۰ ۲۹۸ 
)۱١(‏ الغیو ٴست . ۲۹۲ ۔ )۱١(‏ إمام ألحرمین : البر مان . ۷۲۰۱ء 
)٣(‏ القاضی عیاسض : ترتیب الدارك تحقیق : الدکتور أحمد بکیر محمود . بہروت 
۸۷م ٦‏ 7٦٦۔.‏ (١١ہ٥۱)‏ تر تیب الدارك . 7٦۱1ء‏ 


.۲۰۷ . محمد الراعی الأندلسی : انتصار الغقیر السالك . بیروت ۱۹۸۱م‎ )۱٦١( 
.۲۰۷ . حسین سحمد الشاط : الجواھر الئسیدةہ‎ )۱۷( 

(۱۸) سیر أعلام الضلاء . ۸/١٥۱ء‏ (۱۹) تر تہب الدارك . .۱٦/١‏ 
)٤٢(‏ الإمام ابن قیم الجوزیة : إعلام الموقعین . بہیروت . ۱۹۸۷م , ۹٦-۹۱/۴‏ . 
)۲٢(‏ الب مان .۰ ۷۲۰/۱. ۱ 
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۳٦٣-٦٣٣ . إعلام الو قعین‎ )۴٦-٥٢( ۰۴۱۲/۲ . إعلام الموقعین‎ )۴٣۲-٢( 
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؟)١۱)‎ 


دراسات فی الاب لعربی : 


تائے الادب الممبی فی الاداب العالیة 
بقلم : الدکتور إ.ك. احمد کو 


أستاذ بقسم اللغة العر ہا بجامعة کالیکوت (کیر اما 


من ا لمعلوم أن اللغة العربیة کانت مقصودة علی الجزیرۃ العربیة 
وبعض أطرافھا العراقیة والشامیة فی الصر الجاملی وعھد النبی 8 . 
ولکٹھا مع الغفتوحات الاسلامیة التی حدثت في عمد الخلفاء الراشدین 
وما بعد خرجت من حدود الجزیرۃ العربیة وأخذت توطد أقدامها نی 
البلاد المنتوحة وتحل محل اللغات المحلیة في تلك البقع . فازاحت اللغة 
المر بیة امامھا اللغفتین الغفارسیة والسریانیة فی العراق وفارس . وغلبت 
علی اللغتین الرومیة والسریائیة فی الشام وحلت محل القبطیة والرومیة 
فی مصر . وأزالت اللغة اللاتینیة من شمال افریقیة , بنتیجة ان اللغة 
المربیة صارت اللغة العامة في جمیح دلك البلاد التی تم فتحہا تحت رایة 
الإسلام . 

فمن المدھهش ان ھذا کله حدث فی حدود سبعین عاما مضت علی 
الفتوح الإاسلاميیة . وھنامن اأغرب الظامرات التی حدثت في تاریخ 
الدنیا و بمثت رنان (88۸۸۸) علی أُن یقول في کتابه ٢‏ تاریخ اللغات 
السامیة ٢‏ ما عھدت قط فتوحات أعظم من فتوحات العرب . ولا أشد 
سرعة منھا فإن العربیة ولا جدال قد عمت أجزاء کبری من العالم ٠‏ لم 
ینازعھا في الشرق غي کونھا لفة المامة أو لسان فکر دینی أو سیاسی إلا 
لغتان . اللاتیئیة والیونائیة .٢‏ 

مثل ھذہ اللغة لابد أن یسمو أدبھاوأن یرقی . وأن یؤئر فی آداب 
الأمم الأآخری العی تر تبط بھا برابطة أو أخری . و کان الأمر کذلك 
فعلا . فتری ان أکثر الآداب العالیة شرقیة منها وغربیة. جاءت تحت 
تأثیر اللغة العربیة السمحاء وآدابھاالفراء. 


)1۲۱() 





بوبدبئیئا1٤‏ ٠۰۰۰ء‏ تائے الدب العر؛ الاداب العالي ٠.٠۰٠٠:‏ 


آئر فعربیة في الماجم: 

قبل أن نحلل مذا التائیر الأدبی ؛ نقف قلیلا عند أثر اللفة العر بیة 
نی معاجم اللغات الأآخری فی العالم ۰ لأن المفردات هی اللبنات التی یبنی 
منھا صرح الدب . 

والحق اننا لا نجد لغة من لغات العالم إلا وفیها مفردات وألناظ 
مستعارة من اللفة العربیة وان اکثٹر اللغات الشر قیة تتوفر فیھا الألفاظ 
العمربیة وتسیطر علیها. بل إن کثرة من ھذہ اللغات احتفظت بالخط 
المربی نفسه کما هو الحال فی اللفة الفارسیة واللغة السندیة واللغة 
الأردیة بل واللغة الترکیة حتی الغترۃ التی انتھت بالانقلاب الذڈی قضی 
علی الخلافة العثسائیة . ولا حاجة بنا إلی أن نؤکد وجود آلاف من 
الئردات العربیة في اللغة الفارسیة واللغة الاُردیة لأسباب واضحة وسن 
اللفات الشر قیة التاثرة بالعربیة اللهجة الأفغائیة ولغة اللایو . وکٹیر 
من اللغات الحلیة في افریقیة تعتمد علی الحروف العربیة فی الکتابة . 
مٹھا لغات النیجر . ولیبیریا, ونیجیریا . ویتکلم السنغالیون وأغلب 
الصومالیین وأمل زنجبار اللغة المر بیة . 

وفی یوجوسلافیا یعتمد السلمون علی الحروف العربیة في کتابة 
لغتھم والٹرکیة . وکذلك الأمر عند مسلمی الغلبین الذین یستخدمون 
الحروف العربیة لتعدوین لفتہم . 

وأما اللفات فی الہند فقد تقدم الذکر عن تآثر اللغة الأردیة 

بالمفر دات العربیة . وحتی اللغات الہندیة الجنوبيیة التی تنتسب إلی 
الأسرة اللغویة ١‏ الدراویدیة ۷ لم تخلص من تأثیر اللفة العربیة فی 
مر داتہا ومعجمیتھا. واکٹئر مذہ اللغات دادرأ باللغة المر بیة (١ملیالم؛"‏ 
لغة کیرلاں وقد اثبت . حدیٹا . باحث أُن مثات من مفردات ٢‏ ملیالم ١‏ 
مستمدة من معجمیة األعر بیة . 

وأما إذا نظرنا إلی اللغات الأوربیة فٹری أن اللغة المربیة قد 
فرضت کثیراً من مفرداتہھا علی عدید من تلك اللغفات . منہا اللفغات 
الاسبائیة والبر تغالیة والفرنسیة والائجلیزیة . 


١‏ تک 


٠ء‏ البعث الامہالا ہہ“ہ٭!٭٠!٠٠ً‏ ٭الحععد٦۔الملم‏ ۲۷ - صفے ٤٤٣۱ھ‏ 





فقیل ان ربع معجمیة اللغة الاسیائیة ماخوذ من العر بیة فی حین ان 
البر تغالیة تضم ثلائة آلاف من الکلات العربیة وقد ألف الستشرقان . 
'ائجلان (۸۷۸۸۸۷۸۵ئا88۷0) ودوزی (002۷) قاموسا بعنوان < ممعجم 
الفر دات الاسبائیة والبر تغالیة املشتقة من العر بیےة ) -055۸۱88ا0)) 
۲1٤۸۲۱٥۷۶۸۸۶۱٤1۲ ۸۸۸8٤(‏ 9۲۸0۸0]5۶] 06۸۸015- وکذ لك تشتمل اللعغة 
الفرنسیة أَيضاً علی, مفردات عربیة کثیرة ٠‏ ویخاصة ٠‏ لھجات الأقالیم 
الجنوبیة من فرنسا مثل لیسوزن (۸۱ۃ۷٥۸٢٥))‏ و أُوفرن (۷۶80۲۴6ا۸) 
حافلة بالألفاظ العربیة . وقیل ان الفرنسیین اأخذوا تسعمائة کلمة من 
العربیة وادخلوھا فی معاجمهم . وھذە الحقیقة قد ائبتہا الستشرق 
لامائنس (۸۸۸۸۸۵۸]) فی بحت قیم لە عنوانه × ملاحظات علی الأْلفاظ 
الٹرنسیة المشعقۃ عن العربیة )“ -50815۸۸015۴8۸۸۲15 )٦٥۸۸۸۸09۱٤5‏ 


۱۸۸۸8۴(۰ 00 0۸۱۷۲۶۔- 
وأماالغة الانجلیزیة فقد استمارت من اللفة المر بیة ألف کلمة نکتب 


ا تیلور بحٹا في مذا الوضوع بعنوان ١‏ الکلمات العربیة فيی 
الانجلیز یة ) 2٥٤٢1۱۹۴١(‏ ۱۱۷ ۷۷0805 ۸۸۸8۱۲) . 
ومن اللغات الأوربیة الآخری التی توجد فبها ألفاظ عربیة 
ادالعغا لية) الثدیےة . والایطالیة والآائائیة والھولاندیة والانسکنعینافیة 
والروسیة والبو لندیة . 
فی الدب اظسربي في ا9 داب الما لیة : 
المالم ننظر الان إلی تأثیر ما في الآداب المالیة . 
ونری أُن أکثر الّداب العالیة شرقیة مٹها وغربیة:نٹرا منما 
ونظماً ۰ قد جاءت تحت قأئیر الدب المربی ویلاحظ بہنذہ الناسية ان 
کثیر ا من الأعمال الأدبیة التائرة بالآدب العربی أعمال کلاسیکية من 
الطر از الأاول . 
٭ آلكف لیمله ولیلة ٭ وآئرما: 
فی مجال الادب الامتاعی یمکننا أن نقف علی عدة قصص عربیة 
خیالیة قد أثرت غی الآّداب العالمیة دأثیر ا عمیقاً . سنہا تلك الحکایات 
رےت؛ 





الشہورة المسماۃة × بالف لیلة ولیلة " التی هي غنیة عن التعریف ٠‏ ومع 
أُن مناك اختلافا بین الباحثین في أصول × الف ليلۃة ولیلة ١‏ مل ھی 
عربیة الاأصل أم لا . فلاشك فی ان مذہ القصص کائنة فی اللفة المر بیة وان 
المالم یعرفھا کذلك . 

لتد حظیت حکایات ×) ألٹ لیلة ولیلة ۷ بشہرة عالیة قلىا توفر 
مثٹلہا لکتاب عربی . وفی أوربا ترجمھا. لأول مرة, کالند (6۸11۸۸0) 
إلٰی الفرنسیة فيی سنة ١۱۷۰م‏ . ومن ذلك الحین مازالت تترجم إلی 
جمیع لغات العالم . وقیل انھا قد نشرت ترجماتھا ثلاث مائة مرة فيی 
اللغات الأوربیة الختلفة هي الازمنة الختلفة ٠‏ وعن طریق مذہ 
العرجمات العدیدة الختلفة تمکن أدباء العالم من أن یشربوا من منبع 
ھمذا التراث المربی القصسی . و من الادباء الصالمیین الذین تأئروا × 
بالف لیلة ولیلة " من یلی اسمائمم : 
سن الأالشگ3سان : 
فیلاند )۷۷٢۱)۸۸۷۲(‏ (۱۷۲۳م-۱۸۱۳م). 
بورجر (880]8) (۷٣۱۷م-٣۱۷۹م)‏ . 
مافمان )۲۱٢۷۴۶۸۸۸۶۷(‏ (۱۷۷م-۱۸۲۲م) . 
میلر )۸۸۱۱٢۸۶۴(‏ (۱۷۹۷ء- 700 ۱ 
خمیسو (01۸۸۸۱550) (۱۷۸۱م-۱۸۳۸)) . 
بلاتن (ل8ج۶۸۲7) (۱۷۸م-٥۱۸۳م)‏ . 
سن الانکلیز : 
تنیسون ([16۸۸۸۷50) (۹ ۰۸۰ٔ۸)( 
دیکنز (۸55ج1٥01ا)‏ (۱۸۱۲م-۰ ۱۸۷م) 

وأما تنیسون فقد نظم تصیدة فی ١‏ ألف ليلة ولیلة) ودیکنز: کا 
یظہر لنا من کتابه ٢‏ دافید کوبر فیلد ۱٤٢٢( "٢‏ ۴۴ ۵) قد 
دا اق می تسو ات ارت 

وھناك أدباء کئیرون من فرنسیین وایطالیین ودانمارکیین 

تائروا بأالفٹ لبلة ولیلة . مثلا بوکاشیو (8066۸8910) (۱۳۱۳م 


)و ٰٔڑ1تُ(+ 






رر :ٰ۔ د1-الملہ ۲۷ مف ر21 


سوہ استوحی حکایات الب لبیل ول نی تأالیبں قسمہ ٭ الأیام 
العشرة ؛ (+06۸۸۷۸۴۸9) وشوسر (۶۵م0+۱۸۷) أبو الشمر الائکلیری 
لٹ ١‏ قصس کائٹربری “ ناسجا نیپا علی سنوال الف لیلة ولیلة, 
فیقول بعض الباحثین أُن قصة شوسر الساة ٢‏ حکایة الضص4ارس الغلام ؛ 
جا صد رک سی اسر کے الد رت 
ط کلملة ودمنة ٭ وأآئرما: 

ومن الآثار الأدبیة العربیة إلٹتی درکت أثر ا خالداً فی الآاداب 
العاللیة ٢‏ کلیلة ودمنة )“ وھی حکایات سنسکریتیة تسمی ( بذجتنتر|ٴ) 
نقلھا إلی اللغة المربیة عبد الله بن المقفع (المتوفی بسنة )۷٥۷‏ عن طریق 
اللغة الفھلویة. کا هو معروف . فقدت مذہ الحکایات نسختھا الأصلیة 
السنسکرتیة وبقیت محفوظة في الترجمة العربیة لعبد الله بن القدع , 
وھذه الحکایات المتعة التی وسعت علی السنة الحیوانات اتخدذت 
سبیلھا إلی أکٹر اللفات العالمیة عن طریق الترجمة . في أوربا: قد نقلت 
۰ لأول صرة. إلی الاسبانیة فی سنة ١٥۱۲م‏ . ومنذ ذلك الوقت . کانت قد 
ترجمت إلی کثیر من اللفات الأوربیة في أُزعنة مختلفة ؛ وعن طریق 
ھذه الترجمات عرفما الأدیاء العالمیون بنتیجة ان اعسالہم الادبیة 
تاثرت بھا إلی حد کبیرٴ ومن الأدباء الشرقیین الذین داٹروا بھا أبو 
جعٹر الرودکی (سنة ۲۴۲۹ھم) ومھو أول شاعر فارسی عظیم نظم کلیلة 
ودمنة ) شعرأاً فارسیا. وحذا حذوه آخرون بعده ؛ وسن الادباء 
الأوربین التائرین بییےسا لافونتین ۶٥00۷۲۸۱۸۴(‏ ۸ا) (١٢٦۱م‏ 
)۹٥‏ الشاعر الظریف الفرنسی . وطائفة کبیرة من حکایاته الشعریة 
متسمة بتأثئیر قصسص ١‏ کلیلة ودمنة) فیها و ١‏ ماسنجر) الانکلیری مو 
کاتبْ أوربی آخر تأثر بکلیلة ودمنۃ . 
٭ دون گیسخوت ٢‏ ولقس صسلعربمة : 

وقد تقدم آنفغا ان قصص کلیلۃة ودمنة سج کت ال 
.ٰ الاستَائیة غي سنة ١٥۱۲م‏ ٹم لم پسض عامان علی ذلك حتی ترجشت قعمن: 
۱ البہنذیًاد البحری إلی ننس الله ا وَفَقہ‌الٹصس العربیة وت 


۲٦1٦1 _۹ 


!٠۰۰۰ء‏ تائیر الادب العر؛ الاداب العالیة٭٠٠٠٠‏ 


أثرت فی تکوین الدب :التصسی الاسبانی إلی حد بعید . ومن الادباء 
الاسبائیین الذین تاثٹروا بالتراث الأدبی المربی سرفانتیس 
)۲۲8۷/۸۸۷۲۲٤٤(‏ (۷١٣٥۱م-٦٦٦۱م)‏ وروایته التھکمیة الشھیرة ‏ دون 
کسخوت )]000۷۱۸07٤8( ٢)‏ تحصل سمات واضحة من التاثیر العربی . 
وقیل إن سرفانتیس عاش مدۃ فی الجزائر سجینا, وائه کان قد ادعی . 
علی سبیل ا مزاح . ان کان لکتاب أصل عربي . 
ط العامات ؛× واٹفرھا 7 

ومن الاعمال الأدبیة العربیة الٹی أثرت کثیر ا فی آداب اللغات 
الآخری ٭ المقامات ) وی القصسص القصیرۃ التيی ابتدعھا بدیح الزمان 
الهمذانی ونسچ علی منواله الحریری وکثیرون غیرہ . وأکٹر اللفات 
الشرقیة تآٗثر ا بالمقامات )“ اللغة الفارسیة ٠‏ وقد انتقل فن المقامات 
إلی الفارسیة فی القرن السادس الہجری . وأول من ادخلها فی الدب 
النارسی هو القاضی حميید الدین عمر بن محمد المحمودی البلخي . 
واقتغی أثرہ آخرون بعدہ . کانت المقامات الغارسیة کالقاماتہ العر بیة 
من حیث اطارھا وقالبھا وأسلوببا وان لم تصل إلی مستوی جودتہا 
النٹیة ۔ 





وقد انتقل فن المقامات إلی اللغتین العبریة والسریائیة أیضاً 
فاألفت فیھما عدة مقامات علی منوال اللقامات العر بیة . 

لم یقتصر أثر ا لمقامات . علی الآداب الشرقیة ؛ بل تعداھا إلی 
الآداب الأوربیة . وقد أثرت بصفة خاسة فی الدب الاسبانی .وظھر ھذا 


الأفسر فی بعض الروایات الاسبائیة التی تسمی قصص الصعاليك ٢‏ 
.۰ (۸۸۷۳۷۷۲۲۸۲۶۱۸۸5۸]) 


طیوسف وزلیخا ۷ و لیلی ومجنون ۹: 
وتقدم الذکر عن بعض عوامل التأاثیر المربی فی الدب الفارسی . 
ومن تلك العوامل ایس قصة ‏ یوسف وزلیخا ؛)المذکورة فی القرآن 
الکریم.. ونظم مذہ القصة في اللغة الفارسیة غیر واحد من شعر ائھا منہم 
ابو الؤید البلخيی والبختیاری والفردوسي وعمعق البخاری . وعبد 
الرحمن الجامی . فمن المعروف ان ھذہ القصس الشمریة الجمیلة قد زادت 
×لآآ؛ 


یہ١‏ الم د٦-۔الخصلہ‏ ۲۷-صلرے ٤٤٢۱ھ‏ 


في ٹروةۃ الفرس الاأدبیة بمقدار کبیر - 
ومن القصص المر بیة التي أغرم بھا شعراء الفرس قصة ١‏ قیس ولیلی ؟ 
التی عرفت عندھم باسم ‏ لیلی ومجنون )۲ وکان أُول من اقتبسھامن 
الآدب العربی ونظمبا شعرا فارسیا ذلك الشاعر العبقری نظامی 
الکنجوی الذی عاش الشطر الأکبر من القرن السادس الھجری . ولقد 
نظم قصة ‏ لیلی ومجنون ) کثیر من الشمراء الفرس بعد نظامی ۰ء منھم 
خسرو الدھلوی الذی عاش في الیند وتوفی ٢۸۲م‏ . ثم عبد الرحمن 
الجامی . ثم مکتبی الشیرازی التوفی سنة ۸۹۵م . ثم نامی الذيی عاش 
فی القرن الثائی عشر الھجری . 
مدینیة الا دب الغارسی للا دب المر بی : 
عکذانری أُن لیس ھناك عنصر من عناصر الاّداب الفارسیة إلا 
وفيه أثر من الأدب العر بی . فیمکننا أُن نقول ان ذخیرۃ الدب الفارسی 
ذخیرة عربیة أکثٹر منھا فارسیة . وأصولھا توجد فی القرآن الکریم . 
والحدیث الشریف . وکلام الصحابة . وأمثال العرب . ورسائل عبد 
الحمید والصاحب والصابي وقابوس ٠‏ ومقامات بدیع الزمان والحریری . 
وشعر المتنبی والابیوردی والغزی . وغیرھا من الآ‌ثار الأدبیة المربیة 
الصمیمة . ۱ 
وقد ظہر مذا الأثر ظھورا کاملاً فی الشعر الفارسی . وکان شعمراء 
الفرس بعد الإسلام یقلدون الشمر العربي في جمیع مکوناتھا کالأوزان 
والقوافی والرزحافات والعلل ۰ والغنون البدیعیة والحسنات العنویۃة . 
ویدل علی مذا أشعاز فحول الشعر الفارسی من أمثال الرودکی وسنائی 
والدقیقتی والکنحوی وحافظ الشیرازی وعمر الخیام وجلال الفین 
الرومي . وأحیانا کان الشاعر الفارسی یصوغ الشطر الأول من بیتەه 
باللغة الدارسیة ویصوغ الشطر الٹثاني باللغة المربیة. وھذا النوع من 
الشمر مو۔الذی عرف في الفارسیة ۱ بالشعر اللع “ فبالجملة یمکننا أن 
نقول مع الدکتور مصطفی الشکعة صاحب کتاب ١‏ الدب في موکب 
الحضارۃ الإاسلامیة ) ان الشعر الفارسی ابن شرعی للشمر العربی . 


۹٦۲1۸) 





پیییا,+!ہ!*٭٭٠۰٭۰۰۰‏ تائیے الادب الھر؛ الاداب العالية ۰٠٠‏ 


وما ذکرنا عن الشعر الفارسی وداثرہ بالشمر المربي یمکن أن 

یتال عن الشمر الاردي والشعر الرکی ٠‏ وکل من مذین النٹین دأثر 
بالشمر العربی مباشرة أو بالشعر الفارسی الذی حاکی الشعر المربي 
محاکاة کاملۂة . 
٭ حے بن یقظان ٭ و زروبنس کروزو ٭ : 

من الأثار الأدبیة العربیة البارزة التی أثرت تاثیرا مباشرا نی 
الأعمال الأدبیة العالیة قصة × حي بن بقظان × التي النھا الئیلسوف 
الأندلسی ابن طفیل (توفی سنة ۱۱۸۵)) والفکرة الأساسیة الہذہ الَسة 
النلسفیة هي أن عقل الانسان وان لم تمدہ العوامل الخارجیة . قد 
یستطیع أن یسل إلی معرفة ذات الله ومیمنته علی الکون . ویقول بمض 
الباحثین ان الر وائی الانجلیزی المشہور دانیال دی فو س06 0۸۸۸۱۸۸) 
(٤۶0۔‏ (المتوفی سنة ۱۷۱۹م) قد استعار ھذه النگرۃ من قصة حي بن 
یقظان ما الف تسته الشهیرة ٢‏ روبنسن کروزو ) (۲8006 ا08۱150]) 
ویلاحظ ان ١‏ حي بن یقتظان ) کان قد ترجم إلی بعض اللغات الأوربیة ؛ 
منھا اللاتینیة والاتجلیزیة (نشرت الترجمة الاتجلیزیة فی سنة ۱۷۰۸م) 
فمن الممکن ان دانیال دي فو . قرأً ھذہ القصة فی کل من ماتین اللفتین 
و إحداھما. 
آثر الشمر العربی فی شعر التروبادور: 

وأما إذا نظرنا إلی الشعر الأوربی فنری ان أول ما ظمر فیە أثر 
الشمر العربي کان في شعر التروبادور (8ا00 08۸ا۲80) وھو نوع من 
الشمر الذی ظھر في اقلیم بروفانس في فرنسا علی مقربة من الأندلس 
نی القرن الثانی عشر المیلادی فنشاھذا الشعر متاثرا بالشمر العربی 
الأندلسی العامی الذی یسمی ٢‏ بالزجل )اولم یلبٹ ھذا النوع من الشمر 
ہے سو پر سو مر بی ھی تو سی وا 

میر اکوتین أول شعراء التروبادور کان یعرف اللغة المربیة و استخدم 
من ألفاظھا فی أشمارہ . وزار البلاد الإسلامیة وتردد علی 
الأندلس اکثٹر من مرة. ویقال إن کلمة ہ تروبادور* نفسما عربیة أسلیا 
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۷" الیحنث الا سلا مہہ الع د٦‏ ۔الجلمد۲۷-صفہے ٤٤٢۱ھ‏ 





ہ طرب دور) محر فة عن ( دور طر ب٢‏ . 
وأما اللوشح . نوع آخر من الشعر العربی الأندلسی نفکان لە أیحاً 
تاثئیر فی الشمر الأوربی . ومذا الأٹثر واضع غفي تلك التسائد التي تمعرف 
بالسونیعة ٢‏ (3۹00۷۸15) . 
ویذھب البعض إلی أن ظمور القافیة عموما فی الشمر الأوربی إنما 
مو آثر من آثار الشعر المر بی . 
آثر الدب العربی فی ٢×‏ الکومیدیا الالهية ٭ 
و ٭ الخردوس الفقود ٭ : 
ومن أبرز مظامر التاثیر المربی فی الدب الأوربیي ذلك العمل 
الکلاسیکی الایطالی ٢‏ الکو میدیا الالھیة ۷ (0۸۷80۷ء 0۱۷۷۱۷۷۷) الذی ألنەه 
دانٹی )0۸۸۷٦٤٢(‏ (١٣٦۱۳م-۱۴۲۱م)‏ و موضوع ھذا الکتاب . کما مو 
معروف : رحلة خیالیة قام بہا الشاعر فی ثلائة أقسام من العالم الملوی ٠‏ 
الجحیم . والطرة أو الأعراف (۸6۸708۲ا۶) والفر دوس . و وصفه ما 
رأي وسمع فی مذہ الاماکن . وقد أثبت الباحثون ان دانتي قد استمد 
ھن الٹکرة من املصسدرین الإسلامپین الصربهین : غالاول مو قسۃة 
ہ الاسراء والممراج ؛ العی ذکرما القرآن الکریم والأحادیث النبویة : 
واللسدر الثانی مو کتاب ١‏ رسالہة الغٹران " الذی ألفە الشاعر العربی 
الٹیلسورف ابو الملاء الصری )۱۰٠۸-۹۷۹(‏ فلا یخنی علی من یقر ا 
رسالة الغفران " و الکومیدیا الالھیة ۷ أوجه شبه عدیدۃ واضحة بین 
التستین . وقد ألف العالم الاسباني الأستاذ مکول آسن (۸5۱۱ )۸۸۱6۷۵١‏ 
کتابا بعنوان ( الاإسلام والکومیدیا الالهھیة )19١۸۸۸ ۸۸۷ 01۷۱۸۷۴-٣‏ 
(0۷ع۲9۸۔ اأثبت فيه کون ١‏ الکومیدیا ) عمدینا بفکرتھا لللسدرین 
المر بیین الذکورین ۱ 
و یذھب جرجی زیدان إلی أن عملا کلاسیکیا عالمیا آخر وھو 
×< الٹردوس النقود ×“ ۱۵۹٢‏ ۶۸۸۸۵۱۶) لجون ملتن ۸۸۱۲0۷0 ۲۷۷۱)) 
(١۷٦۱م-۰۸٦۱))‏ ایضاً داثئر برسالة الغفران للمری فهناك مشابمة 
واضحة لا تنکر بین العملین الأدبیین . 


ے۲( 


فا یہ٠۰۰۰‏ تأئیر الدب الم بی فی الاداب العالية: ۰٠٠٢‏ 
وافیر الأادب الم ربي غي الدب الف ولکلوري : 
ولمیتف داثیر الاداب المر بیة فی الآاداب العالیة عند حد الأعصال 
الأدبي الخالصة بل تمداھا إلی الاّداب الشعبیة لختلف الأمم فی العالم . 
فالأدب الغولکلوری الفارسی . علی سبیل ا شال . حافل بالأمثال التی 
می عربیة الأصل . فسن الأمثال الدارسیة ذات الأسل المر بي ما یلی : 
- الصبر مفتاج الأمور . - الید لا تصنق وحدھا۔ 
- یعتذر بعذر اقبع من الذنب . 
- متی کان السساع بالشیٔ مثل رؤیتە . 
- لاتبقی الدنیا علی حال واحدة . 
- تمال متأخر ا وتعال سلیعا . 
- حافر البئر یقع فیا داثما. 
- الغائب عن النظر یغیب عن القلب . 
- السکوت خیر من مذر الکلام . 
- السبر مر ولکن ثمرہ حلو . 
وکذلك تأثر القصص الشعبی الفارسی أأیضاً بالأدب المر بی الشعبي . ومن 
أمثلة ذلك شخصیۃة ٢‏ جحا ؛ ومغامر اته التی تشکل جانباً کبیر ا وممتعاً 
من الدب الشعبی الفارسی وھی ماخوذة من الدب الشعبی العربی . 
والأدب الشمبی التر کی أَیضاً متاثر بالأدب العربی . 
واما الفولکلور الأوربی . فھو أیضا قد داثر کثیراً بننس 
الوثرات الأدبیة العربیة . فقد اقتبست اسبانیا وبقیة وربا عدداً 
کبیراً من الأمثال العربیة . وإلیکم بعض مذہ الأمثال الأوربیة علی 
سبیل ا مثال : ۱ 
- استفد من شبابك فالعمر قصیر . 
- انس ممومك في لیلتك مادمت جاملا مافی غدك . 
>ر ا قاعمال ہے ہو عو میق وع سر 
- لا قلد الفاره الافارة . 
لغ ای سے اع اف 


(۷۱۰۷) 





وھ 8 دو تا الم نات ۔المملہ ۲۷- صفر ١٤٤٠ھ‏ 


ونری ی ابع ا آلوانامن الشمر آڈوربی والقصس الشعبیة الأوربیة 
ایض تحمل سمات التأثیر العربی . ومن أمثلة ذلك ما قدمٹا من تأثیر 
دالزجل ) في شعر التروبادود . وتأثیر ألف لیلة ولیلة فی ٢‏ الأیام 
المشر ة ) (ا060۸۸۸۸807) لبو کاشیو . و ( قصص کانتربری )) لشوسر . 


سو ہے سم 


العنزامستع 
ہڑ چس مس جا سارہ اومدب للدکتور مسطفی الشکعة ۱۹۱۸ء . مکتبة الانجلو 
املصریۃة القغاھرة: 
(۲) الاسلام والحسارۃ الحر بیة محمد کرد علی . دارالکتب . 
(۴( الدب القصصی عند العرب لموسی سلیمان ۱۹۱۹م ء دار الکتاب للہنانی . بیر وت . 
)٢(‏ ٹراٹ الاسلام:لأرنولد وجیوم:ترجمة لجنة من الجامعیین . مصر ٦۱۹۳م.‏ 
(٥(‏ تاریخ الشمر المربی حتی آخر القرن الثالث الھجری لنجیب محمد البھبیتی . القاھرة 
وہیروت ۱۹۱۷م. 
(١)‏ تاریخ آداب اللغة العر بیة لجر جی زیدان . دار مکتبۃة الحیاة . بیر وت . 
(٢(‏ حضادة العرب لجوستاف لوبون .ترجمة عادل زعیٹر . 
(۸) مقالة ہمحاضرات ليفی بروفنسال فی الشمر الاندلسي .في مجلة ١‏ الکتاب ) عدد 
مایو ۷٣۱۹م‏ 
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رنہ 


السشون فی الھند ‏ 
جھود خشیشة احمل مسلمی الشند علىالار تداد 


اإعداد وترجمة : د/ظفر الاسلام خان 


یبذل بعض الطوائف من الہھندوس جھودا مشہھودة منذ 
العشرینیات من ھذا القرن لحمل اسلمی الہند علی الارتداد إلی 
البندوسیة . زاعمین أن معظم مسلمی الہند ینتمون إلی أصسول 
مندوسیة أجبرھا المسلمون إبان حکهھم علی الھند علی الإسلام . 
والآن بعد زوال الحکم الإسلامی بنبغی أن درول آثارہ کذلك .. 
وقد حمل لواء ھذه الحملة منظمة (آریاسماج) االجتمع الاری ٢)‏ وھم 
یطلقون علی ھذا الارتداد وصف (شودھی) أى (التطھیر) ویمنون 
بذلك أن الھندوسی الذی یمتنق الإسلام یصبع نجسا وعودته إلی 
الھندوسیة تطھیر لە .. وحین استقلت الہند تمکن ھولاء . بمساعدة 
أشخاس نافغذین فی الحکومة . من إجبار مثات الألوف من مسلمی 
ولایتی ماریانا وراجستہان علی اعتناق الہندوسیة ونِبذ کل 
التقالید الثقافیة الإسلامیة .. وخمدت الحرکة بعد الاستقلال بقلیل ٠‏ 
بل وبدأ کئیرون من مولاء النین أجبروا علی الردة بعودون إلی 
الإسلام .. ثم نشطت مذەه الحرکة من جدید منذ نحو عشر سنواأت . 
وترفع لواتھا ھنه المرة منظمة ویشوا مندو باریشاد (النظمه 
الھندوسیة العالمیة) وھي الجناح الثقانی والدینی لنظة (راشتریا 
سوایام سیواك سائغ) المندوسیۃة الفاشیة التی تمتبر أکبر وأقوی 
منظمة فی الہند . وکانت منظمة ویشوا مندو باریشاد تولی جل 
امتمامھا فی النٹرة الأخیرة لتضیہة معبد راما الذی پریدون بناءہ 
بعد مدم السجد البابری بمدینة أیودھیا, إلا أنٹ بعد وصول القخضیة 
إلی ماأزق سیاسي وقانونی وجہت منہ النظمۃ أنظارما نحو حمل 


ری 


ہ٠‏ ہ٭الیعحعث الاسلا ہہ ف٭المرد٦۔ائملہ‏ ۲۷- صفے١٤١٢۱ھ‏ 


السلمین علی الردة . والغثات التی برکزون علییا می - کما ینعل 
النسرون - من الفثات الھامشیة کأمل القری والنلاحین والحر فیین 
الآمیین . ۰ 





وفیما یلی ترجمة تقریر حول ھذا النشاط . کتبه صحفی 
مندوسي بجریدۃ بایونیر ۲۱۲٥66٢‏ الیومیة الصادرۃ بدملی الجفیعة 
باللفة الانجلیزیة (عدد ٥/ینایر‏ ۱۹۹۲م) 

منظمة ویشوا مندو باریشاد تعمل بصسورة غیر مشیرق علی 


_سصسہسمبہ سہیسلس سلل.-حدسسےشل: سلل سیل پ۳ لم ےچ ات س۹×١سچچےےے‏ ےم مسا سم 


ستقوم منظمة ویشوا مندو باریشاد برد مائة مسلم إلی 
الھندوسیة في احتفال لیا ھو الأول من نوعه ھذہ السنة . ۱ 

وسیقام حفل استقبال لہؤلاء العائدین إلی الھندوسيیة في 
نھایة شہر يینایر بالقرب من مدیينة أجميیر بولایة راجستھان . 
وسیقام بھڈہ المناسبة حنل للابتھالات والقصائد الدینپة ٠‏ 

وستغام برامج ساثلة خلال الشہور القلیلة القادمة فيی بنض 
الولایات الآخری با فیها ولایة مپاراشترا حیث تحاول ویشوا 
مندو باریشاد أن تحصل علی موطی قدم لہا. 

ویقع وراء ھذا الاحتفال جھد ضخم قام بە (قسم نشر 

اندین) 008۲۲٢8 ۲۲۵٢ ۷۱۵٢۲89‏ التابع للنظمة . وھذه الوحدة 
تعمل بصمت في إطار مذه النظمة التی تعمل بصخب . ویقوم ھذا 
القی شر تماما بل ریسشیق چاحعال اتی آئی العطر 
الهندوسبة . ویؤمن ھذا القسم بمنطق یقول بأنه لا یوجد مسلمون 
حقیقیون فی الھند إذ أن غالبیتھم مندوس مرتدون . 


تہ 


تووودبیبیییوییں+:ءءء مہودعثیثة لعمل الہئر٠٠٠٠٠‏ 

ورغم ان مذا التسم موجود منذ الستینیات حین انت 
منظمة ویشوا ھندو باریشاد . إلا ان اعتناق الھندوس للاسلام 
باعداد گبیرةۃ بقریة میناکشی برام سنة ۱۹۸۱م مو الذی بمت 
الحیاق فیپا. وتدعی ویشرا مندو باریشاد أنہا قد أعادت آکثٹر من 
مائة ألف مسلم إلی الحظیرۃ الھندوسیة . 

وھذا القسم نشیط فی کل ولایة من الولایات الھندیة إلا أن 
درجة نشاطها تختلف من ولایة إلی خری . ولایبدو أُن ھذا القسم 
آحرز نجاحا یذکر فی ولایتی اترابرادیش وبیهار اللتین یوجد 
بپا آکبر تجمع للسلین کا أن أعدادھم تتزاید في ولایة آسام 
وبنغال الغربیة نتیجة تسلل السلمین من بنفلادیش . وتحاط 
اُنشطعه بالسریة بصورة متعمدة بمنطقة دھلی . وذلك لتجنب 
الامتمام وإثارة الخلاف . وخصوساً لن إمام (السجد الجامع) بتخذ 
لنفسه مقرا ھنا . ومن الولایات التی آحرزت النظمة نحاحا فیبا 
ولایة راجستھان . 

فغی ولایة راجستہان تم رد (٭٭٠ر٤٣)‏ مسلم إلی الھندوسیة 
خلال سنوات ۱۹۸۱م-٦۱۹۸م‏ . وانخغض العدڈ فی السنوات الخمسة 
التالیة حیث أمکن رد ۱۹۱۸/مسلماً فقط إلی الھندوسیة . 

وھذا الانخناض کان ملحوظا فی کل مکان آخر . ففی 

الفترة نفسها اأُمکن رد ألف مسلم فقط إلی الھندوسیة فی ولایة 
غجرات . أما عدد العائدین إلی الہندوسيیة فی ولایة مہاراشترا 
فبلغ ٥٠٥٥/شخصاآً‏ فی الفٹرة نفسما . 

وھذہ هي النترة الٹی قام خلالھا تحالف منظمات راشتریا 
سیواك سانغ و ویشوا ھندو باریشاد وحزب بہارتیا جافتا إلی 
رنع النداء اللطالب بإنشاء معبد راما . إلی أعلی درجة من الصخب ٠ ٠‏ 
واشتراك ویشرا مندو باریشاد فی الحملة من اجل العبد نقل 
روب( 








ہ۹ 1+٠٠‏ ٭الیر د٦۔العملہ‏ ۲۷- صفر ٤٤٢۱ھ‏ 


اولویاتھا خلال ھذە الغترة إلی سور آخری . لم تتمکن النظمة من 
توجیه الاھتمام الکبیر إلی برنامج رد السلمین إلی الھندوسیة . 

ویقول العاملون فی ھذاالملشروع أُن التضیة لا تنحصر فتط 
نی إعادة السلمین إلی الحظیرۃ الیہندوسيیة بل یجب کذلك قوفیر 
تسہیلات تأُمیلیة أساسیة للعائدین منہم مثل التعلیم والوظائف و -۔ 
ماھو أھم من ھذا - توفیر الأمن من ھجمات الأصولیین السلمین . 
وأسلوب ھذه الوحدة یتمٹل فی القیام بحملة شخصية من بیت إلی 
آخر . وإحیاء الاحتلالات الحلیة ٠.‏ وعبادة الأبطال القدیسیین 
الحلیین وذلك لاسباغ النکھة الحلیة علی الحملة . 

ففی ولایة راجستہان تمت مذہ الحملة حول الاحتفالات الٹی 
اقیست خلال سنتی ٦۱۹۷م۔۱۹۷۷م‏ لاحياء ذکری بریتھوی راج 
شوھان (وھو ملك ھمندوسی مزعمه المسلمون سنة ۸۸٤٢ھ/۱۱۹۲م)‏ 
نبدأت ویشوا هندو باریشاد رد السلمین إلی الھندوسيیة بصورة 
تجریبیة بمدیتي بالی |81 وأجمیر . وشارك فی الاحتفالات کل من 
البندوس والسلین . ویعتقد أن السلمین المحلیین ھم اولاد 
بریتھوی راج شومان . ومؤلاء یطلتون علی أنفسھم (شومان ونشي) 
أی اخلاف شومان . 

وقد حدد (قسم نشر الدین) المناطق الستھدفة والسلمین 

الذین یرید مخاطبتہم . 

و بعتبر السلمون من عرق غادی آ60800 علی مامش 
المندوسیة (أي الأقرب إلی الھندوسیة) ویمکن إدخالیم إلی 
الحظیرة بنجاح . أُما فی ولایة مہاراشترا فیعتبر السلمون من 
غاودی آ۷۸ 60۷ الأاقرب إلی الھندوس . 

سا فی ولایة ماریانا ومنطقة دھلی فتری منظمتا راشتریا 
سوایام سیواك سانغ و ویشرا مندو باریشاد أن افراد قببملة 
9۶( ۷۹ ؟ 


بیییبیببببئئیییہ+۰۰۰ء مہودعثیئة لعمل الہنم٭٭٠٠٠‏ 
الجات 8ل الذین ترکوا الحظیرۃ الھندوسیة لیصبحوا مسلمین 
یعمرغون ب (ملاجات) ۸۸۸۱8۰8۲ . 
وفی ولایات کشمیر وھاریانا وراجستہان مناك أفراد 
تبیلة غوجار 0[[8۲8ا6 الذین یری المندوس أنهم مسلمون بالاسم 
ویمکن نقلہم إلی الیندوسیة بسهولة . وقد عقد ملتقی غوجار بہمدینة 
(ماریدوار) حیث اجتمم الغفوجار من الیندوس والسلین علی حد 
بوافت 
ویقول رجال ویشوا ھندو باریشاد أنمم لا یجبرون أحداً 
علی تغيیر دينه وأن لیم لا ینبغی أن یوسف بتغییر الدین . وھم 
یقولون أُن تغییر الدین یعني التحول من دين إلی آخر بیدما الذی 
یقومون به هو العودة إلی التراث والاصالة . وتأکیدھم علی مذا 
اللفھوم یعنی القول بن غالبیة السلمین ھم مندوس أصلاً وأئھم ضلوا 
طریقھم عن الھندوسيیة لعدد من الأسباب . بما فيیھا ضفط الغفزاق 
السلین والخوف منھم . وأنه رغم تحولیم القسری إلی الإسلام لا 
یزال کثیرون منھم یتبعون اسلوب الحیاۃ الیندوسيیة فی رأي 
ویشزا ھندو باریشاد التی توکد علی ان هدف الوحدة المذکورةۃ ھو 
إعادتھم إلی جذورھم الأصلیة وعودتھم إلی الھندوسیة تطوعیة حسب 
زعم رجال راشترا سيواك سانغ و ویشوا مندو باریشاد الذین 
یریدون لمؤلاء أن یؤمنسوا بأٹھم یسسودون إلی بیٹھم فی حقیقة 
الام 





وعلی عکس الحملة العدوانیة التی شنتہا ویشوا مندو 

باریشاد حول قضيیة مسقط راس راما والتی کثیرا ما اتصفت 

بنبراأت معاديیة للسلہن . فإن هذنه النظكة و (قسم نشر الدین) 

اتانے لیا دا انت السنے والیدوت روم تسل علی نا سب ت 

(العودة التطوعیة إلی الترات المندوسی) لجماھیر السلمین علی 
کر نہی 


٠‏ ہالیمث الا ساا 





ں٦ہں٠٭٠٠۰۰ء‏ ٭المں٦۔-الملء‏ ۲۷- صفر ١٤٢۱ھ‏ 
مستوی القری . وھي تری أنھا قضيةدقیقة وحساسة ۰ وھی بالتالی 
لا تحبذ الدعایة لأنشطتھا فی الوقت الحالی . وخصوصا لان النظمات 
التالفة معیا تخوض غبار تضیة مسقط راس راما والسجد البابری 
الشائکة . ویقوم رئیس حزب بہارثتیا جانتا بہٴمسیرة الوحدة) 
لتسلیط الأضواء علی القضیة الکشمیریة وشن الحملة علی ( العلىائیة 
الریذة) . 
ویقوم باإرادة الوحدة موھان جوشی . وھو من العضاء 

النشیطین السابقین بالنظمة الطلابیة لعموم الہند (العابعة لنظة 
راشتریا سيواك سانخغ) وھو أمین ویشوا ھندو باریشاد بولایة 
راجستھان ویقوم بتنسیق جھود الوحدة في کل الولایات الختلفة . 

وتستعین الوحدۃ بالنظمات التالنة و التحدة مع ویشوا 
مندو باریشاد في تنفیذ عملیتها الجمامیریة الخططة الطوبيلة المدی 
التی تشمل تقریبا کل السکان المسلمین فی البلاد . ومن النظمات 
التی تتماون فی مذه الحملة راشتریا سیواك سانغ و ویشوا مندو 
باریشاد . و آریا سماج بو سم بس ئن نات وم 
(الھندوسیة) ۔ 

اوأنشطة مذہ الوٴحدة لیست محدودة ابالسلین وَحذھم بل 
مي تتوجه إلی أقلیات آخری أَيشٰا . وی نشیطة فی العزام القبلي 
بجنوب بیھار حیث بنشط البشرون 02 


رو رر رر رہ پ ‏ رر ڈ7 
رر رر ٹ ڑ ‏ رج رررں 


۳۸۱ 


الفرق بین الخرجمۃ والتفریب 
الأستاذ حبیب الله خان 
الباحث في قسم اللغة ظعربیة وادابھا 
جامعة لکناؤ 





الترجمة والتعریب ھما مصطلحان لغوبان . استعلھما الأولون 
کسترادفین تقریباً )١(‏ . ولکن نظرة یسیرة خلیقة أن توضح الغرق 
بیٹھما . وھو أُن کلمة الترجمة تطلق علی عملیة النقل من العربیة وإلیها 
علی حد سواع . وبینسا کلمة التمریب یقتصر إِطلاقه علی النقل إلی 
العربیة فقط . ولیس بالمکس : ومع تقدم البحوث لم بعد ألفرق یقف إلی 
مذا الحد بل تجاوز حدود التقارب والتر ادف . وبدأ الصطلحان بعلان 
علی ممان متضادتة ەل من متقاربة ء و ھہذا طبیمعی و یحصل في کل 
اللغات . بأن بعض الکلات أو الصطلحات حسب مقتضیات الضرورةۃ 
تکتسب معان جدیدۃ . وتنبذ معاني قدیمة . 

وانطلاقاً سن ھذہ الحقیقة الثابتة . أقدم آراء العلماء عن التعریب 
الذی انسم نطاق مدلوله . لیستوعب الفاھیم الجديیدة تحت ضخط 

قد ناقشت موضوع الترجمة باسھاب فی مقالی السابق النشور فی 
مجلة البعث الإسلامی بعددھا الثالث عام ۱۹۹۳م واکتنی منا بالقول . 
بن العرجمة فن وعلم .وتختص بالنقل من لفة إلی أخری.وأماموضوع 
التمریب الذی, آرید أن أناقف طرداً وعکسا 'فھو موضوع مذا القالن 
لیتجلی لنا الفرق بینە وبین الترجمة . 

ولمل أول من استعمل التمریب بمعناہ الاصطلاحي ھو الجوھری 
(ت ٤٠٠ھہ)‏ حیث عرفه بقولءە : ١‏ تمریب الاسم الأعجمي ان تتفغوہ بە 

)۷۹۱ ؟ 


ھ۱٢١٤٤١ ہ٭ الیعث الا بسلا ہہ العمدد٦۔العلہر ۲۷- صفرے‎ ٠ 


العرب علی منامجھا )٣(‏ ) وخلال بحشی عن معنی التعریب ومفھومه لم 
أجد مٰنی أدف واشمل سا ذکرہ الأستاذ کارم السید غئیم حیث قال ان 
للتعریب ثلائۃ معان : 
٭ المنی الأاول : یدل علی اسُتخدام المرب الناظا أعجمیة علی 
طریقتھم في النطق واللفظ . وھو مصطلح قدیم . وعن مذہ الطریقة دخلت 
اللفة العر بیة آلاف الألفاظ الأعجمیة ٠‏ التی سمیت ٢‏ دخیلة ٢‏ . 
العنی الثائی : یتصد بہا الترجمة من اللغات الأجنبیة إلی اللفة 
المربیة ؛ و ینصرف إلی درجمة العلوم و الاداب و الفنون و سائر 
الٹرجمات الآخضری ٠‏ و ھکذا تکون کمۃ ۱ تعریب )" منامرادفة لکلة 
)0 ترجمة ٢‏ وبعکس التمریب فی ھذا السیاق کلمة ١‏ التعجیم ۷ أي نقل 
الأثر من اللغة العربیة إلی أیة لغة أعجمیة أي غیر لغة العرب . 
العنی الثالث : وھو أن یجمل اللفة المربیة لغة حیاۃ الإنسان المر بی 
کلھا . لغة الفکر والشمور ولفغة العلم والعمل . بھا یعبر عن مکنونات نغسه 
وخلجات قلبه وومضات فکرہ . بهھایتعلم ویعلم ولا ینتقص من مقامھا 
عندہ تعلیه لغة أخری أو آکثر . إنہا أداة للتفکیر وأداة للتعبیر . 

وخلاسة القول ان التعریب عبارة عن ترجمة لکنما غیر جافة. کما 
نا قابلة لاحتضان کلہة بنطقها فی لغاتھا الأصلیة . ولا حرج فی 
استخدام الفاظ أجنبیة تکتب بالحروف العربیة إذا عجزنا فی البحث 
لہاعن مقابل فی العربیة .٢ )٣(‏ 

ھمذه کانت آراء الأستاذ کارم السید غنیم . وأما بعض العلماء 

الآخرین فذھبوا إلی نقیض منە. حیث ذکروا معنی التعریب بمٹھومه 
الضیق الاصطلاحی . ومنھم الدکتور عبد الله الجبوری الذی قال :< إن 
التعریب غيیر الترجمة بممناھا الماسر(٤)‏ ) وأید مثل ھذاالرأی 
الدکٹور صفاء خلوصی نی کتابه : ظا فن الترجمة نی ضوء الدراسات 
المقارنة ۷ حیث قال  :‏ التمریب غیر الترجمة . فالترجمة کما سبق ان 
قلنانقل معنی وأسلوب من لفة إلی آخری.بینماالتعریب هو رسم لنظة 


رس 





ود:٠‏ ٭الفرل بیں الٹے عم و الٹھریب ::۰... 


أ٘جنبية بحروف عربیة.وھومایعرف بالائکلیزیة ۲8۸۸۷581۶1108۷ 
أو 18۸۸۷5۸۱۲۶۸۲۱0۸۷ أو الٹرجمة الصوتیة ٠‏ والطریقة المتبعة فیھاء ھو 
ننس طریقة قدماء العرب . أي کتابة الحروف التی لا نظیر لھا فی 
المربیة ہما یقاربھا فی النطق . مع اسطلاح الحروف العالیة لا لیس من 
حروفنا الأہجدیة : وھی مقتبسة من الغارسیة.پ ۶- چ ان0 -ژ (الحر ف 
الملتعوسط بین الرای والشین ٠‏ کما فی کلمة ۲8۸58٤(‏ (کنز) الانکلیزیة) 
ف ۷- گ 6 )٢(‏ )۷ وقدم الأستاذ خلوصسي مثالاً علی ذلك بأن کلہة ماتف 
ترجمة وتلفون تعریب . وبہذا الصدد انقسم المىاء فیمن یؤید تعریب 
الأعلام الأجنبیة بطریقة الترجمة الحرفیة ومن یؤید تمریبھا بطریقة 
الترجمة الصو تیة کما یتضع من الأمثلة المذکورة أدناہ . 


ا علام الآجنبية الترجمة الصوتیة لت رجہة الحرفیة 


۳ئ۲0 ۲( فود فورد 
0۸۸۲۹ سال خار تن 


الترجمة الصوتیة ھمي صحیحة ومفضلة لدی کثیر من العلماء 
وا لختصین و أسبابھا عدیدة: لا مجال لنگرھا .)٦(‏ 

وذکر الأستاذ فاضل تامر فی مقاله المنشور فی مجلءة الثقافة 
الأاجنبیة . العدد ٦-٥‏ لعام ۱۹۸۶م تحت عنوان مشکلات تعریب الاعلام 
الاجنبیة مقتبساً من الکتاب  :‏ العر بیة تو اجه المصر ) للدکتور ابر اھیم 
السامرائی ١‏ أرید ان أشیر إلی الفرق بین ماھو معرب وماھو مترجم 
عصلا بما جری عليه المتقدمون . فالعرب هو الدخیل الذيی جری علی 
الأبنیة العربیة . والترجم هو اللفظ المربی المتخیر لعنی من الممانی 
الحدیدۃ العی جرت فی العر بی (۷) ۱۲. ۱ 

إن تصریف الأستاذابراصیمیشیر سؤالا آخر :وھ ماھو الفرق بین ' 


رشت 





د1ء الیر رد٦۔ااشلہ۔‏ ۲۷- صفے ٤٤١٣ھ‏ 


العدخیل والتعریب ؟ فأجہب علی ھذا السؤال باختصار جدا , إن 
العدخیل مو الکلمة الأجنبیة التی قبلتھا اللغة العربیة دون اجراء أدنی 
تغییر فیھا ٠‏ والتعریب هو الکلىة الأجنبیة التي احتضنتھا اللفة المربیة 
بعد إجراء التفبیر والتحویر فيھا . اأرجع إلی أصل الوضوع وأقدم 
رأی الأستاذ ابرامیم زکی خورشید حول التعریب والترجمة مقٹبسا من 
کتابه : < الترجمة ومشکلاتھا ؛ کثر النقاش فی مطلع القرن التاسع عشر 
بین أُنصار التعریب وانصار الترجمة وانحصر فی مسالتین . أتمرب 
الألدناظ الأعجىیة الجدیدۃ علی صیغ وأبنیة توافق البناء المربی ؟ 
أم توضع لھا کلات عربیة جدیدة تدل علی الأسلیة فی لغاتھا . 
کان من أنصار التعریب العالم اللغوی الؤرخ الشیخ محمد الخضري 
نقال :٭ یوخذ من الخترع للش السی واسمه , بعد أن یسقلوہ 
بالسنتھم حتی یکون خفیفا علیپا ومناسبا للیجتہا ؛ ورأی الشیخ 
الخضری أُن مذا مو الطریق ا لمعقول الذی اتبعه العرب منذ عصر الترجمة 
العباسی واتبعته کل أمة من أمم العالم . وعارض التعریب العالم اللغوی 
حفنی ناسف وھاجم سیاسة إثراء اللغة العربیة بألفاظ معربة . وسمی 
ھذه السیاسة بالباب الغتوح . واتفق الرأی علی أُن یکون للوضع 
والترجمة الکان الأول . علی أن یج التعریب بعد ذلك . وأید ھذا 
الر أی الأستاذ عباس محمود العقاد وقد نص ھصذاالرأی علی ماباتی : 
یبحث فی اللغة المربیة عن أسماء للسمیات الحدیثة بأی طریق من 
الطرق الجائزة لغة. فإذالم یتسیر ذلك بعد البحث الشدید . یستعار 
اللفعظ الأعجمي بعد سقله و وضعه علی مناھجچ العربیة ویستعمل في اللغة 
النصحی بعد ان یعتمدہ الجمع اللغوی (۸) ٢‏ . 
وإذا اُخذنا معنی التعریب الضیق النطاق المذکور أُعلاہ . بعمین 
الاعتبار غماذا تھنی قضیة التعریب الجاممی . التی تعتبر أکثر التضایا 
المر بیة الحاحاً فی الوقت الحاضر ۰ والتي یدوی صداما في مشارق الوطن 
المربی ومغاربه.لدی مژؤیدی مثل ھذا الممنی . فحتما قضیة التعریب 


نت 


ماك ٭الفر د١‏ ہیں الکر جمة رالتعریب :۰.۰ 


الجامعی أو تعریب العلوم لا تعنی رسم الکلمات الأجنبیة بحروف عربیة : 
بل إنھا تمنی درجمة العلوم فی أُسلوب عربی والآخری فی صبفة عربیة: 
ولیست الترجمة الحرفیة التيی توحی بأسلوب اجنبي بالرغم من أنھا 
مکتوب باللفة العربیة . فھکذا نجد التعریب أشمل وأجود من الترجمة . 
أکدت البحوث الر امنة بن التمریب لم یعد یقتصر مدلوله علی 
قضایا الترجمة فحسب . بل ویشمل التضایا الحضاریة أ٘یضاً کا قالت 
الدکتورة نجاة عبد العزیز الطوع : ( تر تبط قضیتا الترجمة والتعریب 
ارتباطاً وثیقاً بالواقع الحضاری للأمة العربیة . فالترجمة ھی مرحلة 
ماءة وضروریة من مراحل التعریب ویمکن أن تسبقه (۹) ٢)‏ ویاتی تأیید 
مذہ الثکرة من الحدیث الذی ادلی بە الدکتور محی الدین سابر المدیر 
المام للیونیسکو إلی جریدۃ الشرق الاأوسط فی ۱۹۸۲/۱۲/۱م ٣:‏ إن 
التعریب لیس قضیة لغة ٠‏ بل ھی قضیة حضاریة أساسیة تو اجھنا حالیاً, 
اللفة لیست ألفاظاً بل فکرآ, وبالتالی لابد من تطویرالجتمع العربي , 
واستیعاب حضارة العسر. وذك لا یتم إلا عبر اللغفة کوسیلة وکأداة ٤‏ . 
وناقش الدکتور محی الدین سابر فی کتابه : < تضایا الثقافة 
المربیة المعاصرة ٢‏ موضوع التعریب تحت عنوان : الأہماد الحضاریة 
للتعریب . وأئثبت بأن التعریب لیس الترجمة فحسب بل یشمل الابعاد 
الحضاریة الختلفة منھا قضایا علمیة وفنیة واجتماعیة وقومیة وسیاسیة 
وغیرھامن ذلك .٢)٠١(‏ 
من خلال استعراض آراء العدید من العلماء . یتضح لنا أن الترجمة 
والتعریب . بالرغم من وجود الغفرق بینھما . أمران متلازمان ویتطلبان 
نموء اللغة العربیة یشکل متطور لتواکب رکب الحضارةۃ وتحقیق النهضة 
المربیة ٠‏ والتعریب هو مجال عام یشمل في طیاته احتضان الألفاظ 
الأجنبیة معربا ودخیلا ونقل العلوم والمعارف إلی العربیة فی صبفة 
عربیة أي عملیة سمر وإعادة صیاغة لغویة . واستیعاب التطور والتقدم . 
المائل الذي یطر ا علی عسرنا مذا من خلال اللفة المربیة . 
)۸۸۱) 


٭٭۹ ہالیمث الاہلا ہہ المرد٦۔ائملہ‏ ۲۷- صلرے ٤٤٢۱ھ‏ 





مراج عالبحت : 


)١(‏ الاأستاذ فاضل ثامر: مشکلات تعریب الاعلام الأجنبیة . مجلة الثقافة 
الأجنبیة . العدد ٦-٥‏ عام ۰٤۱۹۸م.‏ ص/٤۳.‏ وزارة الشقافۃ والاعلام المر اقیة. 
)٢(‏ الجومري: الصحاح . 

للٹفصیل راجم : الدکتور ابراھیم السامرائی : العربیة تواجه العصر . وزارة 
لاعلام بغداد, سلسلة الو سو عة الصغیرۃ. ص/۲۰. 

(۳) الأستاذ کارم السید غنیم : اللغبس العربیة و التہخة المنشودة فی عالنا 
الاسلامی . مجلۃ عالم الفکر أالکویتیة . المددالرابہم ۱۹۸۹م ٠.‏ ص7٦٦.‏ 

)٤(‏ الدکتور عبد الله الجبوری : الصطلحات العلمیة فی التراث العربی منشورات 
جامعة الستتصر یة. ص//۲۰۹. 

)٥(‏ الدکٹوز صفاء خلوصی : فن الٹر جمة فی ضوء الدراسات المقارنۃ : مطبمة دار 
الم ر فة ء بغداد . سص/٦۱.‏ 

)٦(‏ الأستاذ فاضل تامر : مشکلات تعریب الاعلام الأجنبیة . مجلة الثقافة 
الأجنبیة العراق . العدد ٦-4‏ س /۳۸. 

(۷) الصدر السابق . س .۴٥/‏ 

)۸( الأستاذ ابرامیم ز کی خورشید : الترجمة ومٹکلاتھا . مطابع الھیئة العامة 
للکتاب . ص/٦۱.‏ 

(۹) الدکتورة نجاة عبد العزیز الطوع : آفاق التر جمة والتمریب . مجلة عالم 
الفکر الکو یعیة : المدد الر ابع لعام ۱۹۸۹م . ص/۹. 

)۱١(‏ الدکتور محی الدین صابر : قضایا الثقافة المربیة اللعاصرة . طبح الدار 
المربیة للکتاب . طرابلسس لیبیا . ص/۸۵-٠۹.‏ 
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"۱) 


عجول اسُتماں <بمداد ء٤‏ 


پسمسہھممسسإمسؤچسمچچھد-_ یجسوٗجھممؤأجسےوےیمٗ٤آصسموجظھ-‏ کے تب اگکسلٗمەپ٘سکسوٗروی سس لد 
مڈسصومسسےبہےد مدسچسجسیںہ-- ڈوو پودجٗ٭ہجڈجھسمہ پےچتج سیت چچھوت جس ا دحلم سے سد میٹ ٹرم رہ دجو سم 


د /مقصود أحمد 
ُستاذ اللغة گعربیة قسم العربیة کلیة الفنون 
جامعة بارودا الھند 


الآراء تتضارب بشان اشتقاق ١‏ بغداد * یمتقد حمد الله العرویني )١(‏ 
والملامة شبلی )٢(‏ والسید أمیر علی وغیرھم )٣(‏ بأُنھا مشتقة من الکلمتین 
الفارسیتین ١باغ‏ ) (الہسعان) و × داد ؛(المدل) اللتین تمنیان ١‏ بستان العدل ٢‏ 
|نہم یفترضون انما کانت ٢‏ بغداد )“ موضما حیث گان نوشیر وان (۷۸/۷۹٦ھ)‏ 
بد لب ورَعابام 

وعلی النقیض من ذلك یعتب رما البر وفیسور عبد الستار الصدیقی الغفور له 
(۱۹۷۲م-٥۱۸۸م)‏ رئیس القسم العربي والفارسی الاسبق . بجاممة اله آباد 
بالھند . مشتقة من الکلىتین الفار سیتین ١‏ بغ ؛(الالہ أُو السنم) التی تمائل الکلمة 
السنسکر یتیة ہ×بہھاغ 6۷ق) و ( داد ؛ (المطیة) ومعناما ١ہ‏ عطیۃة الال "یقول 
البروفیسور الصدیقی : إن تاریخ مذہ الکلة یعود إلی زمن ١‏ زردشت ٢)‏ بل قبله 
حیث کانت عبادۃ الاأصنام شائعة بفارس : وھو یدعی انە توجد الاشارة إلی کلة 
د×بغ ۷ ہمعنی ۷ الال أو السنم ٥‏ فی اویستا والکتابات المنقوشۃ المسماریة للعمد 
الہخامنشی . وعلاوة علی ذلك ۰ فإنه قد استشمد بالشامنامة للفردو سی الذی توفی 
٠ھ‏ و مؤلفات اللفة العربیة للعلاء الکبار و الملؤرخین البارزین کعد المزیز 
بی رواد (۱۸٥/۷٥۷م)‏ والأممعی (۸۳۱/۳۲م) وابن قتیبة (۸۸۹/۹۰م) وابی 
عبد الله الخوارزمی والجوالیقی (١١٤/٤٣۱۱م)‏ ویاقوت الحموی (۸۷۸۲۹ ۱۲۲م) 
وغیرھم . وخلاصة حجج البروفیسور الصدیقی کا یلی: 
--١‏ یمود تاریخ کلہة ٢‏ بعداد ““ لی زمن ٢‏ زردشت ٢×‏ بل قبله حیث گانت عبادة 
)١(‏ نرمة القلوب نقلاً سن مقالات الصدیقی (بالاردیة) ج/۱- سص/۱۲۷ لکناؤ ۱۹۸۴م . 
(۲) راجح × ا أمون ٭ (بالآردیة) ج/- سص١٢۱.‏ اأعظم جر ا۰۰ ۱۹۹۷م. 


(۲) راجم ×ؿ التاریخ الوجز للشرنہین ٭“ (918 88۲86 ۱٢٢٥٢۷ 6٤ )٦١‏ 80101۲1 ۸) 
ص/٥۲۹ء‏ لندن ۱۹۱۹م 


۸۵) 


٠ء‏ الیعث الاسلامی ۰۰٠٠٠٠٠٠٠‏ :المر د٦۔الملہ‏ ۲۷-صفر ١٤٤١٢۱ھ‏ 
الأسنام شائعة بفارس .)١(‏ 
۲- ذکر الفردوسی فی الشامنامة کلة بغداد ٦‏ فی حین ائەنظم اأحوال کخسرو 
و فریدون و اردشیر بابکان الذین سبقوا انوشیر وان العادل .)٢(‏ 
٢‏ لایوجد فی أحوال انوشیروان ذکر ۷ بغداد ٥‏ فی الشامنامة للفردوسي. لم 
یدع الفردوسی ولا الورخون الآخرون ان انوشیروان کان یعدل بین رعایاء فی 
بستان واقع علی مسافة ٢۲/میلاً‏ من (طیسفون) عاصمة فارس .)٣(‏ 
-٤‏ لا توجد إشارة إلی بستان انوشیروان حتی فی الصادر الغھلو یة (الفارسیة 
القدیمة) والسر یائیة .]٤(‏ 
-٥‏ وکان حمد الله القروینی أول من ادعی فی کتابه ‏ نزرمة القلوب )؛ الذی ألغه 
سنة ۰٠/۱۴۴۹م‏ إنہا اأُسست × بغداد ۷ بأمر انو شیروان ومی فارسیة الأصل )٤(‏ 
-٦‏ وطبقا لعبد العزیز والأسمعی والجوالیقی وغیرھم ان کللة بغداد ۷ مرکبة 
من ا۷١ابغ‏ "ا أر السنم) و × داد “ (المعلية) ولا من ہباغ ۷“(الیستان) و ۸ داد "٤‏ 
(المدل) .)٦(‏ 
۷- إلی جانب علماء العربیة ومؤرخیھا فإن علماء الفارسیة أیضاً یرون 
ان کللة ×بغ ) معناما١‏ الإاله ٤‏ أو < السنم ۷" وقد استعملت مذہ الکلمة فيی 
ننس العنی حتی في ۷ اویستا ۷ والکتابات ا لمنقوشۃ التی تنتمي إلی عمد 
الہخامنشیین . و یضیف البروفیسور الصدیقسیيی قائلا ان کلەة ١‏ بھاغ “٦‏ 
)8٥8(‏ نی الکلمتین السنسکریتین ٢‏ بہساغصےو ان ) (8538۷) و 
دبہاغوات ٤(۷)‏ 80:8۷)متنائلۃ بہا ( ۷). 

من الممتذر أُن یقال القو ل الفصل بخصوص کید أصبح مذا الوضوع أُن یعرف 
ببغداد ۷ یبدو ان أحداً من عبدہ ١‏ بغ) لعله حصل علی مذہ القطعة من الأرض 
عطیة من بعض ملوك فارس وسماھا باسم ہ٭بغ ۷(الالە) اعتر افاً بکر مه فاشتھرت 





ببغداد. 
)١(‏ مقالات الصدیفقی ٠س‏ /۱۳۴. (۳)نفس الصدر . ص/۵-۹٥۱۲.‏ 
(۲) نفس الصدر . س /۷ ۱۳۱-٦۳٣-٣٢۹-۱٢۲‏ 


)٦(‏ ننس الصدر . سص /٦۱۳۷-۱۳-۔۱۳۸.‏ (۷) مقالات الصدیقی . ص/ ۱٢١-۱٣۰-۱۳۹-۱۴٥‏ ء 


(۸۹۱)مٰ 


سور واوضساع : 


ہین اعلام بنا . واعلام سی 


واضع رفید الندوی 


إِن التصفع للصحافة الإسلامیة والتتبع لأخبار العالم الإسلامي 
یصادف إتجاھین مختلفین . اأُحدھما یبعٹ علی التفاؤل ویبشر 
بخیر ٠‏ ویثٹلعج صدور الؤمنین . وآخرھعا یثیر القلق ٠‏ والاھتمام: 
ویحدث الشعور بالخیبة . والقنوط بمستقبل السلین ومصیرھم في 
العالم ٠‏ فیخرج القاری . للصحف ۰ والستمع للاذاعات . الاسلامیة . 
بانطباعین مختلفین ٠‏ انطباع الرجاء ٠‏ والأمل ٠‏ والطمأنینة ٠‏ 
وانطباع الیاأس . والتشاؤم . 

إن ھذہ الثنویة في الانطباع نتیجة لتصویر الصحافة الاسلامیة 
للأحداث في العالم تصویراً ثنائیاً ٠‏ نھي تصور : صور شقاء السلین 
في مختلف أُنحاء العالم . وتعرض معاناۃ السلین عرضاً مخوفاً 
بطریق یبدو للقاری ان السلین في ذلك الکان یواجھون الآبادة ولا 
أُىل في خروجھم من ھذہ الحنة الحدقة بھم . وتفخم خطلط أعداء 
الإسلام والسلین . وتکشف الأسرار بطریق مھیب . یجعل السلین 
لقعة سائفة وفریسة سهلة . وتستخدم في ھذا الوصف الأسلوب 
الخطابي وتدعم الوصف اللفظي بالصور الفوتوغرافیة التي تلتقتطہا 
وکالات الأنباء الأجنبیة لتصویر بؤس السلین . وشقائھم لاعطاء 
صورة سیئة لھم . والاستخفاف بھم . وھي طریقة للأزدراء والاستھانة 


۹۸۷۱۶ 


والبعث الا سلا 





بد الم د٦‏ ۔الکملۃ۔۲۷۔ -صفر١٢۱ھ‏ 


بجماعة أُو طبقة ٠‏ فإن عرض مسلم في حالة فقر شدید . في اطمار 
'ہالیة . بعظام واھنة . کالتسولین . أُو في حالة صراع فیما بیٹھم , 
یقتل یعضھم بعضاً , او تصویر مجتمع سام في حالة تخلف وعرض 
ما یحیط بە من قذارة ٠‏ وعفونة. لا یدل علی عاطفة رحمة . آو یشیر 
إلی الحرص علی معونة الصابین . بل یدل عادة علی محاولة الحط من 
شأنھم وتخفیض مکانتھم واھدار کرامتھم . وقد فعل ذك الاعلام 
الغربي ٠‏ في عھد الاستعمار حینما عرض الحیاۃ في العالم الإسلامي 
عرضاً وابرز سوعءات الجتمع الإسلامي ٠‏ وعرض الحیاة في العالم 
الأوربي عرضاً زائنا تقبل عليه النفوس فأوجد بذلك کراھیة الجتمع 
الإسلامي وتفوق الجتمع الأوربي . وقبلت النفوس الریضة ھذہ 
العقلیة فنشاً جیل من الکتاب في العالم الاسلامي وأالف القصسص 
والروایات لتثبیت مھذہ الصورة . التي تحمل القاری علی الشعور بأن 
کل فساد یوجد في الجتمع الإسلامي وکل خیر یوجد في الجتمع 
الأوربي . کما یعتقد عن التاریخ الإسلامي . أنه تاریغ الصراعات 
والإکراہ والاستبداد . لن الکتاب في التاریغ ینظمون الوقائع 
التشتتة والأحداث التفرقة في الأزمان الختلفة ویکونون منھا 
صورة . وفي الوقت نفسهە یربط عصر أوربا الحدیث بعصر أُوربا قبل 
عھد الظلام ویحذف عھد الظلام الذي یمتد إلی الف سنة وبذلك یظھر 
عھد الازدھار متواصلا . ویشطب ما ارتکب خلال القرون الوسطی من 
جرائم . وما حدث فیھا من صراعات . وحروب , وما سفك فيیھا من 
دماءومانشاتفيیھامن خصومات عقدية.ونذھبية. وما کان یسودہ 
من تخلف .۔ 

إِن هھذا النھج في عرض الواقع لا یأتي إلا بصورة جانبیة . ومن 
الؤٴسف ان الکتاب وامحللین ۂ في العصر الحاضر في العالم الإسلامي 
الذین یعتمدون علی وکالات الأنباء الأجنبیة . یقعون فریسة لوسائل 

)۸م۸) 


تلباخدبمیمدبیادددمابنئئیئیں!٦۱ء۴صور‏ رارضا ٭ یھ 


التوجیه الضلل الغربیة . 

یقرر ھذا العرض في النفوس فکرۃ عدم الاستقرار والصراع في 
العالم الإسلامي ٠‏ وفي انمت الإسلامي ویفخم مشاکل السلین . 
ویظھرھم کعنصر عدم الاستقرار والاضطراب في العالم وانھم 
یستنزفون قوی العالم ویصرفون اهھتعامه إلیھم تا بحل 
مشاکلھم وقد أشار إليەه الرئیس الأمریکي السابق نکسن ان شیئین 
یخضان بالسلین حبھم للاسلام ٠‏ وعدم الاستقرار . 

ویفوت مؤلاء الکتاب ان لزا من اسان هذهہ الشاکل . 

ویشخصوا العناصر التي غرست مذہ الشاکل والایدي الخفیة الحرکة 
وراءھا. ولو بحٹوا ذلك لوجدوا آن النظم والوسسات الغربیة . 
والوکالات الأجنبیة عاملة متحرکة : وأن معظم ھذہ القضایا ترجع إلی 
تخطیط الاستعمار الغربي . وانھم عندما یصورون ھذہ العاناۃ یجب 
علیھم اأ٘یضا . ان یتعنقوا في البحث عن اُسبابھا . ومصدر الشقاء 
فإن ھذہ الأسباب والصادر إذا بقیت فإن أي معونة مالية . أو 
عسکریة لا تغیر الواقع . ہل تجعل السلین متعودین عليه وتحملھم 
علی الفکر بان هذہ القلاقل هي ظاھرۃ العالم الإسلامي . 

إن الذي یقرأً التقاریر عن معاناۃ السلین لا شك أنه یأخذ فکرۃ 
عن معاناتھم ویحزن علیھم وتوجد فیە عاطفة لعونتھم . سواء کان 
في موقف العونة والعطف أم لم یکن قادراً عليه . ولکن عدم معرفة 
اأسباب ھذہ العاناة وعدم الوقوف علی العناصر التي ولدت ھذہ 
القتضایا ٠.‏ وموقف القوی الختلفة ازاء ھذہ العاناة ٠‏ وعدم معرفة 
الأصدقاء والاعداء. لا یثقف ذھنە ولا یژھله لحل مشاکلە . ولا یوجد 
فیه القابلیة لتجنب ھذہ العناصر ومعرفة دسائسھا. 

من الأمثلة التي تدل علی ھذا التصویر الجانبي . ما یحدث في 
اُفغانستان . فإن القاری السلم یقر أً اُخبار الخلافات بین مختلف فرق 
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الجاھدین . وحدوث اشتباکات بیغھم فیأاخذہ الیاس اُن الذین 
.چامدوافي سبیل ال٠‏ وقدموا تضحیات جسیمة وکانوا متعاضدین 
فیما بینھم ومتکاتفین رغم انتماءھم إلی قبائل مختلفة . یتناحرون 
الآن وقد قامت الصحافة الإسلامیة بتفخیم تقاریر القتال بین القبائل 
٠‏ ومعظم ھذہ.التقاریر کانت بدون اُساس وکانت من ترویج العناصر 
التي لم تکن مرتاحة بانتصار الجاھدین . وقد کان من واجب کتبة 
ھذہ التقاریر أن یحددوا العناصر التي تکب علی غرس الخضومات 
بین ھذہ الفرق ٠‏ وتبرز الانتماءات والولاءات الأقلیمیة والقبلیة . 
وتبث الشکوك والشبھات في النفوس وتختلق الأخبار . ولو فعلوا 
ذلك لکانت ھذہ التقاریر الوضوعیة والاستطلاعات تفید في توجیه 
الذھن . ولأحدثت استعداداً لفھم القضیة . وکانت دلیلا إلی حلھا . 
وکذك الأحداث الؤلة في البوسنة والھرسك . إنھا کانت فرصة 
غالیة لإدانة القوی الکبری التي لا ترید اُن تکون للسلین دولة في 
وربا ء فھي تتعاطف في الظاھر مع النکوبین لکٹھا تقدم کل معونة 
إلی الذین یحاربون السلین . فإن هذہ الدولة الصغیرۃ التي تمزقت 
وسقطت لانتتھا التي کانت توحدھا وھي في معاناۃ . لم تکن تقدر 
علی القیام بهذنه الغامرة وتستخدم جمیع وسائلھا الدفاعیة 
والاقتصادیة في الحرب . وتواجه العالم کل لولا اُنھا تستند إلی قوی 
العالم الکبری . فکان من واجب الاعلام الإسلامي ان یکشف قناع ھذہ 
القوی التأمرة . والتي تعوق الوصول إلی حل للقضیة . 
ومن الأمٹلة الأآخری قضیة الصومال والسودان فیقر أً القاری 
الصدامات بین العناصر الختلفة وسفك دماء السلین . ویوجد 
انطباع في ذھنه ان السلین یتنازعون فیما بینھم وأن الاسلام 
عاجز عن توحید صفوفھم ٠‏ وحل مشاکلھم . لكنە إذا تعمق في اُسباب 
ھذہ الأحداث الؤلة عرف اُن الوضع مغفروض علیهم . وانھم موجھون 
ای 
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إلی ھذآ الوضع : ومدعمون من العناصر الأجنبیة التي لا ترید ان تھدأً 
الظروف في العالم الإسلامي . فتحدٹ فتنة أثر فتنة وتدعمھا بالال 
والسلاح ۔ 

إن الدول الاسلامیة الشرعیة تجد صعوبات في الحصول علی 
اسلحة ولکن ھذہ القبائل التحاربة من السلین تتدفق؛ علیهم 
الأسلحة وتنھال علیھا . فمن أین تأتي هذہ الأسلحة ومن یخطط لھم 
القتال ویقودھم . انه سؤال یجب ان ینشاً في قلب کل باحث . 

کكذلك قضیة الأیات الشیطانیة ۰ ان العالم یعرف ثورة السلین 
وھیاجھم . فیقول بعض أُصحاب الفکر الحر ان ھذا الانفعال یتنافي 
مع حریة الرأی ویتھم السلون بضیق الفکر . والاکراہ الدیني . ولکن 
یجھل العالم ما هي العناصر الحقیقیة وراء تألیف ھذا الکتاب وما 
دنع الکاتب الشیطاني إلی اختیار ھذا الوضوع ؛ هل هو بحث علي 
أم هو عمل مدفوع بمصالج ودوافع غیر علیة ٠‏ وبالأصح دوافع 

في خلفیة ھذہ الصورۃ القاتمة لأوضاع السلین في العالم : 
ومعاناتھم و شقائھم یقرأ القاری اُخباراً صفیسرۃ لاعتناق بعض 
العمال . والعاباء للاسلام . ونشاطات بعض الحرکات الاسلامیة ء 
والنشاطات الاسلامیة . ما یبعث علی تفائل . ولکن ھذا التفاؤل 
یتصاغر أمام التشاؤم الذي یتصاعد بمعاناۃ السلین . 

إن الاعلام في حاجة إلی توازن في عرض الکاسب والنکسات . 
واتخاذ موقف جدی تحلیلی لکلا الوضوعین , إن الاعلام لا یعني 
التفطیة . بل انه یعني تغفطیة الأحداث وخلفیاتھا . وأُسبابھا 
وعواملها . وھذا هو الفرق بین إعلام العدو ٠‏ وإعلام الصدیق . 
فالأحداث واحدۃ . والزوایا التي تتناول بھا ھذہ الأجداث تختلف . 


6 6-68-666666-6 6666-66-66 6ے 
ہو مماووہم یہوج ووواوفوؤودہ مھ 


الی رھمۃ الله : 


العلامۂ الخدت سیب ار خمن اأعظمی 
ہقام : الشیغ بدر الحسن القاممی 


بوفاۃ العلامة الحدث حبیب الرحمن الاأعظمی فی منتصف شہر 
رمضان الماضی عن عمر ینامز ۳ ععاماً انقرض من شبە القارة الھندیة 
جیل العباقرة واعلام الحدثین والعلماء الموسوعیین الذین نذدوا 
حیاتھم لخدمة العلم وعکغوا علی إحیاء کنوز السنة ونشر علوم 
الحدیث النبوي الشریف بعیدین عن زخرفة الدنیا باذلین کل غال 
ونفیس فی سبیل الدین والعلم بغایة من التغانی وروح الاخلاس . 

لقد کان حبیب الرحمن الاعظمی آخر لؤلوۃ من عقد تناثرت 
حباته ونجما لامعا فی کوکبة من الشیوخ الاعلام الذین نبغوا في علوم 
الحدیث النبوی الشریف فی بدایۃة مذا القرن . 

ولایخفی مالعلماء الھند من دور ریادیي في العنایة بعلوم السنة 
الطھرةۃ تدریسا وتألیفاً . یقول العلامة رشید رضا منشئخ مجلة ١×‏ 
النار مشیدا پہڈا الدور فی مقدمة کتات مفتاح کنوز السنۃة : 

ولولاعنایة اخواننا علماء الہند بعلوم الحدیث فی مذا المصر 
لقضي علیپا بالزوال من امصار الشرق فقد ضعفت في مصر والشام 
والمر اق والحجاز منذ القرن العاشر للھجرة حتی بلغت منتھی الضعف 
فی أوائل مذا القرن الرابمع عشر ٥‏ . 

کان حبیب الرحمن الأعظمی نابغة عصرہ فی علوم السٹنة الطہرة 
وحلقة من سلسلة الذھب التی تتکون من الشیخ الحدث عبد الحق 
الدملوی والامام الحدث ولىي الله الدملوی والعلامة الجھبذ محمد أُنور 
شاہ الکشمیری والشیخ الحدث عبد الحی اللکنوی والشیخ النواب 
صدیق حسن خان والعلامة اللحدث عبد الرحمن المبارکفوری . والشیخ 
العلامة ظفر أحمد العشاني التھانوی والعلامة الحدث محمد یوسف 
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البنوری وکلھم معروفون بمؤلفاتھم الناددة فی علوم الحدیث وشروح 

ولد حبیب الرحمن الأعظمی في بلدة مثو ) من مدیریة أعظم 
کراہ فی الھند سنة ۱۳۱۹عجریة وتلقی العلم في مثو . وبنارس . 
ودیوبند . وأخذ علم الحدیت النبوی الشریف عن أئمة مذا العلم 
وجہابفة عصرہ وعلی رأسمم العلامة الحدث محمد أنور شاہ الکشمیری 
-الذی یقول عنه محمد إقبال لم تشھد القرون الخمسۃ الأخیرة مثله فی 
توة الذاکرة وغزادۃ العلم - والشیخ المحدث عبد الغفار من تلامذة الشیخ 
رشید أحمد الکنکومی . والشیخ کریم بخش السنبھلی ونبغ فی الحدیت 
وعلم الجرح والتمدیل . 

ومنذ عام ١٣٣۱ھ‏ تولی التدریس وظل فترة طویلة شیخ الحدیث 
نی جامعة مفتاح العلوم وبعد الحاح من الشیخ أبي الحسن علی الندوی 
قبل منصب شیخ الحدیث فی دار العلوم ندوۃ العلماء لدة عام ٹم استقال 
وتفرغ لإحیساءم کتب التراث و نشر علوم السنےة و تحقیق کنوڑزھا 
وترك عشرات من الکتب التی لا غنی عنھا لباحث ودارس في ھذا العلم 
الشریف . 

فقد حقق ( کتاب الز مد والر قائق ) لابن المبارك . وکتاب الطالب 
المالیة للحافظ ابن حجر وقامت وزارۃ الأوقاف والشوون الاسلامیة 
بدولة الکویت بنشرھا فی أُربعة مجلدات . کا حقق کتاب مسند 
الحمیدی في مجلدین . وکتاب ۷ سنن سعید بن منصور) فی مجلديین و 
١اکشف‏ الاستار عن زوائد مسند البزار" فی أربعة مجلدات وأجزاءمن 
السنف لابن أبي شیب ة ٠‏ والکتاب الموسوعی العظیم اللصنف للامام عبد 
الرز اق الصنمانی فی أحد عشر مجلدا. 

وجمیع عذہ الکتب متداولۃة بین أھل العلم وستبقی خالدة- باذن 
الله - فی أیدی رواد علوم السنة والباحثین عن کنوزھا وذخرا لن قام 
بإحیائھا والتحقیق والتعلیق علیپا وانقافھا من الضیاع في مکتبات 
الشرق والغرب . 


رعنکگ 
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وُھناك کتب ورسائل أخری للأعظمی لم تر الٹور بعد ومن أھسما: 
الحاوی لرجال الطحاوی ٠‏ والاتحافات السنیة ٠‏ وکتاب الثقاۃ لابن 
شامین وکتاب التوسل للفتنی وکلھا باللغة العربیة إلی جانب تکلة 
الرسالۃ التی تنسب إليه باسم < الالبانی اخطاؤہ وشذوذہ .٢‏ 

أما الکتب التی النها بالاردو فسن أھمپا: نصرة الحدیث فی الرد 
علی منکری السنة . وأعیان الحجاج . ورکمات التراویح ۰ والاعلام 
امرفوعة . 

وجمیع مؤلغاته تدل علی سمة اطلاعه ودقة فهھمه . وبراعته فيی 
التعقیب وقوةۃ حجته . 

وقد اعترف بغفضله وشھد لە بالنبوغ کثیر من اعلام عصرہ وعلی 
رأسھم العلامة اللحدث الکبیر أحمد محمد شاکر حیث إنه ما اأُسدر مسند 
الإمام أحمد بن حنبل بتحقیقه الطمی الرصین فبادر العلامة حبیب 
الرحمن الاأعظمی بالتعقیب عليه وإبداء اللاحظات علی بعض تعلیقاته 
وقد جاءت تلك اللاحظات فی أکٹر من ثلائین صفحة ولم یکن الشیخ 
أحمد شاکر یعرف الاأعظمی غیر أُنه ما لاحظ دقة نظره فیسا سجل من 
تمقیبات ادرك طول باعه وسعة اطلاعه فقبل تلك اللاحظات وجعلما 
جزءآً من کتابه مشیداً بالأعظمی ومعتر فاً بدقة رأیه وسحة تحقیقاته نی 
معظم التعلیقات . 

یقول العلامة أحمد محمد شاکر الحدث الصری الجلیل متحدثا عن 
ملاحظات الشیخ حبیب الرحمن الأعظمي علی کتابه : 

٭ ثم جاءنی کتاب من أخ علم کریم لم یکن لي شرف معرفته من قبل 
وقد عرفت من کتابه فضله وعلمه وتحققه بالبحث الدقیق ٢)‏ . 

و وفاء بوعدی وسرورا بما جاء فی ابحائثه الدقیقة سأثبت نس 
کلام منسوبة إليه بقولی : قال الأعظمی : بعد تمحیص کل مُما 
وتحقیقه فما کان موافقا ما انٹھی إليه بحثی لم اأعقب عليه اقرارا 
بصواب ما ذھب إليه واعتر انا بفضله . وما کان لی فيه رأی یخالفه- 
وھو قلیل - عقبت عليه بما أراه سوابا. ویکرر الشیخ أحمد محمد 
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شاکر فی کثیر من المواضع :  ×‏ والصواب ما ذھب إليه العلامة الأعظمی . 
تحقیقه نفیس جداً ۷ وغیرھا من کلات الإإآشادة والاعتراف بالنضل 
للأعظمي . (راجم مسند الامام أحمد بن حنبل بتحقیق أحمد محمد 
شاکر؛ ج/۵٥۱‏ -س .)۲۸٦-٣٥٥/‏ 
ویقول العلامة ا لحدث عبد الرحمن بن یحیی ا لعلمی الیمانی مشیدا 
بتعلیقاده علی مسند الحمیدی : ( تعلیقاته تنب عن وفرة علم. وجودة 
فھم ٠‏ ودقة نظر. وحسن اختیار) . 
ویقول العلامة الفقيه أبو الوفا الأفغانی : ١‏ العلامة الحبیب اللبیب 
وجدته ماعر ا فی علوم السنۃة حاویا لھاقل نظیرہ فی زماننا). 
لقد کانت حیاۃ الأعظمی تذکر بعصر السلف الاقدمین فقد ظل 
الرجل علی غزارة علمه وسمو مکانته عازفا عن أسالیب التشہیر 
والدعایة بسیطا فی مظہرہ رانضا المناسب قابعا فی بیت علمه فی بلدة 
صفیرة وبیت متواضع مکبا علی کتب نوادر الخطوطات وبدائع 
اللؤلفات من کتب الحدیث النبوی الشریف حریسا علی إبراز مکنونه 
وگکشف مضموفه . 
ولو لا بدائع صنع الله ما نبتت 
۱ تلك النشسسائل فيى لحم ولا عصسب 
فرحمہ الله رحمة الابرار وتغمدہ بواسع مغفرده ورضوانه وتقبل 
أعماله فی خدمة سنة حبیبه الصطفی آ8 . 





الشاعر الؤمن .. عمر بھا۔ اأمیری 
عمر بھاء الدین الأمیری لم یکن شاعر ا مجیداً طبق الأفاق بموامبه 
الشعریة البدعة . وعواطفه الإہمانیة الحیاشة ٠‏ وبراعته اللغویة الغائقة 
فحسب . بل کان مفکر ا اسلامیا ٠‏ وکاتباً قدیر ا , ورائداً صن رواد 
الجیل الإسلامی الصاصر . ورمزا للثقافة المربیة الإسلامیة الاأصیلة 
وخبیر ا في شؤون الثقافة والحضادۃ الإانسانیة عن جدارة واستحقاق . 
ولد الأمیری عام ۱۹۱۵م فی مدینة حلب الشھباء وبعد الثائویة ئی 
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الآداب والفلسفة درس الحقوق فی :انجامعة السوریة بدمشق ٹم اکےل 
دراسته الملیا في الاداب وفقتە اللغة فی جامعة سوربون في باریس عاصبة 
فرنسا. 

عاش فترة کأستاذ في علوم الاجتماع والاخلاق والحضادة في حلب 
ودمشق وساهم فی انطلاقة المل الإسلامی بفعالية ء وشارك فی الدفاع 
عن القدس خلال حر ب فلسطین عام ۱۹۲۸م . 

عین سفیر ا لسوریا فی الملکة العربیة السعودیة کما قضی فترة من 
الزمن في باکستان بمثل بلادہ کسفیر . واستانس باشعار محمد إقبال 
وأفکاره وتعلم اللغة الأردیة للتذوق والاستفادة من شعر محمد إقبال 
وآدبہ. 

دعی فی عام ٦٦۱۹م‏ استاذاً یکرس الإاسلام والتیارات العاصرة فی 
دار الحدیث الحسینية بالرباط (قسم الدراسات العلیا للدبلوم 
والدکتوراةۃ بجامعة القترویین) کنا ظل یدرس مادة الحضارۃ الاسلامیة 
فی کلیة الاآداب والعلوم الإانسانیة بجامعة محمد الخامس واختار الغرب 
کوطن دائم لە . فاستقر مناك تارکا مسقط رأس عمل کاستاذ زائر 
ومحاضر فی معظم جامعات الملکۂة العربیة السعودیة والآأزھر. وجامعة 
الجزائر وجامعات الکویت وسععاء والاردن وقطر والامارات العربیة 
التحدۃ اضافة إلی جامعات باکستان وترکیاواندونیسیا, وکان عضوا 
نی الجممع العمی . والجمع اللکی ویشارك فی الندوات العلىیة 
والملناسبات الأدبیة فی أنحاء العالم الختلفۃ . 

ترك الأمیري آثارا خالدة فی الفکر والشمر والادب وقد ترجم 

بمض انتاجه الأدبيی والفکری إلی اللفات الغربیة کما کان شعرہ موضوع 
عدد . من الاطروحات الجامعیة فی الجامعات العربیة والاًوربیة . ومن 
اشھر دواوین الأمیری الشعریۃ : (مع اللّه) و (الوان طیف). 

وإلی جانب استاذیته فی اللغة العر بیة کان یجید عمر بھاء الأمیری 
من اللغات : الفرنسیة ٠‏ والترکیة . والآردیة مع الام ببعض اللغات الحیة 
الآخری . 





نہ 


ہو بد بببیبمی بین ببوػئبئئ +۰ إلی رمعم ةاللث::۰.. 


کان الأمیری یتمیز بفکرہ الإسلامی الئیر وروحہ الدینیة الو ثابۃة : 
وإحساسے الانسانی الملرھف . وعاطفته الإیمائیة القویۃة . 
إِن دیوان شعرہ (مع اللہ) نموذج فرید ورائع للأدب الإسلامي 
الرفیع والشعر العذب السلسال . وان قسائدہ الشعریة دنم عن مقدرته 
الدائقة علی قرض الشعر وامتلاکە ناسیة اللغة وان روحانیته الغیاضة 
کانت قد أضنت علی حیاده قدسیة وصفاء وان شفافیة قلبيه قد حولت 
أبیات شعرہ المطبوع الأصیل إلی ترانیم روحیة وروائع آیات الابتھال 
داخذ بمجامع القلوب ودأسر العقول وتتدفق بالحیویة والعذوبة 
وتجمل الانسان یرددھا آناء اللیل وأطراف النہار . وھی خیر زاد 
لاذکاء الندوس والقلوب . والہاب الشعور والوجدان فيی عصر طفت فيه 
ا مادیة الجامحة . ولله در الأمیری حیث یقول : 
تبلد فی الناس روح الکغك9ساح رجا لوا لَس سشہرقتے 
فیارب انقذ فتی عصانیسا تضرع فی جوف لیل رھیب 
لقد انتقل مذاالشاعر العبقری الغذ.والجامد الدؤوب والانسان 
الؤمن بعد حیاۃ حافلة بالامجاد واللماثئر إلی جوار ربه ٠‏ ووسائل 
الاعلام العربی وحتی الجلات الاسلامیة التی کانت تتسابق إلی 
الاقتباس من نورہ.وإجراءالحوار معە وتعتز بنشر أفکارہ. فی حالة 
غیبوبة تامة وکان قد نقل من المغرب إلی الریاض أثر مرض ألم به حیث 
وافته النیة فی السادس والمشرین من أبریل الماضی ألم یکن من حق 
مذاالشاعر النگر المتقف الؤمن أن ینوه به ؟ وتذکر مآثر اعماله 
وروائع انٹاج ؟ 
فالی جنة الخلد- إن شاء الله - فی قافلة من نو ابغ الشمر الاسلامی 
حسان بن ثابت وکعب بن زھیر , ومحمد إقبال الذین سخروا مواهھبہم 
اللنيیة لخدمۃ الإسلام وحملوارایة الإسلام ودافعواعله فی غیرة وعزة 
وحماسة وأاخلاس . 
2 رحم الله الشاعر زی سے اج ود اڈمیری واسکنة نسمج_ 
باہو ملا بزحمت ود‌خواب وما ذلك علی اللہ ہمریز ۔ ۱ 


رقنہ 


د٠٠۱‏ الع د٦۔الملہ‏ ۲۷- صفر ١٤٢۱ھ‏ 





الشیخ عبید ال همن الشیروانی .۔د 


انتقل إلی رحمة الله تعالی في شھر ذي القمدة ١٤٢۱م‏ السری 
الفاضل الشیغخ عبید الرحمن خان الشیرواني الذی کان من کبار وجھاء 
الھند .و قد شغل منصب رثاسة الوزراء لإمارة حہدر آباد (الہند) 
إلٰی مدة . وکان من أسدقاء مولانا أبو الکلام آزاد وزیر المعارف 
لحکومة الھند سابقاً. 

اختیر السری الفاضل الشیخ غبید الرحمن الشیروانی عضواً 
لللجلس التاسیسی لجامعة علیکراہ الإسلامیة فی عام ۱۹۱۸م فکان 
وطید الصلۃ بہذہ الجامعة إلی آخر أیام حیاته شغل منصب محکمة 
الجامعة ولجنتها التنفیذیة . ومنصب أمین الصندوق مرات عدیدۃة ء. 
وشغل منصب نائب رٹیس الجامعة أربع مرات . ومنصب رٹئیس __ 
الجامعة الإسلامیة فی الآخیر . 

کما کان ل باع طویل في سیاس البلاد واختیر عضواللجلس 
التشریعی لولایة اترابرادیش وظل عضو اللجنة المالیة ارات 
الشعبیة لحکومة اتر ابر ادیش کذلك . 

أما علاقتہ العلمیة والدینیة بالأوساط الثقافیة والعلمیة فھی غنیةٴ 
عن التعریف . حیث إنە رغم ارتباطاته الواسعة بالأوساط السیاسیة 
والاجتماعیة . کان من أھم أعضاء اللجنة التنفیذیة لندوۃ العلماء . 
واللجنة الاستشاریة لدار العلوم دیوبند . واللجنة التنفیذیة لجمم 
دار السنغین ہمدینة أعظم کراہ٠‏ وغیرمامن الراکز العلبیة والثقافیة 
فی الہند . ۱ 

کان شدید الامتمام بمتابعة أعمال وتقدم ندوۃ العلاء فی الجال 
العلمي والثقانی . فیحضر فی جلسات الجلس التنفیقی بغایة من 


ِ)‌۹))؟ 


تایبدا إلی رھمةاللّہ:۰... 


التأکید والحرص . یسمم فی مداولانه بتجاربه الواسعة . وینظر إلی 
ندوة العملصاء گموسسۃ علميیة دینیة ثشافیة تتکنل بحاجات الشعب 
السلم ٠‏ و کان یراھ سا مفخرۃ فی جہین التاریخ العلمی والدینی فيی 
مذہ البلاد . 

عقدت حفلۃ عزاء له نی مسجد دار العلوم ندوۃ العلباء برثاسة 
سماحة العلامة الشیخ أبی الحسن علي الحسنی الندوي الذي کان یتصل 
به الفقید بروابط علمیة وأسریة ویحبه حبااجما. وقد ألقی سماحته 
ضوعاً لامعا علی مذہ الصلة الکریمة فقال : 

إن أسرة الشیرواني لم تزل لها صلۃ عمیقة مخلمة بحرکة ندوةۃ 
رحمة الله الو اسعة حتی عین نجله الکریم عضو الجلس الاداری لندوة 
العلماء ودار الملصنفین ٠‏ فکان یساھم - رحمە الله - فی حفلات ماتین 
الؤژسستین بشیٔ کثیر من الامتمام والعنایة . وکان یحاول - بصورة 
دائمة - الإفادة ہما وھب من تجارب واسعۃ مفیدة وصلاحیات عدیدۃ : 
کان النواب المغفور لە متشرعا مخلصاً للدین واللة صاحب مبدأ. 
وکان یملك ذھناً تر بویا یتدنق بعاطفة المواساة والمواخاة والنصیحة . 

وأضاف قائلاً  :‏ إن الملة فقدت - مع الاأسف البالخ - ہوفاۃ عبید 
الرحمن خان الشیروانی علباً من الأعلام ورجلاً مخلصاً کان وقف 
حیاته کلپا لحل مشاکل الأمة وشٹونہا الختلفة مستغنیاً عن الجاہ 
والمنصب والصیت الکاذب . والمصالح الشخصیۃ الذاتیة . 

ترکزت العنایة والاھتمام البالغ فی إیصال الثواب إلی روح الفقید 

- تغمدہ الله برحمته وأسکنە فسیع جناته- وتمت الموافقة علی تقدیم 
المراء القلبي إلی أعضامِ أسرته وجدیر بالذکر منھم نجله الکریم 
الدکتور ریاض الرٌحمن خان الشیروانی وإلی أبناء أسرته کلمم . 

وانتھت مذہ الحفلۃ المز ائیة علی دعاء سماحة الشیخ الندوی ... 

(إنالله وإتا إلیه راجمون ) 
()‌۹۹)؛( 


ہ٠‏ ہا الیمث الاہسلا پہ:ہ۰۰ء و٭المرد٦۔الملہ‏ ۲۷- صفے ٢٤٠ھ‏ 





حمفورریہ 


. ۱ ۱ 
الشیخ جمسل اأحمد الخدوی ےد 


خوجئت أسرة ندوۃ العلىاء بوفاۃ الشیخ جمیل أحمد الندوي 
الحضو الساعد فی إدارةندوۃ العلماء. والمسٹول عن نشر وطبم مجلة 
البعث الإسلامی فی لَیلة السنادس من شہر ذيی الحجۃ ١١٣۱م‏ (الصادف 
۸من شہر یونیو ۱۹۹۲)) فإنا لله وإنا إليه راجعون . 
کان الشیغ جمیل أحمد ذا صلة قدیمة بمکتب إدارة ندوۃ العلماء 
الرئیسی ۰ نکان یعتنی بانجاز الشثون الاداریة والقانونیة بغایة سن 
الاھتمام و الجد . و یشعر ہمسٹولیته العملیة فی کل عمل کان یوجه 
إلیه. إنه تضی مدة طویلة في وظیفته تتجاوز خمسین سنة قام خلال 
ذلك باداء واجبه بکل أمائة ودقۃ . وحتی قبل وفاته بیوم . 
کان یتمیز بالتواضم . والروءة. ویفرح بإنجاز الأعمال . ویساعد 
الناس فی مشکلاتہم الإداریة . فقد کان ذامعرفة کبیرة بلوائح وقواعد 
الادارة . ویقدم اقٹر احاتہ فی الشئون العامة إلٹی کانت تتعلق بأقسام 
وشعب ندوۃ العلماء الختلفۃ ویر ضہا علی رثاسۃ الادارۃ . 
لقد عم الشعور بفراغ . إثر وفاته . وساد الأسف والحزن علی 
جمیع أوساط وأقسام ندوۃ العلباء . 
کان یتجاوز السبعین من عمرہ , ولکنە مع ذلك کان ذا نشاط 
ملحوظ فی أداء أعماله . جزاہ الله عن خدمساته خیر جزاء وأکرم 
مثواہ. وألہم أھله وذویه الصبر والسلو ان . 
لقد صلی عليه سماحة العلامة الشہٰغ بی الحسن علي الحسنی الندوي 
رئیس ندوۃ العلماء مع حشد من طلبة وأساتذۂ دارالعلوم.والمسٹولین 
عن مکاتب إدارة ندوۃة العلباء. ممسن شیعوا جثمانه إلی مشواہ الأخیر, 
وقاموا بتقدیم المزاء إلی أمله وأقاربہ . رحمہ الله رحمة واسمة. 
)١١١۶ ۱‏ 


بسم الله الرمسن الرمیم 


انشاما 
فقید الدعوۃ الاسلامیة الأستاذ محمد الحسني رب ا۵ 
في ۱۹۰۰م ۱۲۷۰ھ 


رنا-ة التھر یر 


سعید اأمظمی الندوی 


مؤسسۃة الصحافة والنشر ص .۔ب ۹۴ لکناؤ ۔ الھند 
مسەداگٍ 1ء :98 ۔ہ/: اگل ا2220ھ 
( )ماد جا .۵۔۶ 





ہے فی مقداالعید 


002 
مس جس ع تے 
التوجيه الاسلامی : 





العاِة إلی الثم گیز علی جانب عاسم.. 


س دلا لات بابائر یل 

الطفل في الم یخة اإاسلامیة 
دراساتوأبحاث: 

کنب اکقات ۰ 

البو اب و الٹر اجم للبضار ي 





منہجية البحث المھی .. 
اعلاملفق الإسلامی: 

الامام معمہ بں العس الشیباني 
الدعوة الاسلامیة : 

ٹاثیر العبادات ني إاصلاع المتمعم 
اأعلامالتاری خالاسلامی : 

الاسام ابں دقیر المیہ ؛ عیاتە رآتارہ 


وائع الاستمانة بو سائل التر بیڈ 





وضع الإسلامی ف یترکستان: 


جمہور یات ساور اء النہر الاسلامیة 





عو بات سام یمیش فی الفم ب 
من' 
دکسسسا: عقب_ة 
الب وسنذة- الہ رس 
٠.‏ اغباراجتماعیة وثقافیا: 
إمام السمد الأقسی السابق 
مجلة× الستقیل السلاميی؟ _ 





سمیہ الاعظىی ں 
سماعة الشیغ السیہ أبي العمس 
علي الحسنی الندر ىي ل 


د/ہممدبں‌‌سمعمہ الشوبمر ۱۹ 
د/معمدبنں آعمد الصالع ۷۹ 


الاستاذسھاں المعسین الندری ٢٢‏ 
عر ض و تملیں: الخ بلال 

عہہ المي الحسنی الندر ي ۲٢۹‏ 
ر/ظفغر الاسلام جاں ٤9‏ 
الاستاذ معمہ أ| گر م الندر ي ٤ہ‏ 


الاسٹاذ أیو ب الندر سپ ٦‏ 


ر/جلال الدیں أحمد النورص ذ۹ 
ذذ الشیغ محمہ ار ابع النسري ٢٢‏ 
د/مصطفی ہمہ طمانںن ۸۰ 
الشیغٴبدر الس القاسس ۹۹ 


صیدر الفہ پر "ید 
ك٠َ۳‏ 


۹۹ 


ید جو مد جو دو ےد ۹۹ 





الانقتاخوۃ : 


ندوٰة العلماء . بین ابس وائثوم 


استکملت ندوۃة العلماء- والحمد للّه- مائة عام من عمرما . ودخلت الّن فی 
الغرن الثانی بمشیئة ال تعالی . تمثلت خلال مذہ ا لمدة کحرکة فکریة دعویة 
أحدثت ثٹورة في طریق التٹکیر السائد فی أوساط الملماء والمثقفین حول الملم 
والثقافة وفی منامج التملیم والتربیة العي کانت تتارجع بین الجمود والجحود 
ونقلتھا إلی جو فسیح وھواء طلق من ا لبدء الوسط ‏ فکانت ندوۃ الملماء می أول 
موسمۃ فکر یة نادت لأول مرة بإدخال التطویر والتمدیل :فی النامۃ التعلیمیة 
حسب متطلبات المصر وفی شوء الحضارات والفلسفات الحدیشة . ومیّأت 
المقول للخروج من حسارما المرعوم إلی عالم أفسع وفکر أوسع . وذلك مع 
الالترام الکامل والشدید بتعالیم وأحکام الشریعة السلامیة والتمسك 
بالمقائد الأساسیة في کل رؤیة لھا علاقة بی جانب حیوي وفکر اجتماعي. 

ندوة الملىاء دعت إلی الفکر الاسلامی الصحیح والمنھج الوسط في شئون العلم 
والدین والحضارة والاجتماع ٠وقامت‏ ہبدورما الرائع فی مجال تغفجیر طاقات 
الأمة و وضعہافی بناء الستقبل الضمون للحیاة الانسانیة علی جمیع الستویات 
٠‏ وبالتالی بناء الحفٰارة الاسلامیة التعی تدطی جمیع مطالب الفرد والجماعة 
والعلاقات بین الله والانسان وبین الانسان والانسان . وتمین موقفه من الدنیا 
والآخرة في ضوء الشریمة والعقیدة. ۱ 

بہذا الدور الریادی والفکر الاُسیل تقدمت ندوۃ الملاء إلی جمیع الاُوساط 
العلمہة والدینیة والثقافیة والدعویة فی الھند والعالم السلامی کله . وأثبتت 
بذلك شجاعتھا الٍسانہة التي دفمتما إلی الصدع بالحق والجبر بالواقع . 
والدعوة إلی الوقوف من واقع الحیاۃ موقف القصد والاتران . من غیر انحیاز 
إلی التقلید الجامد فی شون العلم والدین . أو تجاوز عن الخط السلیم المادل 
والرکون إلی گل جدید طریف من الثقافۃ والحضارة یستورد من الغرب مع 
النظر إلی الدین وأھل بش من الازدراء. ۱ 

مذا بالأمس . أما الیوملعد عم الشمور فی جسیع الطبقات والجتممات 
الاسلامہۃ بغناء ندوة العلماء وفکرتھا , وأ٘صبع الذین کائوا یمارضونٹھا ویرونٹھا ' 
بدعة فی العلم وانحر افاعن جادة السلف ؛ ینسجمون معھا الیوم ٠ویرون‏ أنما 
ری 





رت ے ‏ ر ہت 
والعاموالسلوك ۰ والممرفہۃ : ویجمع بین خیری الدین والدنیاءویمئل فی حیاته 
امعوازناً بین حسنة الدین وحستة الآخرة ٠‏ فیکون فی عداد أولئك الناس 
الذی یقولون : ڈرہنا آتنا فی الدنیا حسن٤ً‏ وفی الآخرة حسنً وقنا عذاب النار). 

نوۃ الملماء الیوم قطمت شوطاً بعیداً فی مجال العام والدین والدعوۃ والدگر 
السلیم ٠‏ وفی إعداد المقول مو اجمة الأفکار الہدامة وتر یہنھا بالحجة والبر مان , 
ونجحت - والحمد لہ - قي الٹضاء علی الأسلوب الاعتذاری والسلوك 
الانھرامی أمام التیارات الحضاریة العی أفر زتھا الفلسفات الادیة . ووجہتبا 
لی الجتممات والدول الاسلامیة ء ومنذ أُن تمتمت ندوۃ العلىاء بقیادة العالم 
البصیر و الداعیة و الفکر الاسلامی الکبیر سماحة الشیخ أُبی الحسن علی 
سی ری رن : صالی) ارسع سدرات الدکري والتوجیبي بشکل 
علیة سے آفات فیہم کت علی الدید سان اداء واجب الدعوة 
ومسٹولیة القیادة الفگریة في قطاعات الأمة الختلفۃ . بالجمم العوازن بین 
مد یس رر 

ذلك فقد استقطبت ندوۃ العلىاء امتمام العالم الاسلامی کله 

وعرفت فی کل مکان بمرایاما الواقعیة مسا جمل الناس یحرصون علی الانتماء 
إلیھا وتبٹی فکر تھا فی شثون التوجیە والدعوة . ومنامجبا رات والنگر یة 
فی :.عال التعلیم والتر بہة. 

أُما منجزاتھافی ترییف الحضارات ا لمادیة ومواجمة التحدیات الحضاریة : 
فذات قیمة وأممیة کبمرتھن : ولقد کان لتو جیھات العلامة الندوی ومؤلغاتہ التی 
تشکل مکتبة إسلامیة فکریة بکاملھا . دور ریادی فی کشف الوامرات التی 
تدہر في الظلام . وبیان النجوات والئفرات فی حیاہ الأمة وطرق معالجتھا 
بالعلم والحکة . وتفنید الأفکار والفلسفات ا لمادیة . ودأکید حاجة الانسان إلی 
السلام وشریمته الخالدة فی گل جیل وعصر . 

من ھنا نستطیع أُن نول :إن ندوة العلىاء لیست مدرمة تملیسیة فحسب .بل 
إنھا حرگة فگریة دعویة شاملة : تر کز علی بناہ حماۃ الانسان . وتمیین موفقه 
من الکون وما غيه من آثار وآیات . 

اللہ یقول الحق ومو یہدی السبہل .. 





جسسسمیوف الأعظمي 


التوجیه الاسلامی : 
الخاجۃ الی التر کیز لی جانب خاسم 


رمقارسة فتنة متمدیة في مجال الدعوۃ ر الاصلاع ؛ 
وأمثلته س تار یغ الفکر والدعو ة اإاسلامیة 


[ مذہ کلة قیمة في تاریخ الدعوۃ والفکر اإإسلامی ؛ اردجئما 
سماحة المسلامۃ الشہخ أبی الحسن علی الحسنى الدد۔۔دوی . 
ہمناسبة افععاح المام الجدید لشعمد المالی للدعوۃ و الفنگر 
اإسلامی ہجاممة ندوۃ الملباء : وذلك فی ۱۱/محرم ١١٢٢ھ‏ . 
و سد حش الکلہة و استمع إلیبا نخہة وجییة من طلاب دار 
العلوم وأساتذتما . وخاصة الطلاب الو اندین الذین یدرسون 
فی مختلف الکلہات ومر احل التعلیم . باحجحےسامحة؛ و وجهہ 
سماحدہ خطابہ نحوھم بوجه خاس . 

نہدیھا إلی تر اٹنا الکرام تصیماً للانع ] [التحریر] 


العمہ لله و الصلاۃ والسلام علی ر سول الله صلی الله عليه وآله سام 
رہمہ ! 
فاحمد الله تمالی علی ھذا اللتاء الذی جساء فی أوائه ومکائە. 
واستطیح أن أقول لکم ائّه إن دأخر عن أوانه فقد جاء فی مکانہ . ولا 
یرال فی مکائه : واعتبرہ لناءآ بویا أخوباً ' مدرسیاً عائلباً ٠‏ 
توجیھیاً دعوپا ٠‏ في وقت واحد . انه کان من الطبیعي . ومن ا لعقول بل, 
من الواجب ان تتکور مذنہ اللقاءات وإن طالت أو قصرت . وان 
اختلنت انگنٹها والسنٹا . فإن ھذا الوضوع الذی سألقی بمشس 
الأضواء علمہ . إنہ مو الممود النٹری فی النظام التملیمی ٠‏ والٹر بوی 
الدعوی . الذی تمیشون فی . وإن في إمکائ أن یئیر فیکم بمش , 
الامتسام بمعرفة واجیکم ٠‏ وما یسُتقبلکم إذا عدٰتم - بمشیثہ اللہ 


نت 





وع ادسڈیات نی ترایز توخا می انز اقبل 1 تا فی 
مس بے نویس سے کے می کات 
الواجب أن یکون عندکم بعض تخمین أو بعض تقدیر للوضع 
الاجتماعی . الدینی والسیاسی الذی ینتظرکم . ولا بد لکم أن تواجھوہ 
وأحمد اللہ تعالی علی أنه أتاح مذہ الفرسة الکریمة للجلوس معکم 
والحدیث |ليکم . 
اخوانی ! إنکم تمرفون أُن الدعوة ھی رسالة الأنبیاء علیہم السلام 
جمیعاً من أولیم إلی آخرھم . وإن الدعوة می رسالة الأنبیاء ووظینة 
خلغائمم . بل تعتبر الدعوۃة : نغس ال رسالۃة ونطقہا ٠‏ إذا تنفست کانت 
الدعوۃة ۰ و إ|ذا نطقت کانت الدعوۃ . و إذا سارت کانت الدعوة ء۰ ومھی 
دعوة معیئة صریحة مکشوفۃة ء متفق علیبا, لا جدال فیا . هي الدعوة 
]لی الله تمالی . الدعوة إلی التوحید الخالس ۰ والایمان باللہ والیمان 
بالرسل عامة وبالرسول الخاتم خاصة . والایمان بالیوم الأآخر . 
والدعوة إلی النضائل . والدعوۃ إلی انقاذ الإنسائیة من المردي فی موٰة 
الضلال والھلاك . فہذه الدعوة متصلة وستظل متصلاً إلی أن یرث الله 
مذہ الأرض ومن علیھا . وھی لکل عمل إسلامی سعید وأرضیة یقوم 
علیھسا و ھی أساسیة: وی المبتدأ والنتھی.وھذاعالا۳شك فيه. وما 
زالت هھذه الدعوة باقیة مستمرة نشیطة مھما تنوع الدعاة في عرضما 
واختلغوا في طریتبا. 

ولکنی أرید أن أشیر نی ضوہ دراستيی للدعوۃ الإسلامیة ٠‏ وتاریخ 
الدیانات والشعوب ٠‏ وداریخ الحضارات والدلسفات . فی ھذا الوقت 
القصیر . أُن منالك فجوات أو ثفرات تحدث فی حیاۃ الأمم وفي حماة 
اللجتممات. قد حدثت فی حیاۃ کل أمة وفی کل دیانة , ون لم بُسجّل 
تاریخھا تسجیلا أمینا مفصلا موثوقاً ب. ولکنە من طبیعة البشر . وسن 
طبمعة الدیانات : ومن طبمعة اللجتممات البشریة . 
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وھو أَنٌ الإنسان حيٗ نام : صاحب شعور وصاحب عقلیة . وصاحب 
تسار راع افواء زرل رقہرات: رماع قایات امذاف 
یو اجه معارضات وسراعاً ندسیاآً ٠‏ وفی بعض الأوقات سراعاً بات 
وسراعاً اجتساعیا . وفی بعض الاأوقات صراعاً خلقیا. فإنه لا بد أن 
تحدث فی کل مجتمع - میما بل من العام الدینی . والصلاح العلمی , وسن 
النضیلة الخلقیة مکاناً ساميیا- لابد أن تحدث فی مذا الجتمم الحی 
الناميی الذی یسمی علی قدميە : وینطق بلسانه . والذی تحرّکه محرکات 
داخلیة وخارجیة کثیرة . قد تکون مفروشضة علیپا. وقد تنبع من 
داخلہاء لابد أن تحدث مناك فجوات أو ثفرات . 

ولابد أن تملا مذہ الشفرات والغفجوات . تقتضسیي ذلك طبیعة الدین 
وحکمة حامليه وشارحيه . وتقتضيی ذلك الطبیعة البشریة . ولا یجوز 
أبداً أن تغفل مذہ النجوات والثفرات ٠‏ ویقول الداعیة والقیور علی 
الدین . ما لنا ولہذە الغجوات والثفرات وما الحاجة إلی ملئھا 
والاشتغال بھا ؟ مادام الدین مو الدین الکامل . مو الدین الذی یحتوی 
عليه کتاب الله المزیز . والذی وسل عن طریق الحدیث وعن طریق 
الفنقه أو عن طریق البحوث العلمیة ؟ 

لا ابدا۔ إذابقیت نجوۃ عسیقة. نجوة حقیقیة یصح ان تسمی 

فجوة , فإله یخشی علی مذا الجتمم - مہما بلغ من الفضائل الخلقیه 
والتسمّك بالدین -۔ یخشی عليه أن بتردی أو بہوی ھذا الجتمع فی 
ھذه النجوة . فهنالك فجوات وثفرات تحدث ہ ومی تطلب أُن تملا 
وبتعبیر أ٘صح أن تردم . 

وكکذلك منالك تشػّکات وتساؤلات قد تبلخ إلی حد التحڈیات . 
تحلٍ لصحة الدین تحڈ لإمکان انطباقہ فسي ھذا العصر . تحد لامکان 
الممل ب٠‏ تخدٌ لإمکان القیام بە قیاماً کاملاً ء مذہ التساؤلات (وبالأصح 
الاععحر اضات والعثشگّکات) تحدث و3 حیاة کل أب : ٠‏ وفی تاریخ کل ' 
دیائة: وھ وی سیت ٠‏ وسٹستمر سم بسرادی کی 

ڈ ضک 





نت سس 
وسبر واسع : وحکة عالیة. ونظرة ثاقبة . ھذہ کلھا من واجبات 
الدعاة . 

وأضرب لکم بعض الأمثلۃ : والوقت قصیر, لذا أشیر عليکم من غیر 
خجل ومن غیر اعتذار . بأن تطالموا کتابی  :‏ رجال الفکر والدعوة 
فی الإسلام ۷ فتمرون فی اُثناء سیاحتکم فی مذا الکتاب - الذی مو ني 
عدّھ أجراء۔ بہذہ الثفرات الزمنبۃة التیٰ حدثت فی تاریخ الإسلام , وما 
پتسصل بالدعوۃ الاسلامیة . 

اأضرب لکم مثلا بالإمام الحسن البصری رحمہ اللّه ٠‏ فالإمام الحسن 
البصری مو من کبار دعاۃ الإسلام تتراللہ لە زماناً- وھو التدر ما 
یشاء ومتی یشاء - کانت منالك حکومة إسلامیة . بل وفتا للصطلع 
الجدید امبراطوريیة . قویة واسمة. ومجتمع إسلامي متنوع . وشریعة 
واضحة المعالم. واسعة التفاصیل . وحدیث محلفوظ . کل ذلك کان 
منالك متوگراً. ولکن حدثت منالك مرحلة جدیدہ کان یجب أن ینتبەه 
لپا.وإنھاجدیرة بان تحدث في کل زمان ومکان . وھو وجود النفاق . 
لم یکن مدالك نفاق عقیدة : ولکن کان منالك نفاق خلقی وعملی . وھو 
وجود قتناقئض ما بین التعالیم الصحیحة الإسلاميیۃة التی جاءەت فسیيی 
القرآن . وجاءت فی الحدیث النبوی التوائر الصحیع . تناقض بین 
ألسیرة الإسلامیة التینة الراسخة , بین طلب الآخرة والسمعی لیا 
وإیثارما علی المنافع الدلیویة . والجھد في سبیلھا . وبین انتھاز 
الغرص التی حدثت لوجود حکومات واسەة غنيیة ٠‏ ذات وسائل 
وإمکانیات متوقرة . فقد انہرمت الإمبراطوریة الرومیة 
والامبراطودیة الساسائہیة (الدارسہة) امام الجیوش الاسلامیة والغزو 
الإسلامی . واستولی ال مسلمون علی ھاتین الامبراطوریتین . وکانت 
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پالقاجاطی الفراظر تا 


ساللفہ غرصس سائحة ؛ فرص تُمریة گل رت لانتھاز امذہ الئرسص 
لعبوٌہ اللتاصب الرفیعۃة . وتلّك وسائل الرفاعیة والشزف بالترلك 
إلی الحکام ومخالفۃ الضمیر والمبداً. ۱ 

صا ما أحدث حناقضا وندطن لہ الإمام الحسن البسری ہما أوتی من 
فراسة إیسائیة . وعلم راسخ ونظر ثاقب , وبسا کان من حظه إدراك 
عسر الصحابة ودراسة سیرتھم وأخلاقھم فھو وھب ننسہ لممارسۃ ھذا 
الافض الذی حدث غي الجسم الإسلامی الانسانی: التاشی" . الجسصع 
الإسلامی العنی فی مواعب وفی طاقات . وفغي ذکاء وإ|مکانیات . کان 
الواحد منھم یؤمن باللہ کا ھو بأسمائه وسفاده . ویؤمن بالرسل 
جمیسا ٠‏ ویؤمن بالآخرة . ویؤمن بالتعالیم العی جاءت في القرآن . 
ولکن کان طموحہ وما وٌھبه من ذکاہ. ومقددة . یغریه بن پنتھر عذہ 
الفرصة .یذھب إلی الحاکم ویقول مالایرضاە دينه. وبقول مالایتفق 
وت سح کت آواہ و سیر وہ فرب ویدال کی ات او 

منسبا رفیعاً. 

وھذا أحدث دناقضا فی المجتمع الإسلامی . وکان نداقاً خلقباوقد 
جاہ فی التاریخ أُن ھذا أحدث - ما قام سیدنا الإمام الحسن البصری 
لحاربة ھذا النفاق . و لاستثسال شأفته والتغلب عليه - تساؤلاً نی 
ننوس کثیر من الناس . قالٰا: یا أبا سمید مل الیوم نفاق.؟ لأنمم 
کانوا بعرفون أن التثشاق قد مضی زمنه. وھذا بحث علمی قد جاء فی 
کعاب ( الفوز الکبی۔_؛ للامام الشیخ أحمد بن عبد الرحیم المشہور بولی 
الله الدملوی . مل التفاق داء مستمر . ومل یمکن أن یوجد بعد عصر 
الرسول عليه السلاۃ والسلام ۹ وشی آخر أاکئر حساسیة , هو أنہ من 
الصجب بل سن المحال تعیین المتافق . فقیل لسیدا] الحسن البصری 
رجمہ اللہ عل الیوم نفساق ؟ قال :< لو خرجوا من أزفة البصرة 


لانکوحنشٹم فیہا ٢‏ مم ٹی عدد لا بستان به نی الدن . تماقیل له مرة 


ثائیة ٠‏ قال : لو خرجوا ما انتصفتم من عدوکم ؛ یعنی هم الذین یکونون 
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الجیش الإسلامی ؛ قإذا انسحبو! ا وفویکن لیم وجود . ٹا ور أ 
تُنّاوموا وتحاروا عدوکم :لن قوتکم می الستمڈة من مولاء الذین 
یعیشون عیش تنم ؛ ومؤلاء الذین یتّسنون بالتفاق . 7 

نمارض .الإمام الحسن البصری النضاق اور رُپ سارہ لات 
العی - اکرمہ اللہ بھا - ومن المقردات التاریخہۃة الأدبیة ٠‏ و من 
المدررات فی التاریخ الاأدبی . أُن کان مدالك بليغان لا قالث لہبا . 
أبلخ البلغاء الححن البصری . والحجاج بن یوسٹ الشقلي ‏ ولکن یکاد 
اللؤرخون للأدب یُجنعون علی أن الحسن البصری أبلغ من الحجاج . 
فوھب نفغسه ووھب طاقادهہ وکل إمکانہاته وقوة بیائه. وقدرة لسانه. 
ووھب عنایته وإخلاصه لحاربة ھذا النفاق ولحاربة ھذا التناقض - 
الحادث فی المجتسع الاسلامی بحکم الطبیعة واتساع الملکة وتضخم 
الشووة- من ذلك تعرفون أنه کائت منالك ثغفرة حتی في العمد القریب 
من البعثة الئبویة . وال سالة السماویة . 

ومنالك مثال آخر ومو ماحدث فی آخر القرن الثانی الھجری ٠‏ وميی 
فتنة عقیدة خلق القرآن . وھی العقیدة التی تز عّمبا الممتزلة الخاضمون 
للنلسدۃ الإغریقیة ٹي قلیل أو کثیر, والتتور السطحی الماجل أو 
(العقلانیة 88 )8٥٥٥‏ و لہذە العقیدة لوازم فاسدة ونتائج معارضة 
لحقیقة إعجاز القر آن . وکونہ مُنَرّلاً من الله لنظاً ومعنیٗ .)١(‏ 

وقد احتضن الخلیفة العبّاسی الکبیر ا مون بن الرشید مذہ المقیدة 
وحماھا حمایة الخگام والملوك . و أصدر سنۃ ۲۱۸ھ رسالة یأمر فیھا 
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,)١(‏ إن ما گان یقصد به الدعاۃ إلی ھذە العقیدة . ومعرفة مرامییپا وغواشباسمعب 
لضیاع کثیر من مصادر الاعتزال وگتب المتزلة بعد خمودھذەالدعوة.وانقراض عصر 
العترلة .ولکن سالا شك غيه أن ھذہ العثیدة کانت ممارحة لعثیدة السواذ الأعظم من 
السلین ٠‏ والصحابة والعابمین ۔ مُضعفة لمعقیدۃ إعجاز الفرآن . وکونە منزلاعن الل 
بگلاتہ ومعائيه ٠‏ فان اللہ بدول ۰ ٹا أترلناء قرآنا عربہا لملکم تمقلون )4 (سور: 
یوسف . الایة )٠‏ واللعة لا نتخیل ولا ثغیم إلا مرکا من کات والفاظ معینة. 


رنہ 





ہس سو س تہ ٠‏ وعزل من لا بقول 
بذلك سنمم ٠‏ وإسقاط شمادة سن لا یراھا سن الشمہود.٠‏ وکانت محنة 
عّلّدتہا وضخمتھا حمایة الملکة و حماس القائم علیھا: 
ومدالك قام لمارضتھا وللوقوف فی وجبھا , الإمام أحمد بن حنبل 
(؛١٦٦-٥٢١٤۲ھ)‏ وخاطر بنفسە وحیاته. وثرگرت فغيه رثاسة الممارضۃة : 
فحیس ومکٹ فی السجن نحواً من ثلاثین شمراً . وغي أیام المعتصم 
خلیفة اينآمون ضُرب بالسیاط . ضرب تسعة عشر سوطاً, بقول 
السواط:لو ضرب فيلٌ سوطاً واحدالصاح: و مسو بقول کل مسرق: 
٣‏ إیتونی بشی من کتاب الله وسُلّة نبيە حتی أقول بە > وقد کان من 
ثبات ابن حندبل وصُمودہ وإخلاصه ان انطفاأت عقیدة خلق الترآن حتی 
بقیت مدفونة فی کتب الملل والتحل وعلم الکلام . وانھزمت حکومة هي 
من أقوی الحکومات وأوسعھا فی عصرھاء حتی ذکر اسم الإمام أحمد 
ابن حنبل مقتدیاً بالصدیق فی الثبات والصمود ٠‏ والقضاء علی الخطر ٠‏ 
فقیل ١‏ أبو بکر یوم الردة و أحمد بن حنبل یوم الحنة .٥‏ 
ٹم کان مدالك شخصیة أخری ھی شخصیۃ الإمام أبی الحسن الأشمری 
(٢۷٣۔٣٤٣۳ھ)‏ فقد قام یدور حاسم فی مقاومة الاعترال وسلطانه. فقد 
کان ھذا الاعتزال قد آثر داثیرا عمیقا فی عقلیة الشباب الواعی . 
فکانوا × یعظرُغون ) بالانتساب إلی الغلسفة ومذھب العترل . 
وأصنحت الغلصفة کا بقول الدکتور أحمد أُمین ٭ موحة )۴۸9۱٥۱۲۸( “٢)‏ 
یتطرف بھا الشباب ویتنبلون بھا. ویقول بعشمم : أناممتزلی إنعملوا 
ما شثتم انا ممترليٗ . وأصبح الاعتزال رمزاً وإمارة للذکاء والتمتّق 
والعقلائیة ٠‏ حتی فی العقائد والسّائل الشرعیبة . فگان ھذا خطراً 
کبیر ا علی الغمم الدیني الصحیح ٠‏ وعقیدۃ الصلف المائورة . فوفق اللہ 
اإمام آا الحسن الأشمری فاعترل آیاما کم خرچ . :وھو مقتدع بصحة 
الشریعۃ الإسلامیة غقیدة , وشریمة ؛ وعثلاً وعلاً , مُؤمتا بھا إیماناً 
واعیا . لیس إیماناً عاطلیاً فقط ٴ نصار یفخم المٹرلة وہُقنع الشباب 


"۹ 





تب تاد سا المتزلی الفلسلی ٠‏ نکان 
یجمبھم کنا یجیب معلم حاذق کبیر أطفالاً صفارا وتلامیذ أحدافاًء 
نکان یجتمع مناك عدد کبیر' من التائرین بالاعترال . ویتول : یا 
سیدی : أجب عن کذا. یا مولانا ماذا تتول فی منا؟ یا سیدی ما 
السألۃ النلائیة ؟ نکان یسم کل مذا ء وکان الناس بتمجبون کیف 
یحفظ الإمام أبو الحسن الأشمری مذہ الأراء٠‏ وبعد ذلك بدا ینائشمم 
ویردھم واحداً بعد واحد, أما فلان فقد قال کذا وأقول منذالیس 
بصحیح . وأنه شی مدروض . وش غہر عقلی ٠‏ وقال الثاني کذا ٠‏ وقال 
الشالث کذا ٠.‏ والر ابع کذا ٠‏ کان الناس یتصورون أنه رجل ملہم . کیف 
'استطاع ان بحنظ مذہ الاراء الشاذہ النتشرہ البمئرۃ التی لا تناسب 
ولا التثام فیھا . کیف حدظ مذا ثم یرد علی کل کما یرد شاب أو رجل 
کیل مکتمل الشباب ۰ علی أطفال صفار . و ھذا کان من تقدیر الله 
تعالی , وبدأ الاعترال بفقد داثیرہ وسلطته ونٹوذہ ٠‏ والنٹوذ شی 
خطر جدا. إذا کان لنلسفة نفوذ . وکان لها اجلال واثئر فی أعماق 
الٹٹس ٠‏ فھو خطر علی الدین السماوی الُنوّل من الله ٠‏ ویسمر بالمقل 
الإسلامی والنکر الإسلامی إلی إتجاہ غیر سلیم . إلی إتجاہ غیر 
شرعی . وغیر نبوی . 

مذا کان من تقدیر اللہ تعالی : نقد فند الاعترال وجامت . وأنا 
تحریّت مذہ الکلمة بصنۃة خاصةۃ . فقد الاعترال وجاهتہ العقلية . والوزن 
العقلی . فإذا لم یکن فِيه وزن عقلی , نما قیمته ؟ کل قیمتہ اُنھا عمیقة : 
وأٹھا موسسۃ علی الدراسات . وأانھا تلائم المتل . ودرضی المتل 
ونُسليه ٠‏ فإذا فقدت مذہ النلسفة مذہ القیمة فقدت کل شی . أسبحت 
مفلسة لا قیعة لھا ولا جاذبیة فہپا. 

وکذلك شأان حجة الاسلام الإمام الفزالی ئی عصسرہ ٠‏ والعلامة اہن 
الجوزی فی عصرہ . والإمام عبد القادر الجیلي (الکیلانی) فی عصرہ , 
وشمخ الإسلام الحافظ ابن تیمیة في عصرہ . ٠‏ ومولانا جلال الدین الرومی 


رقف 





ات الجددون لسلام ا الی الله وائدین الصحیح . 
والمقاومون للتحدیات والأخطار علی بقاء الإسلام فيی شبه القارہ 
الھندیة : وا لائمون من تو لھا إلی الوئنیۂ البرھممة والحضارة المندیة 
الجاملیة ٠‏ والناشرون للکتاب والسنة ٠‏ والاشتغال بالحدیث . 
نیمکنکم أُن تقرأوا تسة کناحیم وجھودھم . وغیرتیم علی الدین 
الأصیل اللحفوظ ٠‏ و سدی نجاحمم فی جمدھم و جحى(ٛادھم فی کتابنا: 
ہ رجال الٹکر و الدعوة غفسي اللإسلام ) الجرء الثالث . و الرابع 
والخامس . ٰ 

فالٹضمة یا إخوائي مو ملؤ النجوۃ الواقعة في الٹکر الإسلامی . أو 
نی اللجتمع الإسلامی ومواجھة التحدّی . فسلؤ الثفرة وملؤ النجوة . 
ومواجمة الخطر التی حدث وبحنث بالوجود الاسلامی أو بالشریمة 
الإسلامیة واجب ومحتم . 

وأقول لکم :التضیة لیست قضہة دعوة جدیدة.القضیة :الٹرکیز علی 
جانب خاسص وقشہة الضغط علی جانب خاس ۰ والتضلع بمسٹو لیة خاصة : 
فلیس منالك تمارض آبدا . إن الدعوۃ می الدعوۃ الإسلامیة .الدعوة 
النبویة . الدعوة إلی العقیدة الصحیحۃ ؛ التبولۃ عند الله تمالی ؛ مہما 
تباعد الزمان ومھما تضحّمت الشاکل وٹھما اسع الجتمع . وممما 
تفیٗرت مطالب الرمان . الدعوۃ هي الدعوۃ ٠‏ ولکن الشیٔ الذی أرید ان . 
ألنت إلیه أنظارکم . مو الترکیر علی جانب خاص ٠‏ والضخط عليه 
ووھب الطاقات . ووعب الإمکائیات . وومب القوۃ الارادیة التی یہبھا 
الله کل إنسان لمواجھة ھذاالخطر .و للء مذا الدراغ . ولإزال مذا 
العحدی . 

فسا هو الجانب الحدٌّد ؟ الصین الرئیسی فی ھذاالزمان ؟ماھو 
الواقع الحدد الآن فی البلاد الإسلامیة ؟ هو موضوع حدیٹی الہومء . 

نیا عادة ألشقة فی نغوس الطبقة الثقفۃ بصلاحیة الإاسلام. لیست 
بصلاحمة :الإسلام غقط . بل بسلاحیتہ للتیادة وحل:المشاکل . ولصسیاغةٴ 
الجٹیی سہیاغة سلیمة عصریةء جدیدة صحیحة, نالجانب الذی أریب أن 





ارگ عليه ات الأنً و ریت تل سے إانکانیادگی : 
وذکاءکم . ومجھوذکم فی بلادکم , إذا رجعتم بسلامة اللہ تعالی .هو 
إ]عادة الشقة بصلاحہۃ الإسلام نی الطبتۃة الغقنة : لآن مذہ الطبقۃ الئتنۃ قد 
خضعفت الثتة بصلاحہة الإسلام فیما آو ُقدت داع : لان العظام اندعوی 
العربوی المصری۔ الغربی مو نجح فی ذلك نجاحاً ؛ دسمین فی الائہ 
تقریبا. أُو قسعا وتسمین فی المائۃة ٠‏ فإن الطبقة الثقنة العی تخرجت 
من الکلیات والجاءعات . أو رجمت من الغرب بعد الغراسة . أو 
تخرجت من جامماتھا الکبیر ة۰ لا أقول : إنھا ضعفت فیھا الثقة ٠‏ بل می 
فقدت شقتھا تماما بصلاحیة الإسلام ٠‏ غالآن القضیة الرثیسمة الرکزیة 
عندھم مو إزالة مذہ الثثقة عن ندوس الشعب . والتحزر من ربقة الإسلام 
وسن قمودہ الشرعیة والخلقیة والتشر یعیة ٠‏ والقانونمة ٠‏ والدئیة . 

مذہ هي الحرب الحقیقیة السافرۃ العی توجد الآن فی البلاد 
الإسلامیة : ما ھی الحرب ؟ أقول لکم بکل صراحة وعلی بصیرة وعن 
تجربة واختبار , انە لا حرب فی بلد إسلامی بین الإسلام والصھیوئیة : 
لاحرب بین الإسلام والصلیبمة . ولا حرب بین الإسلام والنغوذ الغربی . 
لا حرب بین الاسلام وفساد الأخلاق ھی حرب واحدة ھی حرب بین 
الطبقة ا مثقغة الرئیسہة العيی تملك زمام الحکم وٴبین الزعماء ٠‏ وبین 
الجمبور والشعب لازالة مذہ الثقة بسلاحیة الإسلام . إنمم یقولون بلسان 
الحال . نمم . الإسلام گان دیناً . مقّل دورا . دوراً محمودأاجزاہ الله 
خیراء, جری اللہ القائمین به . إنه رڈ علی الوثئیة السافرۃ ۰ وإئه أزال 
واد البنات . وإنه أعطی النساء بمضن الحقوق . وإله آزال بمض 
امٹکرات وبعض العیوب الخلقیة . وبعض الذمائم من اللجتمع العربی . 
ولکن الإسلام قد مضی زمنه ٠‏ فقد وقف وتقدم الرمان : إنما می قہة 
القعیادہ وقضیۃ السہاغة للحضارة والقائون . وأن یتصرف ویٹحکم فی 
حوداة الإنسان ٠‏ وھترل :ھنذاحرام وھذا حلال ٠‏ ومذا معروف ومذا 
سنکر.ھذا دین وھذالادین .- لا ۔دھذا لا ںسمح بذلك . الإسلام قد 
قضی دورہ ‏ الإسلام تد انتھی اأُجل, ٠‏ نہ قام بدور محمود في التاریخ . 





إنه قام, بصلیۃ إسلاحیة: محدودة فی جزیرۃ المرب وخارج الجریر . 
ولکن الآان فی مذا العصر ا متمڈن الراقی الذی بطیر الانسان فيه فی 
الھواء .ویسیر علی ا ماء . والذی وسل إلی التمر و رگر الرأیة علی 
التمر. إن. الإسلام لا یستطہع ان یسایرہ. ویقودہ. ویحل مشاکلہ . 

_. فانتم یا إخوانی ا أقول لکم الآن بسراحة وبترکیز . أنتم أمام 
القضمة الر ثیسیة الکبری التی تواجھوتھا ‏ بل هی تنرشس عليکم فرضا 
رضیتم أم لم درضوا . هي تصة سلاحمة الإسلام للبقاء . وسلاحیتہ 
للقیادة البشریة ؛ وصلاحیته للسّیطرة علی الجتمع . مذه القضیة 
ستواجھونھا إذارجعتم إلی بلادکم.ولابد لمواجہڈ>ھذاالتحدی وھذا 
الحظر . لا بد له من دراسات عمیقة متنوعة ۔تدرسونہا في تاریخ 
الحضارۃ الغربیة ۰ والفلسنۃ الغربیة , أو تاریخ إیران وروماء وماذا 
خسرت الإنسانہة بھا ؟ وما می رسالتھا لإانسائمة ؟ وما مي عطایاما ؟ 
نعليکم أُن تطالعوا بعض الکتب التي قد عانجت مذا الموضوع . وأقول 
لکم ومعندة إ|ليکم من ضمیری وئنسی ء لا بد أن تطالموا بمض الکتب 
العی وفق الله لتالینھا فی ھذہ البیئثة اللحدودة الصغیرة ھنا. أنا.أحمد 
الله تعالی . بل ھذا توفیق من الله تعالی فقط ولا یرجم الفضل إلی 
أحد أبداً.-۔حاشا وکلا۔ ولکن ( ندوۃ العلىاء " أُقول لکم بصفة خاصة۰ء 
|نما قامت لذ لك . 

وانتنز ھذہ الفرصۃ للغفت النظر إلی ھذاء إن البلاد کانت غليیةه 

زاخرة باللدارس العربمة الدینیة ۰ ما کان منالك فراغ أبداء, لا أسّی 
مذہ المدارس احتراماً لہا . کانت البلاد زاخرة بالمدارس المربیة 
الدینیة ٠‏ کانت البلاد زاخر۔ بالمکتبات العظہمة الغنیة . کانت البلاد 
زاخرة بوجوٹ الطلاء. وبوجود العلماء الکبار الداققین المتوسمین فيی 
الفقه وأصبول الفقہ وفی الحدیث ۰ وفی التدسیر ..وفی العلوم الدینیة : 
ولکن کان عدالگ ثفرٗ .ما ھو ھذا النغر ؟ ھو کہں تخاطب التخرج 
امن الجامعة والکلیة : وا لمتعلم فی بیئة۔غربیة بای سان تخاطییم ۹ 
وما هي الوسائل التی دستخدہہا :ما مو السلاع۔الذی,یستطیح الداعیة 


حھھ 1 





از ں وت :وعن ضیرہ وعن شزیمتعہ ؟ 
,لذلك پقیاست ندوۃ العلىاء وأنا أعتنر إذا قلت انە کانت مدالك حاجٰة 
لظہودما: کے' وجود منہ الدادرس والجاءعات الکفہرہ × الی گانت 

حظمت بتقدیر من الجماھیر السلة ھنا. و إذا کائت لندوۃ الطماء 
اقیمة ء فان مفذم القیيمة مي أُن ٹنتج شبابا یستطیمون . وأن:یستردوا 
: التہادة الفکریة من الطبقة المفدنة الدائثة غی الجاضات ا لعلہۃ الف ربیة : 

أو غي الکلیات الدلیة الدر بیة الو اقعة فی البیكثة الغ ربیة , ودمت ۔بلیانھا 
اونشات فی احضانما ‏ کہ ا الٹکریة من مولان وتردھا إلی 

اراسخین فی الم . . القنمین . النشرحة صدورمم . 

والواعیة عقولمم لنمم 0 سر ا ٠‏ یؤمنون مولاءٗ باہدیة الإسلام 

وبصلاحیة الاسلام للبعاء نی کل عسر ومسر : کتائد موجه وداع . وبان 
ألشریعة الإسلامیة متکفلة بالسمادات الدنیویة والآخرویة صالحة لکل 
زمان ومکان : وھی اُنضل وأجدر بحل الشکلات العائلیة والاجساعیة 

والعشریعیة سن کل قانون وتشریح إنساني علمائی . 

فأنتم یا إخوانيٰ الا بد أن تدستصدوا لہذہ المرکة: ھذہ الممرکۃ التی 
دنتظرکم بصبر نافد , لا اأستطیح أن أقول إن آباءکم پنتظرون قدومکم 
بہذا الجرع أو بہذہ الرغبة أم مذہ الممرکة تنتظر کم ؟ و أنا أمیل إلی 
أُن مذہ المرکة دنتظر کم آکٹر سا ینتظرکم آباؤکم وإخوانکم الذین 
فارقوکم وآألذین ودّعوکم إلی ھذۃ البلاد وحرموا لقاءکم والحدیث 
معکم والاکل معکم هذہ المدة الطویلة ء لا مذه ھی المرکۃ الحاىیة 

ا الحاسۃ ۰ مذہ المرکة الالحادیة ٠‏ مذہ المرکا الطائیة . عذہ الممرکة 

اممادیة للاسلام : وا لممادیة لکل الأدیان , مذہ الممرکة دنعظرکم . 

فلا ہد أن تستمدوا لها قبل أن تبتلوا بھا وقبل أن تواجھوھا وجبا 

نوج . والاستعداد پیکن مناء فلا بد أن تدرأوا الکتب العی ألفت . 

وممندتی إلی ننسی قبل ممذدتی إلی غیری ,لا بد أن دعرأوا کخاب : 
السراع بین التٹکرۃ الإسلامیة والٹکرة الغربیة ۷ وکتاب : ٭ نحو 

العربیة الإسلامیة الحرّة > وکتاب : ٭ إلی الاسلاممن جذید ؛ ولا بد ان 


)١۱۱‌۴ 





تقرأوا کتاب : ذ ماذا خسر العالم بانحظاط السلمین ۷“ وسن غیر 
مؤلفات علماء الندوة - بما أنا فيە - کتاب : 8 الإسلام علی مفترق 
الطرق ٦‏ و ل الطریق إلی مکة ) للاأستاذ محمد أسد المتدی 
(لیوپولدویس ساہبقاً) وکتب الأستاذ سید قطب رحمہ اللہ . والاستاذ 
ابی الأعلی ال مودودی غي نقد الحضارة الغربیة . وبیان الحاجة إلی 
الإسلام . وقبل ذلك کتاب أستاذنا وأستاذ الجیل الإسلامی العاسر 
الملامة السید سلیمان الندوی <١‏ الہرسالۃ الحصدبة )و (اأالسیرة 
النبویة ۱۱. 

وكکذلك تدرسون شعر |قبال .لا أقول أن دقر أوا تحاضراتہ. لائی لا 
أوائق علی بعض ماجاء فی عذہ الملحاضرات مائة فی ا مائة فی صراحة. 
واشرت إلی ذلك في مقدمة ‏ روائع إقبال " ولکن لا بد أن تقرأوا 
شعرہ وأن تتذوقوہ. وأقول لکم إن ما یئیر فیکم الذکاء والتذوق . 
ویئیر فیکم حماساً إسلامیاً قوپا فتکونون بذلك علی مستوی رفیع 
وعلی سمید صاعد عال من الثثقة بالإسلام ومن القدرة علی إقناع 
اثصلئین الد ازین الجاءزین: 
یا إخوانی ویا أبنائي ! 

إن الزمان لا یتسامع والأعداء لا یتسامحون أبداء, إنھم قد شّروا 
أذیالم واإنم قد أعدوا نفوسہم وھم واقغون بائلمرصاد . بمدون 
الساعات عدّا . بل بعدّون الدقائق عداً . لترجموا إلی بلادکم . 
فیزاحموکم أو یصادعوکم ویبدوا لشمبھم أن موؤلأء رجال أُمیون ٠‏ إنھم 
أبناء جیل عاض . وإنھم أیناء جیل القرن العاسم عشر السیحی . أو 
قبل ھذا. فھم بغیروؤن علیيکم عن طریق الطم وعن طریق الدراسة 
والسحاغة و الاذاعة . و عن طریق الندوات العلیة و الحاضرات 
الجامعیة . فعليیکم اأُن تستمدوا لہذنه المرکة ھنا. الممرکة الحامیة 
الدامیة ٠‏ وھی معرکة بین من بحتقد أن الإسلام مو دین خالد وھو دین 
البشریة إلی ہوم القیاءة . وأنه الدین الکامل لسمادۃة البشریة حیاق, ؛ 
وسصوتاوخلقیاً واجتماعیا. ودشریعیا وعبادةًوحکما وسیادة. ومن 
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یعتقد ویؤمن ویملن باأعلی صوتہآُن الإڑسلام قد مضی زمنہ ٠‏ وأنە لا 
محل لە الآن فی ھذا المسر الراقی . ني ھذاالجشم التعقد المواجه 
لشکلات تحنث کل یوم : ولا ید أن تستمدو!ا منا, وأنتم متناوتون فی 
الدرصة. بعضکم لیم فرسصة قلیلة وبمندکم ہم ذفرسة واسمة. نملی کل 
یجب عليکم أُن تستعدوا للعودة إلی بلادکم قبل الخوض في ھذہ 
المرکۃ ۰ فلا تعودوا إلی بلادکم إلا وأنتم تتسلحون بالسلاح الاینائی 
العلمي العقلی العصری . بسلاح أقوی لم یخلق أقوی ملهە ولایمکن أن 
یخلق أقوی منہ . ولا بد من السلاح مہما کان الإنسان قوباً وغنیاء لا بد 
سن ان یعسلح بسلاح العام لو اجمۃ الجیل ا لمثقف . 

ولا بد أن دتحارہو!ا مرکب النقص في مذہ الطبقة المشتفة الثقائة 
الحدیثة الصابة بمرکب النقص فیما یتصل بالاسلام . وبالشریعة 
الاسلامیة . 

ھم مبتلون بمرکب النقص في کل ما یسممونە عن الاإسلام 7ہ 
یقرأونہ عن الإسلام ٠‏ ویقولون ھذہ قصة الزمن اللماضی . ھذہ حکایة 
للزمن ا ماضی . لا قیمة لە في ھذا المسر . وھم عازمون علی الآبادة 
العنویة المقائدیة للجمہور عن طریق التعلیم والتاألیت والصحف 
والجلات والاذاعة والندوات . 
مذا مو الواقع الذي ینتظرکم یا إخزانی ! 

وأاسال الله تعالی أن یوفتکم للقیام بہذا الواجب . وللوفاء بحق 
الإسلام ٠‏ وللوفاء بحق العبودیة . وللوفاء بحق الضمیر السلیم المسلم . 
وللوفاء بالنسبة إلی الإسلام ٠‏ وان اللّه تعالی قد أنمم عليکم بنعسة 
الإسلام ۰ فلا بد أن تقدرواھذہ النسة وأن تکانحو! کل ما بھاجم ٠‏ وکل 
مابمعارض .و کل مایتحدی الاسلام بکل قوة. و بکل وضوح . وبکل 
ذکاء. وبکل استعداد. وبکل تسلع . 

وآخر دعوانا أن اابحمد لله رب العالین : ' 

والسلام علیکم وؤرحمۃة الله وبر کاتم ... 
۰ ۱۱۰/محرم الحرام ١٤٣۱م‏ . 


ےھ ھشھھ کے 


یعتمے اأصحاب الدیانات 
الختلفة . والعقائد التباینة 
أُسالیب متمدہة , ہکل ما تتفتق 
منہ عقولھم . رو 
المعتقدات في قلوب الناشئۃ . 
دوب یڈ کر 


لابن آم. 

رھذا اہج شھو من أُساسیات 
التربیة الخلقیة التي تتأصل جنور ھا 
فی أُمماق تربة الإنسان ے لن ال 
غطر الإنسان علی حب۔ الاستطلاع . 
وأرجد فیە غریزۃ الولاء رالتدین .. 
وشریعة الإسلام هي التي تسیطر 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۲ 
۱ 
: 


من دلالات باہا ا نویل 





دکتور / محمد بن سعد الشویمر 


بتعالیمها علی ھذا الاحساس . 
وترھی توجیھہ . أخذاً من الحدیث 
الشریف : < کل مولود یولد علی 
النطر” نابوا: یپودانہ ار 
ینصرانۂ أر یمجسانہ ۷ . 

وتوجیہ ھذا الولاء . وترسیخ ذلك 
التدین . یختلف بین نؤثر ریؤٹر . 
ویتباین پي تمکین جذورہ منہچ 
رنہچ . 
نأصحاب الدیانات المختلفة علی 
وجہ الأرض . یھتم الداعونِ لکل 
راحدة منھا بتبن نؤثر یتوقمونە 
نمالاً ٹي جذب الناُس لا پمتقدرن ‏ 
ویتفنٹون في الأسالیب التي یخیل 
إلیھم اُنھا تربط الآخرین بوشیجة 
إلی الدحلۂ التي یتحمسون لھا . وکل 
مئھم یسب نفسہ علی الحق , 
ویدائع من باطل بما یتوقمہ معن 


کر مگ 





في تحقیق ما یصبو إلی ولفت ۱ ۱ مد الیلاە. 
النظر لا یعتقدہ . ْ والصغار إذا وعدوا شیتاً تعلتوا 

فالنصاری مثلاالڈین طٹی علیهم | بہ., ورسخ في قلوبھم ىا یرتبط بہ 
الجپل کما جاء ي حدیث رواہ | ..وعند ما یحین ذلك الوعد یکون 
مسلم ٹي صحیحہ ٠‏ في تفسیر سورۃ | السمید مٹھم من یری ھذا الوعود , 
الفاتحة بن الضالین ) ھم النصاری النی تمشل أرصافہ شیخاً کبیر؟ ء 
یعبدون اللہ علی جھل وضلال نی بلحیتہ الکثة البیضاء ہ التي ترمز 
سو وج ام للجو البارہ لأنہ یأتي مع السنة 
وسمع رسول الله 8 الایة الكریمة : | الجدیدۃ في مطلع ینایر من کل عام 
× اتخنرا أحبارەم ورفبانھم | وھذا الوعد یقترن بتاریخ میلاہ 
أُرباباً سن دون الل٭ نقال یا رسول ا السیع عیس بن مریم عليه السلام 
الل : إنال نعبدھم , ء قال : آئیسرا ' اي ۲۰/:یسمبر . ربدایة السنة 
یحرنون نا أحل اللہ فتحرمونه 5 إ| الجدیدة ۱/ینایر وھو شدۃ فصل 
ویحلون ما حرم الله نتحلونہ “ ؟ ) الشتاء . وتکاثر الثلوج في بلإدهم 
تال : بلی, قال ڈ8 : فتلك عبادتھم . ا البارد. 

ھذہ الفثة وجد الأدمیاء والکذابون | ولا کان کل شٔ لے تداسة ني تلب 
منخلاً إلی نفوسھم . ہاسم العاطفة | الصغیر یسمونہ بابا ء کالأب ورجل 
الدینیة لرقة قلوبھم ‏ و افٹنم | الکنیسة ء والرجل السن ء وکبیر 
الفرصة کل دھی وصاحب هدف لیضل ! ھا سی فإن بابا نویل . 
الصغار قبل الکبار . ولذا کٹر ٹي | قلمیا الشخصیة الأسطوریة . یلتف اأطفال 
بیئاتھم ىا یریدون بہ ربط قلوب |إ حولہ . لیلاطفھم . ریتمن علیہم 
لصغار بهہذا العتقد . باسم إ حکایات خیالیة عن الولد وہنا 
الخوارق ٠‏ وفي مقدىة ذلك بابا ٍ ا یقترن بعقیدۃ التخلیث ء الذی آبان 
ٹول ٭ کدنیة یلعب بھا الصغار إ الله جل وعلا پي کتاب الکریم ھن 
وتھدی مع راس السنة الیلادیة , ا ! تکفیرهم لذا القول , رہما تالوہ 
وشخصیة وھمیة یمدرىھم بزیارتہ | علی اللہ جلت آسماؤ: وتقدست 


ہے سص -ے 
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صفاتہ ء من اور شنیعة تعالی عما | 


یقول الظالمون 
یترہع علی صدر ہابا نویل الذگور | 
گجزہ من العقید: التیي پراد 


۱ 
وو می 


ٹرسیخھا ٠‏ نإنہ پرري لأطنال | 
بعضاً من الحکایات مٹھا ىا ینسب ! 
إلی قسشنطین قیصر اللك بن إ 
تام لئی گثر سرد رگا تا 


یذھب باختلاف رعایاء رأنصارہ من 
الروم عليی . فآراد أن یحملھم علی 
شریعة ینظم بھا سلکھم ء ریؤلف ا 
مفترقھم . ؛ فاستشار من لدیە من أھل ' 
لنشر . فوقع اختیارہم علی أن | 
یتعبد القوم بطلب دم لیکون ذلك إ 
أتری لارتیاظھم بعہ . رأرکد لجدھم | 
في نصرء فوجدوا الیھود یزعمون 
ان ٹي بعض تواریخھم خبراآعن 


رجل کان منھم ۰ رفیہم موا 


پینسغ حکم قتوراۃ . وینفرہ 


بالتاریل فیھا فممدوا إلی رھو پي 


نفر ممن المطلوب فیھم , فصلبوہ . 


وا عندھم تحقیق بکونە ذلك ' 


الطلوب بعینہ إلا فقدھم إیاء من | 
حینئلذ ہہ الحکایة تقتق مٹھا | 
حیلة من قسطنطین الذکور . حیث 


اغختلفت دھاریپا بعد السیح 
مدحسر سین فيی الأرض ۶ لا یڈنر 
بواحد نہم , إلا قتل رشثل بہ . 
فاستخرج قسطنطین ما تبقی من 
رسم الشریعة بأیدیھم ء وجمع علیہ 
رزراہء فاثبت ىا شاء ریا را 
موانقاً لاختیار؛ کالقول بالصلوبیة 

لیتعبد قومہ بطلب دم , والقول 
ا بترة الختان ۰ لأئہ شأن قوم . ٹم 
|| اختلق رڑیا قال : إنھا حدثت لە ئي 
ا امہ وذلك أول شي اُظھر؛ من ھذا 
الائز ٠‏ نجمم انصار: ورعایا: من 
١‏ الروم . وذلك بعد السیع ہماثتین 
وثلاث وثلائین سنة ء وعلی راس سبع 
| إے اُنصار؛ ورعایاہ ذکر لہم أنە 
کان یری في نا آتیاً أتاء . 
فیقول لە : بہذا الرسم تغلب . 
ریعرض علیھم هيئة الصلیب 
آ نامظمت ذك العاءة ء رانقطعت لا 
سمعت ب٠‏ . 

ولکي یمکن رزیا: ھذہ . فقہ بمث 
لی امرأة في عصر؛ کاھنةءوکائت 


. ا ذات بس وقوۃ . نشھدت لا اُدھا 
تد | رأت شل ما رأي فقوی تصدی العاءة 
ّٰب؟ًٌَ)۴ 





. فاخرج الصلیب من موقع کنیسة | 
القمامة ء وجعلہ شعاراً امن ذك ا 
الوقت . 

قعر با 

رالرد علیہم نماذج سن تلك القصص 
الخرافیة . والحکایات الغیالیة ء 

التي تتکرر بھا اُسطورۃ بابا نویل : 
۔تمشیلاً رحواراً .. في وسائل الإملام | 
الختلفة ء رلي أناکن أخری . ثم | 
علی هیئة تصص تتناتلها اأمھات | 
آرلادھن ء رہ تشم شمل الصغار في إ 
حلقات مع المجائز . . لحقٹرن بھذا ! 
الاسم ء وفي ھذا اللوسم الدیني الذي | 
قصد مہ إشعال الجذوۃ في النفوس 
کل سن ء یساعد علی ذلك الجو | 
البارد والإاجازات . حیث عدم ا 


الجمع أُىام الدانی للتلتی رتزجیة ‏ 


الوقت من أي مقصد رز کان : تصصاً . 
تماە تراءتپا ٠‏ حکایات ١‏ 
تسترجنھا الیجائز بن الذاکرآء رز ! 
وسیلة اِھلامیة تتحدث بلسان هذۂ '! 
اأسطورة الوسمیة : بابا نویل .. إ 
۱ ۰ صا 
الذي لا یأتي لە ذکر الا ي ھذا 

۱ 

۱ 


الوعد السدوی . 
فیکون من ذلك ىا یلبی رغبات 
النفوس الصفیرة ء ریؤصل جذرراً إ 


پریدونھا أُن تبقی عتحسۃة لھذا 
العتقد لربط بأىور ۔حبوبة 
للقلوب .. من عدایار وعود طیبا, 
وأضیات مرفوبة ء وانتصارات في 
مراتف ومحبة ہین الناس وھهھذہ 
الأمور والحکایات کشیرة جدآ ٠‏ 
وامتلأت بھا بطون الکتب بین تأیید 
حسب العتقہ , وإنکار في سبیل الرہ 
علیھا ء وتوضیع زیفھا .. 
وأذکر في ھذا الوقف بعضامن 
تلك الحکایات الخرافیة ء والأمور 
التي ترسخ علی اُتھا معجزات من 
رجال ھذہ النحلة العقدیة علی نر 
ا المصور , حیث ذکر أحمد بن عبد 
إ الصمد الخزرجي التوفی عام ۸۲٦ھ‏ 
الوافق لعام ۱۱۸۱م ء في حوار: مع 
أحد تساوسة ء ضمن رسالة سماھا : 
أ مقائع الصلبان ء وھو في الأندلس 
بعد ىا تخلص من سجنھم ء رکان 
غمرہ ۲۲/عاباء فبعث بہذا الرہ 
الذی یشمل محاورۃ ونقاشاً . 
ىع ذلك التس الذي أراە تحویه 
عن عقیدة الإسلام .. وآبان في ذلك 
الرہ عن قصص منھا تول: 
-١‏ في لیة النصف من شھر اُفسطس 
یعظمون تك اللیدة تعظیماً شنیعاً 


٤۲۴ طُ٭ح‎ 





إلی الیوم وسیب ذلك ىا یصف | 
تسارستھم للناس في قصة أسطوریة ا 
عن نزول مریم من السماء علی دون إٍ 


آننونش الطران بجامع طلیطلۃ . 
وآنھا کست رآسم بتحلیة وجسە 
بشیاب (المقابع :ص/۷٦٦).‏ 


٢۔‏ وما یروونە من روایات یدھوٹھا ! 
ٹي زیتونة وادي آش . ویزعمون پي 
ترتف ارض شنت دمنقة وگٹیسة ؛ 


مکتاسة ٠‏ و وادی بسطہ والنور 


یہد ی یی ٠‏ والنور الذي ینزل ! 
السنة إلی 
غیر ذلك من الھذیانات والخاریق , ۱ 
التي لا تجوز الا علیھم , ولا یتعبد ؛ 
بھا من جھال العالم غیرهم (القامع | 


۸> 


۴۴- وأنھم پحدثٹون الناس بنماذع | 
من القعمص التي اتعتمد علی الحیلة | 

بحجة اُٹھا من المجزات : فتنطلی | 
صلی البسطاء حیث قال رم یں 


من - 3 می عامس 


لیتعجبو٢‏ اق رائد بیز ! 


السماء والأرض وفخدیت تب | 
الکنائس متواتر اللسیطرة 2 


پھردیا؟ً کان کاتبا ل . نقال : 


تزسنني وأهك السر . قال : نعم . 
فقال : إنھا حیلۃ ء ناستکشف إیاھا 


فقال : إن ذلك الصلیب الذيی یشنہ 
الناس لت . تسکهہ اأُحجار 
القناطیس من جھاتہ الأربع , پأَر 
الرئیس ان یخلی لە المکان یوماً 
لیتفرد بهذا الشھد , فدخلہ وحدہ. 
| وأثر بحفر جانب واحد امن الحائط 
ناستخرج منہ حجرأ سن التتافطیں 
موازیاً للصلیب نپمال إلی جھة 
إ| واحدةء واستخرچ مشلہ من الجانب 
الثائي فاضطرب الصلیب رنھم 
الرلیس الأمر وانصرف (المقائع : 
۹. 
)-۔ وذکر غن بعض شافد النصاری 
العظمة عندھم حکایة تقول : إن ید 
الله تخرع لھم في یوم واحد من 
السنة من وراء ستر , یروٹھا عیاناًء 
۹۹۰۳ھ 
ممن أبِغض النصرائیة بعد أُن 
اذ أُسالیب رجال الکنیسة ء اعتنق 
ا دینا آغر ء رکان آد حظی عند بعمض 
رڑساء النصاری باآئدلٰ لوصلة 
|| کانت بینھما یرعاھا آئرئیس ء وقي ' 
ا مچیٹە پرنا الا . رغب إليی 


آنہتصيج ت 
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الرئیس أُن یعود للنصرانیة لأنھا ٦ “٣‏ قال:لاء تالا: ا ا 


دیٔهہ ء وہدأ یوضمح مزایاھا 


وآسرارھا من واقع القصص ۔التي ! 
تاصلت في ذھن , رقال لە: : آلاتری ! 


الأھجوبة : ظھور ید ال لنا ني یوم ! 
معلوم من السنة ء لا یکرم بھا أحد 
غیر النصاری ؟ فقال لە الرجل : لقه 
رضیت في هھذا اأثر بشھادتك 
وصدلتك عليے . پأابحث عن . نان 
کان ما یزھم فڑاء التسیسرن حقاً . 
نسوف أُعود إلی دينك . فخالط 
الرئیس الشك . فا دنا ذك الیوم 
الذی تظھر فیہ الید ٠‏ سائر بنفسه 
تحو الملشھد ؛ ر تسرب ىالا یھدیە إ 
ھنال ء نبدر إلی الأسالفة رقربرہ 
لتقبیل الید . نغا ظھرت الید ل؛ من 
وراء الستر . رضع ید لیپا 
واسکپسےسےا بشدة؟ ء فصاحوا بہ 
یقولون : اتق الله الآن تخسف بك ! 
الأرض ٠‏ الآن تقع عليك لساء ٠‏ الأن | 
ترسل عليك الصراعق , نقال : دھرا 
عنکم ھذا کل فان هذہ الید لا أحل ! 
یدي عنھا . حتی أعام أحقاتصنعون 
نیھا آم باطلاًء فانا رأرا إلحاحہ لم | 
یبق منھم الا إئنان وعرب الباقون , 
"۳ إلیہ القول وقالا : ما تبغی فی 
آسرت صن دەدین اأبالك ؟ 


حجصہ سے حتے دہ سے کہ سے سے ے - ہی --- 


ا ربط منذ الف سنة أو نحوما ء قال : 
لا ء تعاذ الله ولکكني أرید أن أئذ 
علی سر ھذہ الید ہ قالا : هي ید 
' أستف دون الستر راقف , قال : اٗحب 
ا آن ارا, قالا: أنت رذك , نکٹنا 
الستر نرأی تا مجرود الخدین . 
برتوفاً وراء الستر . نما عاینەه 
الرئیس ُرسل ید وخرج إلی عسکرہ 
فقال لە الرجل : ماذا تأمرئي ب 
الآن في دیني بعد ما عاینت الأمر 
بنفسك . فقال : رأيك خرجت مہ .. 
فی وو سید شی 
وغیر ھذا من القصص التي من ىھمة 
بابا نویل ترسیخھا في الئاشلة ‏ 
وتاأسیل مکانة التسارسة النی 
یمشلھهم بابا نویل حتی لا یکذبھم 
أحد رلا ینائشھم . لأن تعالیمهم 
| تقضی بالطاعة العمیاء رہدون نقاش 
بل استاە اأر إلیھم .. ودر 
ا السخین نبذ ھذا التقلید وعدم 
|| لسماع بالظھور پي بیداتھم حتی لا 
آپرسخ پي آنھان أطنالھم ٹیکبر 
معھم لیباعدھم عن دینھم الحق . 
|اوھن مصادرہ الصادقة التي لا یتطرق 
إلیپا ثك أر تاریل . لأنھا من اللہ 
ونا کان عن الله ٹھو الذي لامراء فیە 


>ھ ے۲ 
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ولا جدال. 
رسل روم عند الا صر : 

ذکر صاحبا نفح الطیب أُن عبد 
الرحمن الناصر آتری خلفاء بئي 
أىیة في الآندلس : وھو عبد الرحمن 
الناصر لدین اللہ کان لرہ 
الآندلس من المسامین ء رحل سن تصر 
الزھراء إلی قرطبة هي الدینة الٹي 
بناھا رأقام بھا تصراً بد 
وأراد استقبال وفود الروم 
رقتعد لھم پي بھهو الجلس 
قعوداً حسناً نبیلاً . وقعد عن 
ولي العھد من بنیہ وقعد عن 
منذر بن سعید . وحضر الوزراء 
تراتبھم یمیناً وشملاً رر 
الحجاب من أھل الخدمة من أبناء 
الوزراء واموالي وغیرہم, وقد بسط 
صحن الدار اجمع بعتاق لبسط .: 
ردکرائم العرانك . رظللت أبراب 
الدار رحنایاھا بغالي الدیباج ؛ 
ورفیع الستور . لیظھر لھم عظة 
الإسلام رعلر تقدرہ . 

فوصل رسل مك الروم حاٹرین نما إ 
رارہ. سن بهجة اللك ء وآخامة | 
السلطان . ردفعوا کتاب ملکھم إ 
صاحب اقسطنطینیة العظمی : وھو لي 
رق مصبوغ بلون سماری . مکتوب ۱ 


یعا , 
فيے . 
الز اھر 
یمینهہ 
یسارہ 


۰ 
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ٌ 


بالذھب . بالخط الأفریقی وداغل 
الکتاب مدرجة یمصسوفة اأیضا. 
مکتوبة بفض ء بخط أفریتي أیضا ٠‏ 
نیھا رصف مدیتہ التي آرسل بھا 
رعددھا ٠‏ وعلی الکتاب طابع ذھب ٠‏ 
رزنە أربعة شاقیل ء علی وج تن 
صورة السیع وعلی الآخر صورة 
اللك.ء۔رصور اولدہ. 

کان الکتاب بداغل درج فضة 
منقوش ٠‏ عليه فطاء ذھب . نیہ 
صورة> اللك سن الزجاج اللون 
البدیع . رکان الدرج داخل جعبة 
ملبسة بالدیباج . 

ولا احتفل الناصر لدین اللّ ھذا 
الاحتفال . اأحب أن یقوم الخطباء 
والشعراء ء بین یدیە لیذکروا جلالة 
ملک , وعظمة سلطانہ : ویصفوا ما 
تھیاً سن توطید الخلانة پي دولتە . 

وتقدم إلی الأمیر الحکم . ابنە 
ررولي عھد: باعداە من یقوم بذلك 
بن الخطباء . نامر الحکم الفقیہ 
محمد بن عبد البر الکیسائي 
بالتاھب لذلك . وإعداد خطبۃة 
بلیغة یقوم بھا بین یدی الخلیفا . 
رکان یدھی من القدرة علی تالیف 
الکلام ہما لیس في وسع غیرہ . 
وحضر ائجلس السلطاني . ندا قام 





رت ھی ۱ أ ا بثال للحق صدلت , وللطل 


مول القام ٠‏ و أبھة الخلانة 


یھتد إلی لفظا ء بل غشي عليه 
رر ا 
فقْل ہي علی القالی ۔ رهو حیدلۂ 
ضیف الٰخلیفة الو افد علیہ من العر اق 
ویر الکلام ری و .تم 
رأٹنی علي - انقطع 7 
بالقالي ء فوقف ساکتاً ىفکراً ٹي 
کلام یدخل بە إلی ذکر ما آرید مت . 
فانا رأی ذلك منذر بن سعید قام ‏ 
فوصل الکلام بانتتاع أبي علي لأرل 
خطبتہ . بکلام عجیب ,. ونادی من 
الإحسان في ذلك المقام کل مجیب . 


یسحر سحاً کأنما کان یحفظہ قبل | 
ذلك ہمد ٠‏ رہدا من المکان الذی 
انتھی او توق : أىا بعد ۱ 


حمد الله رالثناء عليی 

لألائء ۰ رالشکر لنعمائہ 
والسلام علی محمد صفیہ؛ . 
أنبیائه ؛ فان لکل حادثة ان 


٠‏ والتعداد ا 


ا ولیں بعد الحت | 


الا الضلال . 
کریم اد یبدی مك عظم . 


ر0 


کذبت ء وإن الجلیل - تعالی في 
ا سماٹہ وتقدس بصفاتہ وأسائ - 
آہر کلیمہ موسی ان یذکر قومە 
بایام الله عز وجل عندھم : ولیہ رئي 
رسول اللہ أُسوۃ حسدة ٠‏ رإئي 
أذکرکم ہأیام الله عندکم . رتلائی 
لکم بخلائة امیر اللؤنین , التي لت 
شعثکم . وأمنت سربکم ؛ ورفمت 
قوتکم ء بسسد أن کنتم قلیلاً 
فکٹرکم . رستضعفین لقواکم . 
اتظھ0ھل0ت“ت“" 
رم ہ ولا اأسماع جلالة , 
فخرج الناس یتحدثون ھن حسن 
بتقاسے ر ثبات جنانہ ٠‏ بلافة 
لسائه . رکان الناصر لدین اللہ 
ا آشدھم تعجباٹت ء فائبل علی ابن 
ا الحکم. .سال عنە نتال لے : ھذا 
١‏ منذر بن سعید البلوطي , فقال : واللہ 
ا لقد أحسز ىا شاء ۰ ولئن أآخرني الل 
رقمر مچ ذکر ۔ . نضع یدث یا حکم 
علیۂ . راستخلمہۂ رذکرني بشأنہ . 
اتا لسہہ ناف ض ٠‏ ٹم رلاہ 
الصلاۃ رالخطابة في اللٰسجد 


ناصغوا إئی نعشر اللاأ بأاساعکم ‏ بالزھراء: 


وأالقوا لی بأئددتکم . إن من الحق إ 


(نفع الطیب :۰ ۱۷۴۱). 


کجعۃم 


الطفل فی الشریعة ااسلامیة 
ر محمد بن أحند الصالح 


ااؤنسان : فی الاإسلام سید مذہ 
الڈرض وما فیھا وھو عبد الہ وحدہ 
الذی خلقه وگرمہ وجعله خلیفۃ ٠‏ 


وکل قیمة من القیم ا مادیة لا ثطغی ا فتربية المعلية ؛ 
علی قہمة الإنسان کیا دری | 
الحضارة الغر بہة الحدیدۃ و إن کان | 


تحقیق الخلافة بحتاج إلیما . 
والإنسان ہما رکب في فطرته من 


مرض وتعلیق : الأستاذ علي القاضي 


الجسمي ‏ والعقلي والنفسی 
والروحي وبذلك یمکنە أُن یحقق 
وظیفته فی مذہ الحہاة . 


الإسلام نتح 
أمام العقتول کتاب الکون علی 

مصراعيه ودعاھا إلی التدبر فی 
ملکوت السماوات والأرس ولم 
ایترك أمامها الباب مغلقا . وقد 


استعدادات تجعله پذا بین | نبە الله سبحانه وتعالی إلی أن 


الخلائق ٹي مذا الکون ومن | 


التکریم أن یُکون قیما علی ندسه 
متحملا تبمة اتجامہ وعمله . 
والأستاذ الدکتور محمد بن 
أحمد السالع الأستاذ بکلیة 
الشریمة جاممعة الإمام محمد بن 
سعود الاسلامیة ألف کتاباً عن 


الطلفدل في الشریعة الاسلاممة إ 
تحدث فيه عن إبجاد البیئة | 


|| الممارف الکونیة واسمة الفاق : (و 
|| لو أن مانی الأرض من شجرہ أقلام 
والبحر یمدہ من بہدہ سبعة أُبحو 
نا نفدت کلمات الله ) (سورة لتمان 
: الأیة : ۳۷) وقد أمر اللہ سبحانه 
وتعالی ان یطلب ا مزید من العلم : 
(وقل رب زدنی علباً 4 (سورة ط٭ 
الأیه ؛ )۱١١‏ ومن الأمثلة لیادین 
المرفة التي نتحما اللہ تمالی أمام 


الصالحة لتربہة الطنل وعن نشاده | البشر وحدرمم إلی ولوجھا: 


ورعایته وعن حیاته وحقوقہ التی ْ 
کنلما الإسلام ةحص یکن آك / 


-٦‏ وصف تکوین الانسان العقلی 
|| والجسانی متا ۔تناولته علوم, 


یخرج إلی الحیاة مکتلا للسع | ۱ الطب وعلوم ألنقس . 


وی 





٣‏ وصف الأرضس ما غیپا من ا بیںە ئم ہجمله رکاماً ..) (سورہ 
جبال وأنھاز وصحادی وسمول | النور الأیة .)٤۴٤:‏ 


کما تناوت عَلوْم الجبال وطبقات | 
الڈرس : !۶ آئپ نتجمل الڈرس مماداً آ۱ 


والجبال أوداداً .4 (سورة الۓباً : 


۸- النظرۃ إلی اللخلوقات بعامة : 
9 اولم بنطروا فی ملکوٹت 
السماوات والارض وما خلق الله 


۱ 

۱ 
الأي  ,)۷-٦٢‏ ْ من شی ..) ( سورہ الأعسراف . 
۴ تکوین النبات سا دناوكته | الأیۃة .)۱۸٥:‏ 
علوم النبات : ( فلینظر الإنسان || وعلی السلىین أن یطرقوا مذہ 
إلی طمامه آنا سببنا ا ماء سبا ٹم إٔ الأبواب وأن پلجوا مذہ الیادین 
شتتنا الأرض شنا..) (ضورة عبس , ا وأانیستنیروا بنور الله الذی نتح 
الأیہ : ؛٢٢-٣)‏ . ْ لھم آغاقاً واسمةً ومجالات رحبة 


4- تکوین الحیو ان سا تناول علم ا تکسبمم المرید من المدی والرشاد 


الحیوان والطیور : ( أولم پروا ا . وإذا لم یغعلوا حق علیمم أو 
لی الطیر فوقہم صافات جڈ یوصفوا بالتقصیر فی حق خالقمم 
(سودة اللك . الأیة :۱۹۰) . || الذی سخر لہم ما في الأرض جمیعاً , 
4- تکوین الأحچاز ما تناولت إ وئی حق أنفسمم بل وفی حق 
علوم الطبیعة والکیمیاء : ۶.. وإن إ الإنسائیة کلھا. 

من الحجارة ما یتفجر مد الأٹھار || ومصدر العلم مو الله سبحانه 
..4(سور البدرة, الأیە .)۷١٢‏ ا وتعالی منە یستمد الإنسان کل عا 


٦‏ وسف الأجرام السماویة مما إ علموکل مافتح لەمن أسرار ھذا 
تناوله علم اللك  :‏ وآیة لم إ الوجود وسن أسرار مذہ الحیاة 
اللیل تسلخ منه النھار فإذا ھم | ومن أسرارننسه . 

مظلمون ..) (سورۃ یس , الأیة : والعلم بنتح آفاقاً جدیدة 
۷ءء ویخرج الإنسان من ضیق الجبل 
۷- الظوامر الطبیعیة مما تناولتہ إ| وظلمته إلی نور العلم وسعده ویمنح 
آبحاث النضاء وغی رما : ( الم در ! الإنسان جفاء وشفائیة دفتح 
آن الله پرجی سحابا ٹم یؤلف | البسیرۃ ودصنح العلب دس الرویة 

۱ 


ڈ ےظ کے 


ےت ہے ہے کہ 





وتجمل صاحبھا في حالة بمتاز ْ درجات ) (سرورہ الجادلہ ‏ ال9أیہ: .)۱١‏ 
بھا عن الجھال . ۱ والإنسان الذيی پرید أن یتعام 
ولیس العلم هو العلومات | یمکنہ أن پتعلم من العلماء ومن 
ا مثدردہ الدلمۃ العي ترحم الذمن ۱ ا الرملاء وسن الأفارب بل ومن 
ولا ترتکر علی آسس ثابٹة ولا | التلامیذ ویمطینا الترآن الکریم 
دودی إلی العلم النافع الذی یخرج ْ مثلا لواحد من أولی المرم من 
الإنسان من الظلمات إلی النود ٠‏ | الرسل رایت لیا می ہدوت 
ولذلك فان الذین یقنون 7 نموسی عليه السلام أخذ العلم عن 
حدود العجارب الردہ | تید بس ار سے وید 
والشامدات الظاھرة ھو جادحو | ومتاعبه. 
معلوعمات ولیسوا بعلماء لان العلم إ وقد رفع الإاسلام من قہمة العلم 
الحقیقی یمنح الإنسان نٹاذاً فی إ ویتمتل ھذا في نبي الله طالوت 
البسہرة وقوۃ في الادراك وسلامة ْ إ الذی اعترض عليه بٹو إسرائیل 
ٹی التٹکیر وقدرة علی القیام | إأٔ لأئە لم یوت سمة من ا لال نتال الله 
بالتسط والمدل إلی جاب أنە أ ا تعالی : ( إن اللہ اسطفاء عليکم 
یقود أمله إلی الإیمان بالدین | وزادہ بسطةً فی العلم والجسم 4 
گل . (سورۃ البقرۃة ۰ الأیة : )۲١۷‏ بل 
والل سبحائه وتعالی وھب | وجمل قیمة العلمِ فوق قیمۃة اللك 
الإنسان الصمرفة مدذ أن أسند إليه إ فقد توجه داؤد وسُلیمان عليهما 
الخلافة فی الرض و وعدہ أن یریم | السلام إلی ربھنا بالحمد 
آیادہ ہي الَفاق و وعدہ الحق . | لتنضلہما علی کثیر من عبادہ 
نکشف لەیومابعدیوموجیلا بعد إ الؤمنین بنعمة العلم ولم یذکرا ما 
جیل فی خط یکاد دو آدامما الله تعالی من ملك علی ما 
ابداً عن یع الٹوی والطاقات | کان عليه من عظمة واتساع . 
الي ۔ٹلزم لہ فی خلائة الأرس | نالملىاء فی الحیاۃ عداة للبشریة 
وسمو الدزلة : + یرنع اللہ الذین || فی طریدیا إلی اللہ وعم حمله 
آمنوا منکم والذین أودوا ادا مشاعل الیدی والنوز وحماة 





الأخلاق .ت1 .اذا فسد نعاني : ان نستمل ععوللنا 


الملساء اُصہحوا فتنة کبیرة ود 
بفسادھم:خلق کبیر ٠‏ والشریعة 
الإسلاممة تدعو لی العلم بٹھوہه |ٍ 
الشاتل الذی ینتظم کل ما یتصل ْ 
بالحیاة وکل م یعود بالننمة ا 
علی المسلمین في الدنیا والآخرةۃ۰ | 
الم چجطلی 
اف يالغرآن الکریم: ۱ 
رسم الترآن الکریم ا منہج الملي | ۱ 
السلمم الذی یصل ا متعلم من خلاله ۱ 
إلی: ألعلم والعرفة ویقوم علی ا 
أمرین ثابتین : 
الاول : ان نستفید من تجارب 
غہرنا بالاعتبار سا جری لمم 
والانتفاع بالحسن من تصر فاتہم 
( أفلم یسیروا فی الأرس فتکون 
لھم قلوب یعقلون بہا أو آذان 
یسمعون با فإنھا لا تمسی الأبسار 
ولکن تعمی القلوب العی فی 
الصدور )4 (سورة الحج , الأي٭:٤٦٥).‏ 
وذلك یتم بن ینٹیس کل جیل | 
بتعلیم الجیل التالی ما وسل إليه | 
من تجارب وما استفادہ من إ 
ممارف وعظات وعبر من سہرة 
الأممالسابقة وأن یقوم مذا الجیل 


ام 


2,2 فی طلب الحتہتعه 
لنبعدی إلی مالم بهتعد إليه 
ویوسدون عقولیم بأنەمم شر 
الدواب : ( إن شر الدوآب عند الله 
السم البکم الذین لا یعقلون ۹ 
(سورۃ الأندال . الّیە : .)۲٢۲‏ 


والعلم حق مشاع لجمیع الناس 


وقد أُرسل الله سبحائه وتعالی 
الأنبیاء والرسلین لیعلموا الناس 
ویرشدوھم إلی ما فی خیرھم فی 
الدنیا والآخر8. 

الذمب لتجریبی : والذھب 
التجریبی في أصله مذھب إسلامی 


یقول ‏ جب ) في کتام 





<×الانجامات الحدیثۂة فی الاسلام ٢‏ 


ر2 


اعتقد أنه من التعىق عليه أن 


اللاحظات التفسیلہة الدتقیقة التی 
قام .بها الباحثشون ا لسلبون قد 
ساعدت علی تقدم المرفۃ المیة 
مساعدة مادیة طموسة وأنه عن 
طریق مذہ الملاحظات وسل النیج 
التجریبی إلی أوربا فی المصود 
الوسطی ٢‏ ۔ 


گر 


کا یقول بریغولت في کتابہ : 


‌ ۰۱۱4۷۷۷۷4۷۰6۰4۹۰ ۱۹)۷۱۷)۱)۱۱)۷۱۷۱۷)۱۰۱۷۴۱۰۴ب4× انشنل فی انھر یڈ آا صلاموة+>>>> 


( بناء ال٦نسانہة‏ علی أسول الححادہ إ 
المربیة) × لقد کان العلم أھم ما جاەت تٍ 
بە الحضارة الاسلامیة علی المالم إ 
الحدیث ولکٹھا کانت بطیثة وسا إ 
یمیر مذا ا لنیچ ان العلم سار في ظلال ْ 
المثیدة غلم ینقطم عن الروح ولذلك ؛ 
فلم یوجد بین الدین والعلم نجوۃ کتلك إ 
العی نسراصا فی العالمالغربی ٭. _| 
واقعام : منة کبری هو منة الله تمالی ۱ 
علی الانسان فی الاڈرس ٠‏ اليه العی ْ 
أنقذت البشریة من ظلات الجبل إلی 
نور المام والممرفۃ ء وھي منة لا یدر کا ۱ 
ویعرف قدرما إلا الذی عرف الاسلام ] ْ 
وعرف الجاملیة. 

والتحلیم : حق من حقوق الطمل | 
یقول المولٹ الدال : × العربہة 
الإسلامیة جہاز اجتماعی یعبر عن 
روح الغلسفۃة الإسلامیة . وقد کان 
مناك جھاز تربوی متغلمل فی کل 
ناحیة من نواحی المجتسم الاسلامی 
لی الدارس والجاممة التي تملم 
الکبار . وقد ازدھرت الحخارہ 
الاسلامیة بسبب دقة النظام وانتشارہ 
وکانت تلك الحربیة محققة لروح ا 
الاسلام . ولکن العربیة القائۃ الموم | 
فی العالم الاسلامی لا تمبر - مع 
الأسب- عن روح الاسلام ومئلہ العلہا ! 
فی الخالب . ۱ 
ىا الطلوبڑ بس 


لتربیة شباب مسلم یؤمن بربه ودینەه 
ویؤدی وظہنتہ العي خلفہ اللہ تمالی 
من‌اجلہ؟  -‏ 

ان ذلك یتم إذا قامت التر بہة علی 
اُسس الشریمة و قوائینبا ومثلما 
الملیا . وینبغی أن دولی العنایة 
والامتسام بالدرجۃ الأولی بالأطنال 
وذلك باقاءة ما یعرف ہمدیبة الاّطفال 
العی تدم الحدیفة وأنواع اللمب 
الختلفة والکتبة الناسبة حتعی 
إ| بستطیع الطنل أن یتضی وتتاً 
ا فیا نافع لە نی تربیته الکاملة 
'ابقاص 

وإن ما یہعث الہمة والنشاط فی نفس 
|. الطنل أن یجد عنایۃة فائقة بہ وامتماما 
شدیداً بعلبہة رغبات القبولة وإشباع 
غرائزہ بالأمور النائمة التی تحمله 
علی العامل والتفکیر والرغبة فيی 
الجد والانفتاح . والاشراف ینبعی أن 


:ایکون صاہقادزیھا والشرفون موملون 


ومتخلقون بالاأخلاق السلاممة. 
أما الذین تجاوزوا سن الطفولة 

فالمنایة بہم تکون بالقراءة الحرة فيی 
ااجازات وإجراء اخعبارات لها . 
ومنح مکافات للہرزین مج الامسمام 
بحفظ الترآن و التجوید و الثقافة 
ا| الاسلامیة والحہیرۃالنبویة. 

پینانسظطیم آن ترہی الطل 
والغاب العربہۃ !لاسلامیۃة التی توملہ 
”معپومسوو ری 


.۰ ہر 
گے او ٹیل 
4 ای 2 9 








دراسات وأیماد: 4 7 
"تب الثقات 
نے الؤستاد سلبان الحسیني الندوي 
ُستاذ بگلھة الشریعة بجامعة ندو ة العلفاء 
تمھید إلی کتاب الفثقات 


گچھمدمچھھفاکمہ ہہ>ڈھدمفٹویفسروٗسچریر سی پسصسدٗجمویسفںوڑڈوسرووف مد 


إن ما یعرف من الکتب الؤلفة في إٔ الکتاب الوحید الذي خدم واعتنی 
الثقات خاسة : قلیل جداًء أقدمہا 'ٗ إ یہ العضاء من ہین الکتب المؤلفة في 
ثقات المجلي (ت )۲۹٦‏ ولا یوجد إإ ھذا الموضوع . ۱ 
أُسله بین أیدینا الان ؛ وما وسل إ وکتاب ابن حبان من أوسع ما 
إلینا یدل علی أُن مادۃ الکتاب لم ا الف - ممسا بقي من عادیات: 
تکن موسعة ؛ وإن المؤلف کان الزمن - في الثقات ؛ فقد تناول 
یختار وسفاً ممعدداً بإیجاز ۱ سیر الرجال وتراجمھم بإضافۃ ء 
شدید ء ویذکر عبارات اسطلاحیة إ| وراعي في توثیقھم منہج الخاس 
معروفة في التعدیل : وکان منھجہ |إ الذي یختلف فیه عن الجمپور 
في التمدیل منھج معظم العداء || متبعا اُستاذہ ابن خزیمة (ت 
العدثین ا لمتقدمین . ١۱ھ)‏ ولقد کانت قیمة الکتاب 
ولف بعدہ بحوالي قرن س إ| وأممیت ترجع إلی اجتھاد ابن 
ََ ابو العرب القیروائي ٢‏ حبان واستقرائہ لأحوال الرجال 
کتاباً في الثقات ولم یتداول ! وروایاتہم وتقدیم الأحکام بشيٰ 
العااء گما تداولوا کتاب ابن | ٍ من البسط والتفصیل ؛ واختراع 
حبان (ت *٦۲ھ)‏ التأخر عنہ إ عبارات جدیدۃ في التمدیل 
بسنین ؛ الذي حاز القبول بالرغم اٴ |إ والجرع لم تکن مصروفة في 
من انتقاد العفاہ لە ورد توثیقہ || مسطلحات الأقدمین ؛ وانتقد عليه 
في عدد من الرجال ؛ ولکنہ هو 1 ھذا الاختراع من حیث إنە نشاً 
١‏ 


یڈ 





عنہ الخطاً في الحکم وفھم بعض إ 


المؤلفین حسب ترتیب سلني 


النتائچ التي توصل إلیھا فی ا الوفیات : وا مؤلفات التی اُلنوھا 
الکلام علی الرجال لنھا جاءت || في الرجال الثقات ؛ وأقدم من 
في قوالب غیر مألوفة تفرد بھا إٗ یعرف من الؤلفین فی ھذا 
ابن حبان ولیست مصطلعحة بین إإ الموضوع . 
امعدثین . || -١‏ المجلي (ت ٢٦٦ھ)‏ . 
ُا کتاب ابن شاھین (ت لہ : الثقات )١(‏ : و أسل الکتاب 
في الثقات فمختصر : ولم || مفقود: وإنما وسل إلینا بترتیب 
تبشئ جدید فی الموضوع. ۰ الحافظ تقي الدین السبکي 


ومن الف فیە من المتأخرین لم 
تحظ مؤلفساتہم بالاھتمسام ١‏ 
والعنایة ء ولم یکن الموضوع || 
یعتاج إلی إفراد الؤلفات فی إ 
بعد الکتب الجامعة بین الثقات ١‏ 
والضعفاء ؛ ولان کثیراً من الثقات || 
تکام فیپم بعض المحدثین فنتل ؛ٴ 
فیہم بعض اڈقوال في الجرح مع | 
أُفوال التعدیل ٠‏ فکانت الکتب || 
الجامعة هي الأولی ہ إلا أن ۳ 


افراد الؤلفات فی تیسیر اً علی ا ٤‏ 


الباحثین . 1 
واذکر فیما یلي - أسماہ ا 





(٢۷۲۔۸۰۷)‏ ئم بتر تیب الحافظ 
الھیٹمی (ت ۷۰۷ھ) والکتاب 
مرتب علی حروف المجم . 
ویترارحع طول التراجم بین 
السطر إلی العشرین سطراً , 
إإ یذکر ال٦إسم‏ واسم الاب والگنیة 
والنسبة إلی المصر ویذکر 
عبارات التعدیل ؛ مشل : 

ہ× ثقة ثقة “ و ×< ثقة > ر <+لا 
بس بہ) )٢(‏ و <حسن الحدیث ٢‏ . 
یمر مت الراوي ؛ ورہما 

یشیر إلی المزایا العلیة ؛ کما 
یذکر عقائد المترجمین .و قصسد 


)١(‏ مخوظ في مکتبة شھید علي /۲۱۷١۷‏ اف ۲۷۹۱ ویقع في ۱۷ ورقة. 
)0(۲ موارد الخطیب : لأٗگرم ضیاء المسری ۰ ۴۱۲۷ء 





لعئہ ایسساء و ريهە بالفسق ٣٠٠۰‏ 
وربما پذکر تولی بعضہم القضاہ ٠‏ إ 
وقدا یذکر شیوخ صاحب التر جمة | 

و تلامیذء وقد ذکر في سا 
التراجم اُحداثا وقعت ل٘صحابہا '" 
گذگرہ بعض المناقشات صع الإامام 1 
أحمد فی الملحنۃ .)١(‏ 1 


۲۔ أبو المرب محمد بن أُحمد ا 


التمیسي القیروائي (ت ۲ھ) ٠ ٠‏ 
له : گتاب ×ط الثقات 4“ . ١‏ 
ذکرہ السخاوي في الإعلان ٥۰)١(‏ 


٢۔‏ ابر حبان : (ت ٤٤۲ھ).‏ ا 


لە : < الثقات ہ .)٢۴(‏ . 
ذکر السخاوي ان أحفل کتب ١‏ 
الثقات )٤(‏ وقد رتبه ابن حبان إ 1 
علی الطبقات : ۱ 
فا لطبقۃة الاولی : ھم الصحابة: 





یں 3 

| وتناولہم فی الجلد الأول . 
والطبقة الثائیة : قم التابہمون ' 
ْ: وتناولہم فی المجلد الثاني . 


ُا الطبقة الثالثة فھم اتباع 
إ التابعین و قد خصص لہم المجلد 
الثالث . 

ورتب الأسماہء علی حروف 
ا العجم ضمن الطبقة ء وحافظ علی 
|| ذکر اسماء النساہ بعد الر جال في 
کل طبقة ؛ وفي نھایة کل طبقة من 
الطبقات الثلاث خصص قسماً لذکر 
من یعرف بالکكکني من الر جال ؛ ہم 
من اشتھرت بگنیتھا من النساء . 

و اقتصر علی الثقات : وقال : 
ہ فکل شیغخ ذکرتہ في ھذا الکتاب 
فھو سدوق )٥(‏ “ ویری ابن حبان 
ا ان الأسل في مشاھیر الرواة 
العدالة حتی يتبین ما یوجب 
القدح ہو قسدرڈذ عليه ابن 
ا حجر (١۔۷).‏ 


)0( بحوث في تاریخ السنۃ ا مشرفۃ : لأکرم ضیاء العمريی :۰ ص/۹۹-۹۸ء 


٠ ا٘یضاً : صس/۱۰۹‎ (١) 
۰ الاعلان : للسخاري ۰١ص /۸۰أ‎ 0) 


(۲) طبع في خمسۂ اُجزاء في حیدر آباد الدکن . 
)٥(‏ الثقات : ابن حبان : ج/۴۔- ص/٢۲۹.‏ 


.۱٢١۶ص لسان ال میزان : ابن حجر: ج/۱۔-‎ (١) 


(۷) تاریخ السنۃ : .۱۰٠۰-۹۹‏ 


ےک 


وابن حبان متوسع متساھل في ا 1 
التوثیق : وقد رد عليه توثیق | 
لعدد سض الر جال : × ولد ذگر في 0 
کتابہ خلقا کئیر ا ٹم آعاد ذگکرھم | 
في کتاب الضعفاء والمجروحین 
7 صا وذلك من جا 
وغفلته وت تغیر اجتھادہ .٠)١(‏ 

أما تر اجمه فھو یذگر في | ۱ 
تر جمة الر اري اسیہ واسم اُبیە ) 
وکنیته وئںحبه ورہما ذگر آسماء ٢‏ 
الامھات ؛ رئی تر اجم ذکر عددھم . 
فيٴ البلدان وأماکن شیوع |إ 
ژُوایاتہم : بقول ذدروی عنەه ۱ 
البسریون أو الکوفیون : ۱ 
وأحیاناً یذکر عنوان واحد من || 
ا 
احادیئثھم عن النبي کڈ ویشیر إلی ۱ 
مشارکتھم في الفزوات والفتوح ! 
وفي بعش التراجم ذکر ستي | 
الوفیات ومو اضعھا .٦۲(‏ ۱ 

مشاھیر عضاء الأمسار ١ .)١(‏ 
)١(‏ الرسالة الستطرفہۃ : الکتاني ٠‏ ص/٤٢۱.‏ 
() بحوث في تاریغ السئة الشرفة 


انیل ٭1ٴٗ٭+۹4+۹۹٭4 





ا الثقات فقط : وقد رتبھم علی 
الطبقات ثم علی الأقالیم ء فذکر 
العجاز والعراق والشام ومسر 
والیمن وخراسان ووصف مالھا 
من مکانة وانھا معروفة بالعشاء: 
وذکر من کان فیپا من الصحابة 
ا والتابعین و اتباعہم مراعیا 
إإ لطبقاتھم وبلدانھم ٠‏ والتراجم 
مختصرۃ یکتفی بذکر الاسم 
| والنسب والکنیة وقد یذکر بعض 
ا الأحداث باقتضاب . 
+- ابن شاھین : (ت ۲۸۷ھ). 
ل کتاب ×ط الثقات “ وقد وصل 
إلینا ھذا الکتاب بعنوان : 
ہ تاریخ أُسماء الثقات ممن نقل 
عنہم الما ٥ )٤(‏ ۔ 
والکتاب مرتب علی حروف 
العجم ؛ وقد اقتصر فی علی ذکر 
اسم الراوي و اسم اُبیے و نقل 


: گرم المسري .٠س‏ /۱۰۱. 


() طبع بعنایة فلا یشھر : مطبعة لجنة التأألیف والٹرجمة والئشر ؛ القاھرة ۰ ۹٥۱۹م‏ . 

)( مخطوط في مکتبة الجامع الگبیر بسنعاء ۱٢-‏ مصطلع وبقع في ۹۲/ ورقۃ (انظر عِل 

دی سم بن وی سم میں جع مت 
۲۳۱) 





اُقوال ا الھوع واندیل ٹی || اتل انقة والمدا 0 ۰. 
توثیق أسحاب التر اجم وأحیاناً ! ۲ وھو في رجال البخاري الذین 
پسند روایات عنھم ؛ وقد یذکر 1 || آخرجھم في الصحیح (ہ) . 
بعض شیوخ صاحب 2 وتمضی فترة ثلاثة قرون لم 


وتلامیذء .)١(‏ ظھر فیا إلا کتاب واحد في 
ہ- الدارقطني ن(ت۲۸۸ھ). || الثقات : ولعل خبایا الملکتبات 
ل:× ذکر ساء التاہمیٹ وی ۱ الخاسة في العالم وا مکتبات العامة 
بعدھم ممن سصحت روایته من ا ا التي لم تحظ بفھرسۃ متقنة کاملة 
الثقات عند البخاري ٥ )٢(‏ . 1 | تکشف بعد ظھورھا عن وجود 
ود×ذکر أسماء التسابعین کتب قیمۃ في ھذا اتوضوعء 
ومن بعدغم ممن صحت رو ایت عند ! وا لمتتبع لتاریغ التألیف في 
مس (٢)ء‏ ھذا العام یری ان موضوع الثقات 
-٦‏ اُبو نصر الکلا با ذی ؛ا(ت لم یعتن بە العداء مثل اعتنائھم 
۸ھ) . بکتب الضعفاء والکتب الجامعة بین 


رر الہدایة والارشاد في معرفة ا الثقات و الضعفاء : و قد کانت فسي 
)١(‏ موارد الخطیب : ا کرم العمري ۰ ص/۲٢۲.‏ 
(۷) مخطوط في لالہ لي ۰ ۲۰۸۹ (بر وکفان : تاریخ الدب العربي . ج/۳۔ ص/۲۱۲ء 
ومنہ نسغخة في گوبریلی ٠٤۶‏ تقع في ۲۹/ورقة ) (سزگین : تاریخ التراث العرہي ٠‏ 
ج/-۔ ص .)٥۱۱۷۰/‏ 
(م( مخطوط في کوبریلي ٤/٤٤‏ ویقع في ۱۰/ورقۃ (سزکین : تاریغ الثراث العربي : 
ج۱/۸۔ ص/٢٦١٦).‏ 
() مخطوط في دار الکتب المصریة ٠‏ نسختان : الأولی في مجلد یقع في ۰٢۲۱/ورقة‏ 
ھا ر۱۳ سم رقم (١۱)ء‏ والثائیة في مجلد في ۲۸۱/ورقة قیاس ٢٢‏ ٦ر‏ ١٢١سم‏ رقم 
۷, وانظر غن نسخہ الخطیة الأآخری (سزکین : تاریخ التراث العربي : ج/۱۔ 
ا 
)٥(‏ تاریغ السنة : ا کرم العمري ٠ص‏ /۱۷۳۷. 


)۲)) 





ور ب مو 0> ونومبےے. >>> موب >> >>> >>>>>>>>ب> حثت 





هذء الکتب کفایة ؛ فرکد التالیف ٢‏ 


العحسدثین , فسالفت کتب فی 


المفرد للثقات حقبة طویلۃ . ۱ ہ الثقات ؛ گما أُلفت کتب عظیمٰة 
ما الکتب التي ألفت في رجال | | القدر في أُنواع العلوم والفنون ۔ 
الکتب الصحیحة کصحیحي البخاري ! فمن المؤؤلفین في الثقات : 
ومسا ققد یمکن أن یعد بعٹھا من | ۷- الشمس بن محمد بن أیبك 
قبیل کتب الثقات : إلا ان اکٹرھا || السرُوجي (۲) (ت ۶٣٢۷ھ)‏ . 
مسا تدخل في الکتب الجامعۃ ہین | الف کتاباً في ٭ الثقات > ولم 
الثقات و الضعفاء . ۱ یکملہ ولو مق لکان آکٹر من 
و یطالعنسا في القرن السابع || عشرین مجلدا بخطہ ا لتقن البدیع 
کتاب واحد في موضوع الثقات و ١‏ وأسماء الأحمدین فقط منہ في 
هو <دالثقات؛ )١(‏ لابن خلفون ٢ )٢(‏ مجلد .)٤(‏ 
الأندلسي )٦٣١٦-٠٠٠(‏ . ۱ ۸۔- الذھبي : (ت ۸٢۷ھ)‏ . 
ٹم شہد القرن الثاىن نہضة إ لہ کتاب ×من تکام فی وھو موثق“ 


جدیدة حیث انتعشت العلوم علی || 


ھکذا ذکر عنوانه الصفدی 


ایدي عباقر ة العااء ونوابغ ۱ وذگر انە کتبه بخطه وقرأء علی 


)١(‏ اقتبس من ابن حجر في تہذیب التھذیب : ج/۱۔- ص/۷۷٦۰‏ ج /۔ ص/۰:) 
ومواضع أخر . 

(۷) هو محمد بن اسماعیل بن محمد بن عبد الرحمن بن مروان بن خلفون الأزدي (أہو 
بکر عبد الل) محدث حافظ ؛ عارف بائر جال من أھل أونبہ ء ولد سنة ۰+٦‏ و ولي القضاء 
ببعض الٹواحي ؛ لہ المنتقی في رجال الحدیث في خمسۃ اُسفار وغیرہ من الکتب (معجم 
ال ؤلفہن : ج /۹۔ س/١٦).‏ 

)۲( هو محمد بن علي بن أیبك السروجي أبو عبد اللہ الحافظ ولد سنۃ ١۷۱ھ‏ سمم من 
آلدبوِسي وابن امصري ولازم ابن سید الناس ؛ ٠‏ قال الصفدي ما رأیت بعد ابن سید الناس 
مثلہ . ما سألتہ عِن شيٰ من تراجم الناس و وفماتھم و اعسارھم ر تسانیغھم إلا وجدتہ 
فی ء حفظہ لا یغیب عنہ شیٰ ١‏ مات بجلب ۷٢٢‏ (طبقات الحفاظ ۰ صس/٢٢١-٣٢٢۱).‏ 7 

۱ ٠ الاعلان : السخاوي ص/۱۰۹ء نثر دار الکتاب العربي :۰ ۱۳۹۹ھ‎ )٢(۰ 


یو 





>> اآسشت آوغا2 ۷۵۵۸ |-۔رییم آوؤوؤل ۱۱۲ھ 


مؤلفہ )١(‏ وڈکر السخاوي لہ فچٴالرجال ما خلف في الثقات إلا 
کتاباً بعنوان < معرفة الرواۃ ٢‏ کتابین سعیرین ؛ وکذك ابن 
المتکام فیھم بپسسا لا یوجب |إ حجر سنف کتاباً واحداً في 
الرد > (۲۔۴). ۱ : الثقات ولم یکملە . 

وقد الف الذھبي بعد تألیف ! و أفرد فیە بعد ابن حجر الشیغ 
لگتاب میزان الاعتدال کما ذگر ہإ الحافظ زین الدین قاسم بن 
هو في مقدمتہ ٠‏ وبین في ھذہ إإ قطلوبغا الحنفي (ت ۸۷۹ھ۔) کتاباً 
الرسالة الجرح العتبر والجرح || بعنوان : < کتاب الثقات ممن لم 
ا مردود ؛ وضرب لذك أمثلة می || یقع فی الکتب الستة “ وھو گبیر 


الثقات التکام فیہم ہما لا في أربع مجلدات (٦)ء‏ ولم ینھض 
یجرحہم .)٢(‏ ۱ بعد ذلك اُحد للکتابة في ھذا 
۹۔ ابن حجر:(ت۲٥۸ھ).‏ ا الوضوع بہذہ اآلسۃ 


سنف في < الثقات “ ممن لیس !ا والتفصیل (۷) . 
في التہذیب؛ ولم یکمل .)٥(‏ || ولم اقف علی غیر ما ذکرت من 
ومما یدل علی قلۃ عنایة العشاء || المؤلفات في الثقات . 
بإفراد المؤلفات في الثقات أُن || ویلي ھذا الفسل فصل في کتب 
الاھبي : الذي الف عشرات الکتب || الضعفاء - بمشیئة الله تعالی ۔ 





.۲٢۲/ ص‎ ٠. نگکت الھمیان‎ )١( 

)٢(‏ العلان . السخاوي ۰ ص/۸۷ء-۔۰۸۸. 

)٢(‏ وفي سن۹۰۱ام نشرہ عبد المجید زکریا باسم × رسالۃ في الرواة المتکام فیہم ہما لا 
یوجب ردھم " مع مجموعة رسائل خری . 

.۱۹۳-۱۹۲/ الذھبي ومنھجہ في گتابہ : × تاریغ السلام * بشار عواد معروف . ص‎ )٤( 
.۱۱۷/ الرسالة الستظرفۃ : الكتائي ء س‎ )١( العلان : الصخاوي ؛ ص۱۰۹.‎ )٦( 
وجاء ذکر کتاب في فھرست الکتب العربیة الملحفوظۃ بالکٹب خانة الخدیویة‎ )۷( 
:٥ بسرای درب الجمامیز بعنوان × مختصر الثقات من تہذیب الکمال في أُسماہ الرجال‎ 
ولم یڈذگر اسم المؤلف . مخطوطة نمرة خصوصیة ٢۲ء ونئمرة عمومیة ۱۱۰۱ء (انظر‎ 
ج /۱۸۔ ص۱۲۸. جمع وترتیب حسنین محمد) طبعة اُولی‎ ٠ فھرست الکتب المربیة‎ 
بمصر۱۴۰۱ . گذك ذگر ھذا الکتاب بنفس المنوان في فھرست الخطوطات ہمکتہة‎ 
. ”٭ءقاف ببغداد۰ص/۷۸ء رقم الخطوط . ۱۷م‎ 


"۸)۸ 


ابو اب وانتراجم ُلبخاری . میزاتھا وخصانصما 


الحلنة لنالةا 
لسماحة الشیخ العلامة أبي الحسن علی لحسنی الندوي 
عرض وتعلیق :؛ بلال عبد الحي الحسني الندري 


معاصريه ومن تقدمه بقلیل من 


مذاھب:, فإنه یُعقد باب وبانی 


۱ 
۱ 
اوردہ نی مذا الکتاب من البو اب | 
والتراجم والتوائھا علی ہم || 
کثیر منن الشراح وا لمدرسین .|| بترجمة وما قصدہ من ذلك إلا 
حتی قال الکرمانی )١(‏ :< إن مذا نقض ما انتشر في الناس . وجری 
تسم عجر عنە الفحول البو ازل من || عليه الغامة أو نقل عنِ عالم وھو 
الأعصار . و العىاء الأناضل من || عنده مخالف للحدیث وما ثبت 
الأمصار فترکوھا بأعذار ٢)‏ هو من السنة ٠‏ فہو بؤدی بذلك أو 
عدم اطلاع اکٹرھم علی ما کان || ینظر إليه من طرف خفي . ولا 
یسود فی عصرہ من آراء وأقوال ||| یستملح ذلك ولایغھم سر إیرادہ 
یشتد حو لھا الخصام ٠‏ ویکٹر فيه ِ له. إلامن اتسع عليه وأحاط باکٹر 


)١(‏ هو العلامة الحدث الکبیر محمد بن یوسف بن علي بن سعید , شمس الدین الکرمائيی 
(۷۱۷--٦۷۸ھ)‏ أصله من کرمان . أخذ عن أبہە بھاء الدین وجماعۃ ببلدتە ثم ارتحل إلی 
شیراز فأخذ عن القاضی عضد الدین ولازمه اثنتی عشرۃ سنة . قال ابن حجی : تصدی 
لنشر العلم ببغداد ثلاثین سنة . واقام مد3 بمکة وغفیمافرغ من تألیف کتاب ١‏ الکواکب 
الدراری فی شرح صحیح البخاری × خسة وعشرون جرۃاً سفہراً . ولە غیر ذلك من 
التصائیف . سمع مله جماعة منمم القاضی محب الدین البفدادی وغیرە مات راجمامن الحچ 
فی طریقہ إلی بغداد ودغن فہه . الدرر الکامنة ج .١/‏ ص/۴۱۰.الأعلام: ج/۸- ص/۲۷. 


٦۲۲۹۱) 





مصدفیہما إذ شوآمد الأثار تروی 


والمادات و الأقوال و الآراء: 


وکذلك اطلع علی کتب معاصریه || مصنفیھما, ومثل ھذالابنتفع بەه 
او من سبقه بقلیل کسنف عبد || إلا من مارس الکتابین واطلع علی 
الرزاق (4) ومصنف ابن )٢(‏ أبی || ما فیھما (۷)۴. ۱ 


وسبب آخر لہذا الغضضوض 
والتعقد . وعجز العلماء والشراح 
عن حله ومعاناتھم فی ذلك الشدة 
ذکرە. إذ قال : ٭ واکٹر ذلك ||| والشقةحتی التجا کثئیر منمم إلی 
تعقبات تبکتات علی عبد الرزاق إ|| تاویلات وتکلغات لا یسیغھا الذوق 
وابن أبی شیبة فی تراجم ۱ السلیم. حتی قال الباجی )٤(‏ : 


شیبة وغیرھا وقد أشار إلی ھذہ 


النکتة الشیغ ولی الله الدملوی ني 


عیسریہ مسیتد جہ مہہ جیچہ مہ حسہ سے حم لیے حجہ اجمجدہ مد وہ حرید: شر سد شعاد لد عمیم مہہ لد لت عملدبیصح 


)١(‏ هو العلامة اللحدث الحافظ عبد الرزاق بن ھمام بن نافع الحمیری أبو بکر المتعائی 
(١٣۲۱۱-۱ھ)‏ سن حفاظ الحدیث الثقات . کان یحفظ نحواً من سبعة عشر ألف حدیث . 
دوی عن معمر وابن جریچ والاوزاعی والثودی وروی عنه أحمد بن حنبل وإسحاق 
وغیرھما , قال الذھبی رحمہ اللہ ١:‏ کان رحمە الله من أوعمة العلم لہ کتب أشھرھا مصنفه 
فی الحدیث جمع فيه الأحادیث المرفوعة وآثار الصحابة والتابعین , تھذیب التہذیب : 
ج/- صیص/۰٦۲ء‏ وفیات: ج/۱- ص/۲۰۴,ءمیزان: ج/۲- ص/۱۲۹ء شذرات : ج/۲- 
ص/۲۷ء. تذگرة الحفاظ : ج/۱- ص/٦۱,.‏ الأعلام : ج/٤-‏ سص .۲٥۵٢/‏ 

(۲) مو الا تام أحد الأعلام أبو بکر عبد الله بن أبی شیبة المیسی الکوفی (۹٥۱-٥۲۳ھ)‏ 
صاحب التصانیف الکہار سمع من شريك وابن المیارك وغہرھما . گان ثقة عدیم النظیر . 
خرج لە الشہیخان . قال أبوزرعة:مارأایت احفظ من . وقال أبو عبید : انتھي علم 
الحدیث إلی أربعة منہم ابن أبي شہبة لە مصنف فی الحدیث کمصنف عہد الرزاق . تذکرة 
الحفاظ : ج/۲- ص/٤٤٦.‏ شذرات: ج /۲- ص/۷۸۵, الأعلام : ج/١-‏ ص /۱۱۷. 

(۴) رسالة شرع الٹر اجم للامام ولی الله الدملوی :ص/٢‏ . 

)٤(‏ هو الحافظ العلامة سلیمان بن خلف بن سعید التجہبي القرطبی أبو الولید الباجی 
(٢٠٥۔٤۶۷٢ھ)‏ فقيه عالکی گبیر من رجال الحدیث أُصله من بطایوس ٢٣٢٥۲و٥80)‏ 
ومولدہ فی باجة بالأندلس . رحل إلی الحجاز ٹکٹ دثلافة أعوام وسافر إلی بغداد 
والموصل ودمشق وحلب ثم ولی القضاء فی بعض أُنحاء الأندلس روی عده الخطیب وابن 
عبدالبر وخلق سواسا. له کتب اشیرھا: الااختقی ٹی شرح الوطأاوشرح الدونه . توفی بالریة 


تذگرۃ الحاطظ : ج/۳- ص /۱۱۷۸ .وفیات :ج/۱۔- ص/٢۲۰.‏ خذرات :ج/۳- ص /۴۲۰ 
الاعلام :ع -٣/‏ صص۸۷۸۷ھ۱۸ء 
رت 





ہ وإنما اُوددت مذا مہنا لا 
عني بە أمل بلدنا من طلب معنی 
یجمم بین الترجمة والحدیث الذی 
یلیھا وتکلفھم فی ذلك من تعسف 
العاویل ما لا یسوغ ؛ هو أن 
الکتاب لم برل فی دور التنفیخ 
والتہذیب والحذف والریادة. شأن 


لم یکن فیھا مدوء واستقرار بل 
کان بنتقل من بلد إلی بلد ومن 
محنة إلی محنة ومن جفاء إلی 
جفاء حتی لقی ربە . 

ویدل علی ذلك ما نقله الإمام 
أبو الولید الباجی المالکی فی 
مقدمة کتابه في ابا رجال 


البخاری . فقال : أخبرنی الحافظ 
ابوذر عبد الرحیم )١(‏ بن أحمد 
الہروی . قال حدثنا الحافظ أبو 
إسحاق )٢(‏ إبراھیم بن أحمد 
الستملی قال انتسخت کتاب 
البخادری سن ے مل الذی کان عند 
صاحبه محمد )۳( بن یوسف 
الفربری فرأیت فیە أشیاء لم تتم 
واأشیسحاء مبیضة.مٹھاتراجم لم 


آمد عنایة . ویسبون نیا علمہم 
ویعتبرونھا عمدة بضاعتھم ورس 
مالھم وزادھم فی الآخرة . وشان 
نبوغ وعلمھم في نمو فلا یزال 
عقلہم مشفولاً بہذا الکتاب ولا 
یزال قلہم یتناوله بالتحسین 
والتحبیر ٠‏ وحیاة الإمام البخاری ۱ 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
١‏ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
الکتب التيی یعنی بہا أُصحاببا|| 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 





)١(‏ هو امام العلامة الحافظ أبو ذر عبد الرحیم بن أحمد الأنصاری ا مالکی , ابن السماك 
شیخ الحرم الیروی (٢٥٥٤-۔٤٤٢8ھہ)‏ سمع أبا إسحاق الستملی والدار قطنی' وأبا الھیٹم 
الکشمیھٹی , وروی عنە أبو الولید الباجی والخطیب البغدادی وغیرھما , کان ثقة ضابطاً 
زامدأورعاً جاور ٹم تزوج فی الحجاز وسکن السر وات نفکان یحچ گل عام لە مصنفات . 
تذگرة الحدفاط : ج/۴- ص/۰۴٠۱.‏ 

(۲) مو الحافظ أبو إسحاق إبرامیم بن أحمد بن إبرامیم البلخی المعروف بالمستملی . 
محدث ثقة له معجم الشہوخ , توفی سنة ۲۷۲ھ . شذرات : ج/۳- ص/٦۸.‏ الاعلام :ج/۱ 

- ص/۲۴. 

)۴( مو الحافظ محمد بن یوسف بن قطر آبو عبد الله الفربری ٠-٦٢٢(‏ ٠ھ)‏ أوثق من 
دروی صحیح البخاری عن مصلله واشہرھم ےاسمعه مه مرتین : الاولی : سنۂة ۸٢۲ھ‏ . 
والثايية :سنة ٢٥۲ھ‏ ورواہ عنە گئیرون نسبتە إلی فربر من بلاد بخاری سے ری 
شوال.شذرات:ج/۲۔-۔ ص/۲۸۱.الاعلام :ج/۷- ص ۱۲۸! 


رو 





قال الباجی : وسما یدل علی صحة 
مذا القول . أن روایة أبی إسحاق 
الستملی وروایة أبي محمد 
السرخسی وروایة أبي الھیٹم 
الکشمیپنی وروایة ابی زید 
الروزيی سختلنة بالتقدیم 
والتاخیر مع أئم انتسخوا سن 
أسل واحد وإنما ذلك بحسب ما 
قتثفر کل واحد مثٹھم فیما کان في 
طرة أو رقعة مضافة أئ من موضع 
ما . فاضافه إليه. ویبین ذلك أنك 
تجد ترجمتین وأکثئر من ذلك 
متصلۂۃ لیس بینھا أحادیث )١(‏ . 

وأیدہ الملامة الحائظ ابن ححر 
صاحب فتح البادی ٠‏ فقالٴَۃٌَٔ× 
وھذه قاعدة حسنة یفزع إلیہا 
حیث یتمسر وجه الجمع بین 
التعرجمة والحدیث وھی مواضع 
قلیلة جدأ .٥ )٢(‏ 





.٦/ص‎ : مقدمة فتح الباری‎ ()-١( 





وعلی کل فہذہ بمض اُسباب 
لتعقد الابواب والتراجم فی مذا 
الکتاب الذی اعتنت به المة أشد 
اعتناء بعد کتاب الله . وصلت 
لیپا دراسة قاصرۃ لن لم یکن 
صاحب اختصاص في فن الحدیث . 
وقد یکون أکثئر من ذلك . ولا 
آخر في عالم العلم والتأمل 
والبحث . وفوق کل ذی علم علیم . 

ولمیزل الموضوع غضاً طریاً 
یطر قه کل باحث فی علم الحدیث . 
وکل دارس ومدرس للجامع 
الصحیح .وکان الموضوع فی حاجة 
- بعد ضیاع کتب التقدمین 
الأربعة التی تقدم ذکرھا - إلی 
کتاب أکمل واشمل وأجنع 
وأاوعی . نجاء ھذا الکتاب -)٣(‏ 
والحمد لہ - وافیابالغفرض . 
مسعفا بالحاجة لصدق قول 
الأولین (کم ترك الأول للآخر) 
وکان الولف )٤(‏ - بارك الله نی 


(۲( ألنه العلامة الحدث الجلیل الشیخ محسے زکریا الکاندملوی رحے ال . سيا 


” الأبواب والٹر اجم للبخاری ۷. 


(8) مازال مشعفلاً بالفادة والعبادة حتی واماہ الأجل فی ۱/شعبان ١٤٤۱ھ‏ بالدینة 


النورہ ودض بالتیع 


۹ '‌ّ 


حیسادهہ۔ قد ذکر فی گاتسےابہ : 
۶( متدمة کتاب لامم الدراری ٢‏ 
بکل ماجاء من اُسول الشیخ الإمام 
ولی الله الدملوی ٠‏ والقواعد 
الكلیة للتطبیق بہن الأبواب 
والٹر اجم . وأبواب لا درجمة لھا 
وکذلك کل ماجاء فی رسالة 


رم تت٥‏ 1۰۰ ری ای لن تنگ 





فوائد فی دروس الشیخ الکبیر 
مولانا رشید )٢(‏ أحمد الگنگومی 
وکذلك کل ما وجدهہ من أصول 
وقواعد فی کلام الحافظ )٣(‏ ابن 
حجر و التسطلانی )٤(‏ . 

والحافظ المیئی ٠ )٥(‏ 
فاستوعبپا وزاد علیها مما کان 


خاطرہ أباعندہ ٠‏ ولم یسبق إليە 
حتی بلخ عددھ.- ے1 الاصول 


الشیخ العلامة سحمود حسن )١(‏ 
الدیوبندی وکل ما وجد من 





. مضت ٹر جمعه‎ )١( 

(۲) هو الشیخ الحدث رخید آحمد بن عدابۂ اأحمد الأنساری الحدفی الرامفوری ثم الگنگرمی 
(٤؛٢۱-۔۳٣۱۳ھ)‏ ولدٹی گنگوء ونشا بین خوولتعه قراالختصرات فی بلده ٹر مائر إلی 
دھلی وقرأاعلی عہد الخغنی حتی فاق أفرانہ تی العلوم وتصدی للعدریس بگنگوہ ٠‏ سائر 
إلی الحجاز قلاٹ سرأت واسعفاد سن شہوخہ الشمع عہد الدنی والشمخ ]مداد اللہ . 

کانت أوفاته موزعۃ مضبوطة بحافظ علیپا زاقتضر فٹی آخر عمرء علی درس الصحاح الستة نلا 
گٹف بصرە ترثك التدریس وتوصح فی الإرشاد والعحقیق .گان آیة بامرۃ في التٹوی واتباع السدة 
والحسل بالعزیمة والخرص علی نشر الحدة الا پمرف الحاباۃ والدامنة في الدین مم التواضم 
ہ>ےػٔووسسمد یوید ہو وو و وین و و 
له مصدفات مخعصرق قلہلۃ . وقد جسع تلبیذہ النجیب الشیخ محمد یسہی الکاندھملوی ما آناد نی 
درسەلجاصع العرمذی وطہع باسم+ الکوکب الدری ٥‏ ذرمة الخواطر :ج/۸۔ ص/۱۸ء 

(۴) مضت کر جمکعه . 

(8) عو الإسام العلاعة الحجۂ الحدث الختہه الحائظ خہاب الدین أہو المباس أحمد بن محمد 
التسطلانی المصرىی الثشائمی (۹۲۴-۸۵۱مہ) أخذ عن خالد الأنھری والجلال البکری وغیرصا: 
را صحیح البخاری ٹی خسۃ مجالس علی الشاری حچ غیر سر3 ول مصدفات اشبرھا شرحه 
سی سرع نما ری ا 7 اذا ری کرٹ و ای و را تا نإنه 
کان حافظا ستقنا جلہل الشدر . حسن العقریر والتحریر ‏ لطہف الؤآشارة بلیۓ العبار8. حسن 
اع رھالیت ٠‏ لطیف التر تہب والتوصینہم توفی بالتاصرة ٠‏ شذرات الذعب : ج/۸ ۔- 
صس 5 ۰ 

)٤۰‏ مں الڑصام العلاعة الحدٹ الدیيه الودع بدر الدین محیرد بن شیاب الدین أحمد المہنتابی 
الصری الحتيی الٹمیوز بپالمینىی (٢٦8-۷٦۸۔)‏ تثشەه علی والدہ ثم رحل إلی حلب وأخذاعن 
برسف بن صوسی اظلطی الحدفی تم قدم القدس الشریف فاخن ےن الملاء السیدامی وصحبه حتی 
سافر محە إلی الشاصرۃ ولازمہ حتی سات فاقام بمصر مکباعلی الاشتدال والاشفال :اوولی حسبة 
القغامرةۃ تم ولي عدق تداریس و وظائف دیديۂة واشتہیر اسمه وبصد سہته . آنتی ودرس وصنف 
الی آن ولی تضاء قضاۃ الحبلہة بالدیار الصریة , گان نصیحاً باللنعہن المربہة والعر کہا : 
وکان أحد وعمۂة العام ؛ أاُخذ عنە ما لا یحصی : له مصدفات جلہلۂ اشہرما . عمدۃ الغاری شرح ۱ 
صحمح الہخاریي فی عشر ین مجلدآ ءشذرات الذھب :ج/۴۰۸-۔ سص ۲۸۱۲ء الجواعر الشیدہ : ج/۲- 
ص/٥٦۱ء‏ النوائد الہممہة : ص/۸۷. الضوء اللامع : ج/۰٠-‏ ص ۱۴۱۸ء 


رک۳ 

















الکلیع إلی سبعین أملاً وقاعدۂ أا 
فاحٹوی علی علم غزیر 2 
اور ا 


بحر و وغر علیہم وقتاً طویلاً 
وعناءاً کبیرا . ولا بعرف قیمة 
مذا الکتاب وما فتع الله به علی 
ا ول الراي السدید والتول 
ا الصواب وما آدی بە فيه من لباب 
النعول وسنوۃ الأقوال ود 
: ۱ والألباب . إلا من ماردس 
وت یہ قسا راشمل جدریت 
ٹ۸ تتدیرھم || الکتاب مدة طوبلة ولٹی انك 
7 والعمناء فی حل غوامضه و 
مشکلاتەه وقد قال القائل : 


الجامع الصحبح ونکلم علی || 


نما یعرف ذا الفضل 
ابوابھا ودراجها باباً باباآً| 


سن ائد.اس ذڈووہ 


سنرا نخباً قد یقم في عدة 
اجراء. وأصبع الکتاب موسوعۃ || 
أر دائرة معارف بالتعبیر 
الحصسیث فی کل ىا یتسل ' 
بالأبواب والتراجم فی الجامع 
الصحیح للبخاری مفنیا عن غیرہ. 
وبذلك أغنی طلبة علم الحدیث 


وندعو الله ان ینلع بہذا 
الکتاب طلبة العلم وأسادذ: 
الحدیث کسائر مؤلفاته ویمز ہإ 
العلم والدین ٠‏ والحمد لله ولا 
وآخراً. والصلاۃ والسلام علی نبیه 
الصطفی محمد وعلی آله وصحبه 
أُجمعین . 





۴۶۱۲۰ 


مٹھجیة البحثٹ العاىي ْ 
ناف البحٹالعلی وبدھیاته 
کلی درب البحث اڈأکادیم 
بقام :دکتور ظفر الإسلام خان 





مدف لبحث ؛ لمل أول سوال ا وتقییم اعمال الآخرین وأن 
بنبغی أن توجھە إلی ادنسك || دسکن :اف آنمایة ا أمر من 
ا الإشراف علی آخرین یجرون 
الہدف من وراء بحثك . وقد || ابحاٹا فی ذلك الفرع من العلم . 
تتعدد الإاجابات ولکن أظن أن || أما لو کان الہدف ھو مجرد 
مناك إجابتین صحیحتین لا غیرلإ| الحصول علی الشہادة للتسلق 
لہذا السوال . اولسا :هو أنك || علی السلم الوظیفي والاجتماعيی 
فھو مضیعة للوقت ونیل من مذا 
الجال السامي . 
الوضوع ؛ ینبعي أن یکون 
اختیار اللوضوع من صمیم عملك . 
إ سحیح ان بمض أآسادذحك أو 
ا الباحثین الذین سبقوك یکونون 
قد أشاروا عليك بالبحث فی 
تضیة ما ولکن ھذا لا یکنی 
لاختیار موضوع ما. بل عليك أن 
نجری دراسة. أولیةہ حول 





>> ٍِ +>ے ٗ1 


الوضوع إلی أن دقتنع بأنە حتاً 
جدیر بأن تفنيی فی سبیله عدة 
سنوات من عمرك الثمین . ولو لم 
تصسل إلی مذہ القناعة فسوف 
تضیع من وقتك ومن وقت 
الآخرین وقد لا ٴتحصل فی نمایة 
الجید علی الثبرة الطلوبة وھی 
الخبرة الغفنیة اللازمة لاجراء 
البحوث - في 
ب(.(۸سعون إشراف آخرین۔ ئي 
مجال تخصصسد آو حتی 
التخصصات القریبة من مجالك . 
وبعد ان یکون رأيك قد استٹر 
علی موضوع ما وتکون قد قرأت 
بعض المراجع حولہ . ینبغی أن 
تضخضمع علی الورق بعض الأسئلة التی 
ترید الإجابة علیها فيی بحلك . 
ونوعیة الشہادات التی ترید 
جعما والتی تری أنہا ستکون 
مامة وستؤدی إلی النتائج الٹي 
ترید إبر اڑھا من خلال بحتك .. 
وھنامن انضل الوسائل ئي اول 
رحلتك العلمیة لترکیز اُنظارك 
بصورة جیدة علی ماتریده حتاً. 










۴۵۔- ُ 5 
انکارك 


وأاسعلتك سٹتفیر 
وتتبدل کلما مضیت فی البحث . 
وھذہ ھی سنة البحث .. فقلیل من 
الباحثین یحملون حول موضوعہم 
نی نھایة الأمر ننس الأنکار التی 
حملوھا فی بدایة أالبحث . وذلك 
نتیجة الشہادات والمملومات 
الجدیدة العی یتوصلون إلیما 
خلال البحث . ویجب أُن تکون 
الشہادات والأدلة می التی تفرض 
عليك مسار البحث ولیس المکس 
وھو ان تفرض الخطة التي 
وضعتھا بنفسك مسار بحثك 
وأنواع الأدلۃ العی تسیہا دون 
غیر ما التی لا توائم خطتك ۰ فہذا 
لیس من الأمانة العلمیة ٠‏ 

وعليك قبل اختیار الملوضوع 
أن تعاکد من أن أحدا لم یسبتك 
ومناك 
أسالیب کثیرة للتحقق من مذا: 
أمہا الرجوع إلی کتب دوریة 
متخصصة تسدر ما مختعلف 


إلیه ببہحٹ أکادیمی ۱ 


الجامعمات والھیثات عن بحوث 
الدکتوراء التي 


اکصفلت في 
جانعاتھا أو جامعات بلٹھا . 


وعلی سبیل المثال : 


کیب 4> > 4۴4 .444444>4444>>>>>ی> منھھودة آلھٹث آلقاوی>>>>> 


١۔‏ رسائل الماجستیر 
والدکتوراہ 
في الجامعات الصریاة : 
|- انشاء محمود عز الدین 
وعادل بشیلي بشای ۰ دلیل 
رسائسل 
والیکشسوراہ التعلقےة 
بالشرق الأوسط التي 
أجیزت بالجامنعات الصریة . 
ىظ. جامعة عین شمس القاھرةۃ 
۷ھ) ص /۱۲۲. 
بر مؤسسة الآھرام بمصر . 
الدلیل الببلیوجرافي للرسائل 
الجامعیة في مصر ۱۹۲۲-۔۱۹۷م 
(القاھرة ٦۱۹۷م)‏ (الجلد الأول 
عن الانسانیات ولعله الوحید 
النشور). 
٢۔‏ رسائل الدکتوراہ 
بالجامعات الأمریکیة 
والکندیة : 
,65ا5 )۸ہد۸۸۸۰۳۵ 


اد ہہ)ءہ00] ئع)٢3ت:5؟  ٤٥‏ ٥نا‏ 
۸۵۷4 ٦٢ا‏ تا ٥٥٥٥۲3۲؛::ا0‏ 


5]ں٥ااو‎ 1869-18, ٥ 
ہ۸۸‎ ۰+. )٢٢۶٢٣ہد٥ل×‎ ٣۴۴۶ 
1981. 450 نم‎ 





یحتوي علی قائمة ب ۰۰۰ ر۱۹ 
رسالة دکتوراہ قدمت حول شتی 
موضوعات العالم الثٹالٹ خلال 
فترۃ ۸۹۷۸-۸۷۹م ومنھا 
موضوعات عن الشرق الأوسط 
وشمال ‏ إفریقیا والعالم 
الإسلامي بصورة عامة ۔ 


آآاہ۔؟ 0۱۱۱:۳ ۱ ۶موں 
00۵٥‏ 70 ۸)۳ 
طد۶۴ھ۸ عط)؛ طهہ ر٢٤1۱٤۲3::ا0ا‏ 
.1883-98 ۷۷۰ 

۷۷ ۵58٣٥٥٢۸۰ 0.6. ا١ط‎ ٣۵۲۷ اہ‎ 
0٥ئ‎ ٣٥۶۰۰1970. ۸۷۱۱۶ 103 ۔!‎ 


یحتوي علی قائمة ہے ۰۳۴۲ 
رسالة جامعیة حول الشرق 
الأوسط_ والاسلام, قبلت 
بالجامعات الأمریکیة والکندیة 
خلال فترة ۱۹۸۲ ۱۹۱۸م . 

وتابعة الؤلف بملحق حصر 
فیە الرسائل التي قبلت خلال 
سنوات ۱۹۸۱-۱۹۷۵م : 

۸۲۶۱۲3۱ 00 ٥٥۵ا‎ 

ط۸۲ ۴٢٢‏ ٥ہ‏ ۴۲۲3۲1۱۵۰ 59ا0 
.1975-1۰ 29ٴ۷۷۰۸۲۱۸ 

)ہ ۷۷۵۵۵٣٥٢ ٥٥۸۰ 0.". ۱۱٥٢۲۹۲۷‏ 
ےم 1+200× .1983 ۲٥۶۶۰‏ ۸٥ہ‏ 
وقد أعد اتحاد مکتبات 


البحث الأمر يکي ٤ہ‏ 3:106آء90ئ۸ 


۲٥::د‎ ۴۲۱۹٤ 





دلیلاً بعنوان :. 


084 8 01:9 |0:3٥ءہ0ا‏ 
۴۳۶+4٤‏ ۸۷نا ۸۱۰۶1:3۸ ۷طا 


ویمکن العصول علی صور 
معظم ھذہ الرسائل عن طریق 


“٦ 


ا1:۱۸٣ ۸۸٣۲۱٤۱۳٢ ۱۱8٠٢۶۲۳۸۵‏ ۶۲۱۲۷ ۷ نہنا 


04 ا266 ٥۸٢٤۲‏ 300 
۸ 5 .لا 1346 -۲۰۱۸۷۸۱۸۰۹۹۵6ہ ا۸۰ ۸۲۲ 


دی الآأآخری قد اأعدت عدة 
605+ ٥۰٥۱ء٤اءو؛‏ ۸ :۷۷۷۰۱۵ 3 


ہ٤٥٥0ء۱٥۱۲۵۱ .۲۲)3٭:؟11‎ ۱۱٥ 084 
۸۸۸۷۸۰۰۰۲۰' ٦٦6:6: )1989(۰. 


وھي تحتوي علی تفاصیل 
۷ /رسالة جاسعية حول 
مختلف الوضوعات العربیة 
والاسلامیة للفترة المتدة بین 
۹۸۰۸م . 
-٣‏ رسائل الدکتوراہ 
فی الجامعات الفرنصسیة : 


.95ل ۲۲۸۸۰۵15۴ 3۲۱۱۸نَ0دئ۸ 

۸۲5۱۰۱3۱8 ۲3۲5 

01+ ۸۸6 ٣٦۶ء١٣٥‎ 

٥ا‏ "59۷۲ ٤3۱۲٥ ۴۴١۲۰۹۱۰‏ ۷۶۲۶۱ نہنا 
٤٤ ۱٥۵٥١١۶ ۹0ِ‏ ۲۵ذ ۸۸۸۳۳۰ 
۲۸۲۱۰۰٥٤۶‏ .1979 ے 1968-69 
٥٥۶‏ ا۱۷۱١‏ ٤ا۲٣‏ د: ۲٢٦٦٢٦٢۷۰‏ 
نم 1982.438 


وھي تحتوي علی فھرسة 
موضوعية عن ۸۰۷رہ رسالة 
جامعية قدمت إلی الجانعات 








الفرنسیة حول العالم العربي 


والإسلامي: خلال سنوات 


۸۸۹۸م 


۴- رسائل الدکتوراہ 
في الجامعات الألئ۔۔انیة 


۳۷۰۲۰ء5 دا۴ 

۲۰ أ۹ ۰۳ء :۳ >0 ”اطم ۱۱ث< ٢۲‏ ۷ 
۱٢٢٤۶٢ 7 707‏ ءواں٘اے ۲ 
(18685-1970) یصممنی0ہ 

09+۱٥۲۲ ۰۱۰۸۰۰۰۷۸ ۰‏ -۸۱۹د۳۱۱ء۷۶ں ‏ :0 
1۰ ,58ا86 جا 
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تحیط ھذہ القائمة بالرسائل 
القدمة في جانعات ھذہ الدول 


خلال سنوات ۱۹۷۰-۱۸۸۰۱. 


.اج ۴۱٥۸۶۰ ١٥٥‏ ٥٥ا:‏ ت0 

۰٭“کاں ہ٤٤٤۱‏ اداں ا ۲۱٣٥٥۰‏ ۰٥۱ئ٤‏ ںہ تا 
١1 ۸9 ۸۰۲۴۱۴۸ ۱:۸11 16 ۰۶/7‏ 
٦6:۰: ہ۱٤ ٤۴‏ ۲۱۱۵۸ء٣‏ 
3:٠. ۳٣٥٢ا‎ ٣ ٥ ۰۶‏ ۸۸۵۵۲۰ 
0۳۲۱۱٥۷ ۱٥۰٢٤٤٤٢٤۰ ٢٠۴٤۱۰٢٣۵3 ٤٥٥٥۰-‏ 
01 ۲ ۸ ٭ا۱١٢9٢۶۱ا‏ 
۰م ۷۷۱۱۰۱77 


تحتوي علی ذکر الرسائل 
الجامعیة حول الشرق الأوسط 
الإسلامي بالجامعات الألانیة : 


۰ 5۷ و داک 

۶۳ ججول+اء:+دما 

ر0۸۰ دا ۱ء ئں ت7] ۱۲٢٥۱۸‏ ×ڑطمواںا ہ۶ 

۵۶۵ ۱۱۴۸۷۰ اوس ۶([١ہت::0::6‏ 

۶ ں۷ 8588۲۸۱۰۰ 

+۷۱۱۲۴۰۱85۰ ۶٢د‏ اپ ا 

۰نا 3ع:۹-8:81٥۱-ع‏ سا۱٢‏ .(1978 

۰ 0 ۸۱۰۷۰۶۹ ۲۱۷ء5 سن 
۲ 





تحتویٰ علی قاثتمة ب+ ٠.٠‏ 
رسالة جامعیة قدمت. إلی 
الجامعات الألمانیةٴ والسویضریة 
والنمسویة ٠‏ خلال الفترة العتدة 
بین ۱۹۷۸-۱۸۸۰ . 
-٥‏ رسائل الدکتوراف: 
بالجامعات البریطانیة 


والایر ای۔1 : 


٣١٢٠٠٢ ا(لوچاھ٤‎ 

ا٦86 ت‎ ٢١ ۸۷۱٣۹۸١ 
ز2۷‎ ۸۷۰۱۲۱۲۰۱۷۷ ء۰٤‎ ۸)۲۱۱٢د‎ 0۰ 
1978. ۱٥ہ‎ ۸۱۸35۰ 
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006 
تحتوی علی ذکر ٦٠٠٢‏ رسالة 
دکتوراہ قدمت خلال فترة 
۹۸۸۰م . 
وقد أعدت مؤسسة ۸5۱8 
البریطانیة فھرسا برسائل 
الدکتوراہ والماجستیر القدمة 
إلیٰ الجامنعات البریطانیة 
والایرلندیة بعنوان : 
٥ ٣تّم)٥٤ ٢‏ :65آ ٥‏ ×٭ہ) 


۹٤‏ )۱۲۲۱۶۰۳ ۶ ْ٣ع‏ ل1ل ایر اد 
.ا جھا١۲٢ا‏ ژث٥ھ‏ " ای 


ولیس مدننا هو ان تحصرھا 
جمیعا 
3ئ اُخذت مختلف الھیئات 


وُھناكِ فہارس کثیرۃ | 


۱ 
۱ 
۱ 
٢ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
ل‎ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
ل‎ 
۱ 
۱ 
٢ 
۱ 
۱ 
۱ 
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والجادعات نشرھا . تتناول 
آسیا وإفزیقیا وجنوب شرق 
آسیا وبعض الہلاد علی حدة . 
وھي کلھا تتناول قضایا عربیة 
إاِسلامية داخل حدود تلك 
الناطق والبلاد ٠‏ ویمکن الرجوع 
لی بمضھا فی : 

٭) وئاہ80 سا ادا 6 60 


> ام ج ا8158 .٥٥ا/ان٢5‏ ٭ نہ داہا 
1985(۰ ۶۷۰۲ 0) 9 .۷٥۱ء5‏ 


ویمکنك الحصول من بعض 
الجامعات الغربیة علی القوائم 
بالبحوٹ الجاریة بھا لنیل 
درجات الدکتوراہ : أىا تعاون 
الجامعات في البلاد العربیة 
والاسلامیة بہذا الشأن فالأسف 
أمر مشکوك فيه .. ومھما فعلت 
نقد تکتشف في نھایة الأمر 
(وخصوصاً لان القوائم التي 
تطلع علیھا لیست کاملة ولا هي 
سو آخر العلومات بل 

تتوقف عند سنة مٰینة) أأن 
شخصا آخر یقوم ببحث ممائل . 
وفي هذہ الحالة لا بس من مرآسلة , 
ذلك الشخص لعرفة خطتہ_ 


حتف 





سد لت پمتمكد علیپا 
بھذا الأسلوب طَ 


الأشواط فپي موضوعم ما ۴ 
باحثا آخر قد سبقك إلیه ۔ 

بالفعل ۔ بتناوله بالتفصیل 
وأنك لن تضیف جدید؟. أو أن 
الوضوع لا یکفي لبحٹ أکادیبي . 
أو ان الصادر والشواھد التي 


یستحیل عليك استخدابا 
لسبب ما کأن توجد في مکان ما 

لا سبیل لك للوصول إليهە أو أن 
الذین في عررتم هھذہ الصادر 


اثرات والبمث بسرقا عن 
|| موضوع آخر اہ وھذا 
أنضل بکثیر من ان تحاول 
بالقوة إعداد _ بتلفیق 
التاع لدیك من معلومات ناقصة 
وبالتالي تصنع لك قصرا 
وھمیا لا وجود لە علی أرض 
الواقع ۔ 
اختیار الوضوع 

یجب عليك ان تقضی بعض 
الوقت - کثلائثة اُشھر مثلا - في 
دراسات أولیة حول الوضوع 
الذي تود بحثەه . فتقرأ ما کتب 
عنه أو ما پتوفر عنه من 
معلومات من أي نوع وهھذہ 
العملیة مجدیة جدا فھي ستوضح 
لك معالم الوضوع الذي ستقضی 
في بحثه سنتین أو اکثر . ولا 
تتخبط خلال منھه الرحلة 
نتضیع من وقتك في قراءات لا 
علاقة لھا بموضوعك . بل یجب 





پچ الی فکرۃ | 
عامة: (٭٠8)‏ علی الأقل حول || 
الوضوع وعلیاك'أن تظل مسکا || 
بغیط ھذہ الذکرة علی الدوام| 
وألا تسمح لھا بالانفلات من | 
یدیك . مع استحضار ان مدفك || 


هو في نھایة الأثر ان تتقىم 
ببحث شیق ٠‏ ومقروء بسھولة . 
وسھل . وھام في موضوہه . 
وبعد ان تکون قد مررت بھذہ 
الرحلة الاولیة حاول 
بمساعدة اُستاذك الشرف 
تحدید موضوع بحلك بشئٔ من 
الدقة . وبإمکانك تغبیر ھذا 
الوضوع في مراحل تالیة 
بموافقة مشرفك وطبقا للوائع 
في جامعتك ۰ والجانعات ععوباً 


لا تمائم في تغییر موضوع || 
الرسالة ما دام في نفس || 
التخصص وکان الأستاذ الشرف || 
موافقا علی التغییر . ومن الفید || 
ني ہدایة تسجيك للوضوع 0| 
تحددہ کٹیزاً بل أترکە عاشاً || 
لی حد ما علی آن تمددہ پدتا| 


فیما بعد حین تتضحع لك تعالە 
بدقة فتشعر بأن في إمکانك 
تحدیدم ۔ 

ثم عليك ان تبحث في 
|| الاستعداد والاأدوات اللذین 
تحتاج إلیھما بعد أن 
رأيك علی موضوع ما . 
تکتشف عند ما تۃت ئل ر8 
أُعماق البحث ان معرفتك 
بخلفیته أو بعض القضایا 
الفرعیة التعلقة بهە لیست 
دقیقة, وھناك اُسلوبان لعالجة 
ھذا الخلل .. أرلهعا : أن 
تتجاھمل ضحالة معلوماتك 
وتمضی قدما تتجنب ہمنکة 
وحذق (الطباد) بعیث لا 
یکتشف اُحد العیوب الکامنة 
فیك .. والأسلوب الآخر هو ان 
تعود إلی قراءة مراجع ٹانویة 
لتسد الثفرات في معرفتك 
وبالتاليٰ تثری بمدللكه 
الأسلوب الأول : - التجاھل - 
قد یوقعك في مشکلات حقیقیة 
فیما بعد مع الأستاذ الشرف أُوٴ 


20 





وسص ور 29۲٦‏ 
الرسائل العلیة تطول .عصموماً 
لسنوات وسنوات ٭ وھو عیب 
شائع في جامعات الشوق والغرب 
علی حد سراء,وھو اُمہانا 
ناجم عن إھمال بعض الأساتذة 
الشرفین ما یقدمه لھم طلبتھم 
من فصول . کا ان الطلبة ھم 
الآخرون ینشغلون . بعد ان 
یصلوا إلی مرحلتي الماجستیر 
والدکتوراہ ٠‏ عن دراساتھم 
باشیاء أخری بدلا من الترکیز 
الصادر الثانویة - أُنك لن || علی بحوثھم .. الھم لیس فقط 
تتمکن من وضع تصور واضح ما ا ان تعد رسالتك بنجاع . بل 
تریدہ فعليك الرجوع فوراً إلی ||| الھم . کذكك . ان تنجزھا في 
الصادر الأولیة . وآن تبدأً بعد || مدة زمنیة معقولة ء ولكکي تتمکن 
قلیل بکتابة ما توصلت إليە .|| من إنجاز ھذا عليك أولا وضع 
فھذا سیعید إليك وضسرح || جدول زمني معقول وععلي ثم 
الفکرة . والکتابة هي التي توضع || عليك محاولة تطبیقه علی حد 
الفکرۃ تبقی بصورة غیر || الإمکان . 
مرکزة في الخ . وعند وضٹھا سمات لبحث اأکادیمی: 
کے ہت مناك ثلاث سمات رئیسیة لا 
والعیوب الوجودة في معلوماتك ||| یکتمل ہدوٹھسسا البعث 


الاستضفراق في قراءة المصادر 
الثانویة لمدد طویلة وإلا اضعت 
الکثیر من الوقت .. ولو مہضیت 
مستفرقاً في الصادر الثانویة 









بعد فوات الاوان .. رلذلك 
عليك أُن تحدد موعدا تترك فیه 
الراجع الثانویة وتلتفت بعدہ 
إلی الصادر الأساسیة وحدھا: 

ولو اعترتك فکرة ۔ وأنت تقرأً 


۹۹)۹۹۹))))))>>)>>>>>>>>>> مه آلمھٹت آلقاوی>>>>> 





الأکادیعي : الدقة بدم۸ ْ ولا تقناوال تخدیة طرگھا : 
والوضوع ۱۲ء والثبات علی || آخرون بإسھاب . نعلی سبیل 
الأسلوب الذي تمتلسساوہ لوہ الثال في:عالة وجود کتاب 


٣0٥:1‏ و امم جذہ السنات ۶ غوشق بثل ۰ ۱۶۳۵۸۰۰اا اد5 
بدون شك ٠‏ ھی الدقة . وکنقطة || ”'(97ا ہبمادا) ام8۶ 0۵۸61 
البدایة لابد أُن یکون الوضوعء|ا لم یکن مستساغا لباحثین 
الٹھائي الذي تستقر عليه ا آخرین أن یجعلاہ موضعی 
واضحا وممددا بکل الدتة ا دراستھما للدکتوراە بجانعتي 
الكنة : فلا ینبفی أن تأخز ا علیجراہ الإسلامیة وبھوفال .. 


علی عاتقك بحث موضوع علام | ا اللھم إلا إذا کان الباحث 
او قضیة تتعلق ہفترة زینیة ا الجدید سیضیف جدیدا بالفعل 


أو سیتناول جانباً هاماً لم 
یتطرق إليه من سبقوہ ٠‏ کان 
یکون قد ظفر بمصادر جدیدة 
لم تتع لن سہتوہ . ۱ 

تہ × یتبع ٭ 


غیر معددة کما لا یتبغي لك اُن 
تٹبحث في شخصیات معاصرة 
وأأحداث لم تکتمل بعد بصورة 
نھائیة . 


۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 


رھنے 


ب۳ 
سوریٹا - 


اعظم لف الاسلای 


امام ا محمد بن الحسن الغیمانی ریت اقا قش 
وکتابه : الحجة عل ی مل الدینھ . 


"۔افہلنتة لڈالناا - 


2 :انا مفضل 7" عو 


مال کان مالكي ہے یر عو ےہ 


اختلف ا لالکیة فی حجیة 
السلەما الراد بہا . وھل إنه 
یقدم علی الخبر أم لا ؟ )١(‏ . 
وأما عالك فإنه لم یصرح فی 
ذلك بش . وغایة ما نقل عله 
نی موطاہ أن یروی الحدیث 
ویقول : الیل ببلدنا کذا . أو 
لیس عليه العمل ببلدنا . بل قد 
ثبت عن مالك أنه لم یکن یری 
الممل حجة لازمة , ولا سیما بمد 
ما کتب إليه اللیث فإئه انتبه 
إالی أن إلزام السل ہما عليه 
اأمل الدینة سیودیي إلی إبطال 
کثئیر من السنن و الأقضیة 
والفتاوی الثابتة عن رسول الله 


5 فيی آنضان الإسلام فس۷ قد 
تو اتر وو أنك : 


اجمل العلم علباً سس یا آب 
عبد اللہ ٠‏ قال : فقلت : یا أمیر 
الؤسنین إن أُسحاب رسول ال 
8 ددرتوا فی البلاد نانتی کل 
نی مصرہ با رأی )٢(‏ بقول 
ابن القیم : 

بل مالك نفسه منع الرشید 
من ذلك و قد عزم عليه و قال 
لە: تدرق اسحاب رسول اللہ گا 
فی البلاد ٠‏ و صار عند کل 
غیرھم . وھذا یدل علی أن عمل 
مل الديینة لیس عندہ حجة 
لازعة لجەیع الامة : واإنما هو 
اختیار منه ما رأيى عليه المصل . 
ولم یٹل قط فی موطئه ولافی 
غیره : لا یجوز العمل بغیرە . 
بل بخبر إخباداً مجرداً أن 
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مذاعمل أمل بلدہ (۴) 
ویقول إمام الحر 
مین : 
1 ثٌ بمالك رحمه الله 
ٌ نآ لا بعول بما 5 
7 ہی 1 
۱ ین ۵ یت فيی 
معدینة ٹم کت . 
ری غیرھم 
سح وسر 
نه : 

... الکتاب علی الأبوا 
نچ بیدا کل باب 2 
امل 2 ًَ 
بنة ٠‏ ویتول : رت 

اف کم یحنج لأب 
ویذکر آدلة اٴً کک 
رید ٠‏ ویرد ٌ 
حیاناً یذکر قول 5 ۱ 
ٰ 7 ذلك احعج أ ََ 
اج کت : . ٌَ 
۱ لی مذھب مالك أ 2 
8 إلا غي التلیل َ 
۳ بدل علی آمانته ىًَ 
و تباعهہ للادلۃ 3 ۔ 
والسنة : یا ا 


مدأایة تعین< : ا 
بد کعاب 


اختلاف ۱ 
والمواقیت. ئم ا عو 
قال أ ۱ 
سے ود ا 
ینبفی ان یسٹر کت 
جر . نا قد 


بقول ۰: 


جعاہ 
نی ذلك من ال ٌ. 
سد ویر تر فی ا 
سی من النوم.٠‏ فینبغيی ا 
72 بھا لان یشمدما : : 
ومن کان غیر نا د 
0 امل 87 ا 
28 ن بغلس ہما .َ 
من الأخبار . 7 
وقال 
محمد بن 
جاء فی ذلكگك ى صت 1 
2 والإسنار با 4 
ٰ لإسفار بالنجر 1 ۱ 
ود لیپنا 
۴ کانرا 
سو کے ہیں 
: متام وغیرہ الہلا پر 
کر الاخبار )٥(‏ ۔ ۰ 
فعض آمل الدینه آفارمم 
د. برأایمم : َ 
7 و فی باب الچ 
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فا ا یت ر لے 
بالنح علی :الخغین . للقیم یوما 
ولیلهٗ من الحدثٹ إلی لىلك 


أالساعة من الخد: +وللسائر ثلائة 
ایام ولیالیما . لا بسح أکثر 
من ,ذلك .۔ ْ 

وتال أھل الدینة : السع 


فی ذلك عندنا وقت یمسح علی 
خليه عادام مسافراً . ما لم 
یحدث .. 

وأما القیم فان أھل الدینة 
اختلنوا نی ذلك ؛ فقال بسضمم : 
لا پنسح مقیم علی الخفین . منہم 
مالك بن انس ومن أُخذ بقول . 

وقال غیرہ من أمل الدینہ : 
السافر والمقیم فی ذلك سواء. 
یمسحان علی الخنین ابدا ٠‏ 
ولیس فی ذلك وقت . وسنن 
قال همذا القول عبد المزریز بن 
ابی حازم سلمة ومن اأخذ بقوله 
من أھل الدینة . 

و قد کان عالك ب 
یقول بہذا القول کات 


بن نس 


سی سس سا تا 


اللٹیم علی الخفین . 


در رٹ 
اقول : مالك الأول:.؟ أو غوله 
الآخر ؟ فقد زعموا أنی+یقولون 
بالسنة وبما کان عليه رسول 
الله 88 وأسحابه . ۱ 
وو قال محمد بن الحسن : 
اأٹار فی السع للقیم یوما 
ولیلةٗ و للسافر ثلاثة ایام 
ولیالیھا کثیرة معروفة . وا:ما 
الفته یشکل عليه الآثار فی مذاء _ 
ثم ذگر محمد الآثار الواردہ 
نی ذلك ومنیا ما رواہ مالك 
وأھل الدینة . ویقول : 
نھن آثارھم التيی رووما 
وحملوما ثمنقضوما بر أیہم :)٦(‏ 
مخالفة آأمل الدبنة للمشھور 
من الآخبار : 
قال ابو حنیفة رحمه اللہ نی 
السحع علی الخفین : یمسح علی 
ظهر الخفین . ولیس علی الذی 
یمصح ان یمسح باطنہما بش" . 
وقال أاھل,المدینة : یجسل 
کنا علی ظاھمرمسا وکنا علی 
اسنلما . ُیقبل بالکدہ۔۔التی 


علی الظامر إلی ساق القام, 
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نیل :عائی لی انل :ین 


المتب إلی. الأسابع 
ظاھرەه وباطلہ. ' 

و قال محمد بن الحسن : 
وکیف قال ھذا أمل الابۃة ؟ 
نا نعلم أحداً یبسر شیئاً یعکام 
مل عدذاء 

ٹم ذکر أثر عمر بن الخطاب 
الشیور وغیرہ من الآثار . ثم 
تال : قال أهھل الدینة : نتد 
تال ھذا ابن شماب . قیل لمم : 
انیادرہ عن غیرہ ام رای رآہ ۹ 
قالو ا :لانعلم أنە آثرعن أحد . 

قیل لیم : قد أخبرنا فقیہکم 
مالك بن أنس عن مشام بن 
عروة آنە رای أباء یمسح علی 
الخفین . قال : وکان یمسع علی 
ظامرھنا ٠‏ ولا یمسع علی 
باطٹھما . قال : فینزع العمامة 

فہذا قول عروۃ بن الزبیر 
وھو .کان أفقه وأاعلم بالروایة 
والسنة من ابن۔شھاب . نفکیف 
ترك ھذا مالك بن انس وغیرہ 
وھم+النین دووہ (۷) .. 
فیک أمل الیط لھیاس 


نیسح 


قال أبو حنیفة رخی الله عنه 
فی رجل غسل قدميه . ثم لبس 
خليه . فلم یحدث حتی استانف 
بقیة الوضوء : إن ذلك یجریه . 
نان احدث بعد ذلك توحاً 
ومسح علی الخفین . لأئه حین 
غسل رجليه ثم لم یحدث حتی 
توضأً بقیة الوضوء فقد سار 
طامراً . 

وقال أھمل الدینة ئی رجل 
غسل قدميیه ولبس خليه ثم 
استائف بقیة الوضوه : لیٹزرع 
خليه ثم لیتوضاً ویفسل رجليه . 

وقال محمد بن الحسن: : 
گیف یپنزع خليه وھو لم یحدث 
حتی أتم وضوہہ ؟ قالوا : لأنه 
بدا بالرجلینں قبل وجمه 
وذفراعيه . نکذلك کان ہمذا 
مکنا 

قیل لھم :فسا تقولون فی من 
توضأً وعليهہ خفاہ غوجب عليه 
السج فسہا: عنہ. حعی جف 
وو . ایسح علی خليه آىئ ؛ 
یسید الوضوء ؟ .قالوا : بل 
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قیل لھم : نہذا ترك لتولگم 
لی من ترك عضواً أو بدا بنضو 
تبل عضو . قالوا : لأن مذنائمل 
ابن عمر رضي اللہ عنہما حین 
بال بالسوق فتوضاً وآخر السح 


علی خليه . ولا دعي لیصلی 
علی الجنازة مسح علی خليه ثم 
صلی ولم یستأنف الوضوء . 

قیل لہم : فہذا الحدیث حجة 
عليکم . وقیل لہم : السحع علی 
الخنین ألیس یجزی عن غسل 
الرجلین ؟ قالوا : بلی . قیل 
لیم : أئلیس قد سار کنسل 
الرجلین ؟ قالوا : بلی . 

بل :سنا ضل رح 
حتی یجف وضوعہهہ استتبل 
الوضوه . وإذا نسی أن یسح 
علی الخنین حتی یجف وضوءہ 
لم بعد . قالوا : لنعل عبد الله 
بن عمر رضي الله عنہما . 

قیل لیم : فإننا یقاس ما لم 
بات فيە آثر علی ما جاءت ںيه 
الآثار . نقد رویتم أثرین ني 
مسح الراس والسح علی الخفین 


وم تقیشوا علی واحد مٹہما , 
نلأی شی اختلف ھذاؤغیرہ من 
مواضع الوضوء ؟ 

وقد زعمتم ا لا نائی عندگم 
فینبغی لن قاس علی السنة 
والآأثار أن یقیس علی السنۃة ما 
لم یأت فيه آثر لا قد جاءت 
ںیه الآڈار سا یشبهه (۸) . 

تعدیم أمل الدینهة 

خبر امرأھ علی آثار 

فقهاء السحابة 
وھو الخلاف المشہور فئي 

انتقاس الوضوء بمسں الذکر ۰ 
یری اأھل الدینة انتقاس 
الوضوء لحنیث بسرة بنت 
ضنوآن:: انیا شیع ڑسزل اللہ 
ق بتول : إذا لس أحدکم ذکرہ 
فلیتوضاً . 

یتقول محمد بن الحسن : قیل 
لیم : نقد بلفنا عن رسول الله 
8 آنہ سٹل عن ذلك .۰ فقال : 
مل هو إلا بضعة من جسدك . نلم 
یر فيه وضوعآً . 0 

والذی لا اخعلاف فيه عنعنا 
ان علي بن بی طالب ٠‏ اوعبد 


وه ) 





الله بن فلمؤد... و عبار بن 
پاسر. وحذیفة بن الیسان . 
وعمران بن ۔تعصینق ارضي ال 
عنہم لم یروا :في مس الذکر 
وضوعاً . غاین ‏ مولم من بسرة 
بنت سفوان ؟ 

ویقول بعد أن سرد آئثاراً 
کثہرة لنتہاء الصحابۃة :. 

فکیف نتشرك حدیث مولاء 
کلم واجتساعہم علی ھذا علی 
حدیث بسرة بنت صفوان .لیس 
معہا رجل . والنساء إلی الضعف 
مامن فی الروایة (۹) . 

عجبو لن ز 
آمل الدینة یق ولون بالآئار: 

قال ابو حدیفة رجمه اللہ : سن 

رعف أو قاء او تلس ملء فيه أو 
اکٹر أو سال من جرحه دم أو قیع 
أو صدید یکون سائلاً أو ف 
مَلَہااومرد 

وقال أھل الدینة: 0 
الوضوء إلا من حدث یخرج من 
ذکر اوادبی ..أو ینام معطجعاً, 
نإن قلس ۔طعاماً أُو,قاء افلیس عليه 
وضوء آل بھصرف .من. ذلك 
ولیفسل فاھ.. بای 


وقال محمد بن الحسن : وکیفت 

قلتم مذا؟ فقد رویتم فيه الوضوء ۔ 
ٹم دروی أحادیٹ الدنیین . 

وقال : وقد روی مذہ الأحادیت 
نتیبہم مالك بن انس . نکیں 
درکت مذہ الآثار .ولم تترك إلی 
آثار معلما ؟ 

ٹم یقول : نمجباً لن زعم أن أمل 
الدینة یقولون بالآأٹار ٠‏ وھم 
یروونھا . ثم یٹر کونھا عیاناً إلی 
غیر أثئر (١۱)۔‏ 

احتجاج محمد لاّبی حنیفة 

ومتابمععه لآھل الدبنة : 

قال آبو حنیفة رحمه الله فی 
رجل مریض یصلی بالناس جالسا 
وھم قیام : إن ذلك یجزی . 

وقال أھل الدینۃ : لیس الصسل 
عسنا ان یصلی 2 بالناس 
خَالسشا: 

ٹم ذکر سرکاترا اء ٠‏ امل الدینة 

سر الله ڈگ سلی بالناس فی 
مرضە وھو جالس . ولکنه اختار 
قول أمل الدینة یقول؛ ٍ 

قول, أمل:الدینة فی مذا اأحب 
إلی من قول أبی رحدیفة:. و إن 
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قابنة لم در۔أمل الدیت بسخرج 
طھامہ ۰ .. 


الدیدة (١۱)۔‏ 

روايه آمل الدیبعة 

رجل بن خر اسان : 

یری أبو حنیفة أُن السافر إذا 
نوی الاقاة ببسر خمسة عشر 
یوما أو اکٹر أتم السلاۃ . وإن 
أ٘جمع علی أقل من ذلك قصر . 
ویری أھل الدینة إنه إذا نوی 
أربعة أیام اتم. ویقصر في ال 
سن ذلك . 

یقول محمد بن أالحسن : کیف 
أخذتم بالأربع ؟ 

قالوا : بلغنا ذلك عن سعید بن 
اللسیب . قالوا: روا مالك بن 
ان عن عطاء الخراسائی عن 
سعید بن المسیب . 

قیل لیم : نقد أخبرنا بذلك 

مالك . نقد اُخذتم عليکم مذا نيی 
مذہ الأربع عن رجل من أمل 
خراسان . ولم یبلغ أحدأ منکم 
بائرہ عن سید بن السیب . إن 
ھمذا لمن المجب . إنکم درغبون فی 


ٹم ڈکی۔ ضبب متابعتہ لأھل ‏ 


"مائزعمون سو امل الکوفة, 


ولا داخذون بھا. ودروون :عسن 
تسّسحوا بہذا الحدیث : وھو فی ما 
تزعمون:فتییکم سمیقابن السیب 
حتی دتروونے عن عطسساء 


الخراسائی . 


أما إنی لم أرد بذلك عیب عطاء 
الخر اسائیيی ٠‏ وإن کان عنددا لعقة . 
ولکنا ردنا أن نبصرگم عیب 
تولکم و قلسے ممرفتکم بقول 
فقیہکم .و ھذا سا لا یشبغی أن 
تجملوہ من قول أصحایکم . وھو 
ملا پبتلی به الناس کثیراً ئي 
اسفارھم . ولیس ھذا من الفامس 
الذی تمندون بجھله من قول 
أسحایکم .مع أنکم قد خالنتم ئي 
ذلك علی بن أبی طالب . وعبد 
الله بن عمر ؛ وسعید بن جبیر 
وغیرھم. ثم سرد الأثار عنھم وعن 
غیرھم (۱۲). 
لا قیاس معآفکر : 

پری ۔أبو حنیفۃ أن التھقمة نی 
السلاۃ حدث بنقض الوضو+لا جاء 
فی ذلك من الحدیث والّثار ..<. 
بینا پری أمل الدییة أنپا بسرلة 
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کا مر سر سن ۰ 


یغول محمد بن الحسن: لو لاماجاہ 
من الآثار کان القیاس علی ما قال أمل 
الدینة. ولکن لاقیاس مج أثر .ولیس 
پنبغی إلا ان یعاد للآفار . 

ٹم سرد الاآٹار (۱۴). 

إسرا عأم لالدینه إلی حدیث 

تحبد ا بن مسمود ‏ 

قال أبو حنیفة فی من دخل السجد 
فوجد الناس رکوعاً: أحب إلی أن لا 
یرکع حقی یصل الصف وإن خاف 
الفوت . 

وقال أھل الملدینة: |ذاظن أنه سیصل 
الصف قبل ان یرفع الناس دؤوسمم من 
الركمة رکع دون الصف ثم دب حتی 
یسل الصف . 

وقال محمد بن الحسن : القول کا 
قال أبو حنیفة رضی الّه عنە . وکذلك 
بلعنا عن النبی 88 . تم ذکر حدیۂاً 
مرفوعاًئم قال: 

وقال أمل الدینة : وقد بلغنا أُن عبد 
الله بن مسمود رضي الله عنه کان یدب 
راکما. 

قیل لہم :ما أسر عکم إلی حدیث اہن 
مسمود رضي الله عنه إٰذا کانت لکم منه 

حجۃ : وما أبطاً کم عنہ إذا خالفکم . إنا 

سی اعل ہار عید ال بی سنوٰۃ 
منکم . گیف دب جتبی وصیل الصف . إنه 
وع من دارہ ومعه أُصحابه فکبر 


وکبروا مع فصاروا صناثم دبوا حتی 
لحقوا الصفوف : ولم یخرج عبد اللہ من 
دارہ وحدہ. ولم یبلغناأُنہ دب وحدہ. 

ٹم عد الأخبار والآثار ٠ ..(۱١(‏ ٴ 

اسعحسا نأمل الدبعة 

غي مقابلة أحادیث رووما: 

مسع آبو حنیفة من المرور من بین 
یدی امصلی ۔ 

وقال أمل المدینۃ فی الذی بر بین 
یدی الناس وھم یصلون : ئنری ذلك 
واسعاً إذا قامت الصلاة فاحتج علیمم 
محصمل بأحادیث وآثار ردووما ھم 
ویقول؛ ٠>‏ 
فہذہ أحادیث أمل الدینة یحتعج 
علیہم بھا ومم یأخذون بخلافھا ء ومن 
یأخذ بخلافھا مالك بن اُنس ۰ وھو الذی 
رواما , فکیبں یکونون أُصحاب آثار 
وھم یدعون عیانا ما یروون . ولو 
ردنا أن نحتج علیمم بأاحادیث کثیرة 
من الأحادیث فی مذا أو نحوہ 
لاحتججنا بہا علیہم . لکن احتجاجنا 
بأحادیئھم أوجب فی الحجة علیهم . 
وھذا سا بدل علی غیرہ من أقوالمم 
انما تر کوا فی الآکار وأخذوا فیه ہما 
استحسنوا بمالم پاتواغیه بأثر ولا 
سەه .)۱١٥(‏ 

العرق ہین من قال: 


سممت ومن ق) 7 ' : 
انتا تھے 
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قابعة لم تی۔أمل الدينة بسخرج 


فق سس ثابت لأآمل 


الدیيبۃة .)۱١(‏ 
ر واية آملن الدبنة 
حدیتاً لسمَیب بن السیب عن 
رجل ٹن خ راسان : 

یری أبو حنیثة أن المساغر إذا 
نوی الإقامة بمصر خمسة عشر 
یوما او اکٹر أتم السلاة . وإن 
أجمم علی أقل من ذلك قصر . 
ویری أھل الدینة إنه إ|ذا نوی 
اربعة أیام أتم . ویقصر في أنل 
من ذلك . 

یقول محمد بن الحسن : کیٹ 
اأخذتم بالأرہم ؟ 

قالو! : بلغنا ذلك عن سمید بن 
السیب . قالوا۰؛ رواه مالك بن 
آنس عن عطاء الخراسانئی عن 
سعید بن أالمسیب . 

قیل لیم : فقد أخبرنا بذلك 

عالك. فقد اخذتم علکم ھمذا نی 
ھذہ الأربع عن رجل سن امل 
خرآسان . ولم یبلغ احداً منکم 
پائرہ عن سمید بن السیب . إن 
مذا من العجب . إنکم دوغبون فی 


ما درعمون عن رو ایة.أھل الکوفہ / 
ولا تاُخذون بھا ٠‏ وشروون عسن 
باخذ من أمل الکوفة ‏ کیف۔ لم 
تسمحوا بہذا الحذیث ء وو فی ما 
ترعسون فقییکم سهیف بن السیب 
حتی تروونے غن عطلسساء 


۱ الخر اسانی . ۰ مین * 


انا نی لم أرد بذلك عیب عطاء 
الخر اسانی ۰ و إن کان عندنا لثقۃ . 
ولکنا اُردنا ان نبصرکم عیب 
تولکم و تلے معرفتکم بتول 
فقيیهکم .و ھذا ما لا یتبغيی ان 
تجھلوہ من قول أصحابکم . وھو 
منا یبتلی بە الناس کثیرا في 
اسفارھم ولیس منامن الغامس 
الذی تمندون بجھله من قول 
أسحایکم . مع أنکم قد خالفتم فی 
ذلك علي بن أبی طالب . وعبد 
اللہ بن عر . وسمید بن جبیں 
وغیرھم . ثم سرد الآثار عدمم وعن 
غیرھم (۱۳)۔ 
لا قیاس مع آٹر ؛:. 

یری۔آبو حنمیدة أن التیقمة فی 
السلاۃ حدث ینقض الوضوہ ما جا 
فی ذلك من الحدیث والآثار ۔ ۔. 

بیںنا یری أمل الدیتة أُنیا بسرلة 


9و 


. لّ 


یقول محمد بن ,الحسن:لو لاماجاء 
من الآثار کان القیاہی علی ما قال أمل 
الدیدة. ولکن لاقیاس عج أثر .ولیس 
ینہخی إلا أن ینقاد للآفار . 

تم سردالادار (۴ ۹ء 


إسرا عآم لالدینة إلی حدیث 
لحبد ا ہن مسعود ‏ 


قال أُبو حنیفة فی من دخل السجد 
فوجد الناس دکوعا : أحب إلی أُن لا 
یرکع حتی یصل الصف وإن خاف 
الدوت . 

وقال أمل اللدینة: إذاطن أئه سیصل 
الصف قبل ان یرفع الناس رؤوسمم من 
الرکمة رکع دون الصف ثم دب حتی 
یصل الصف . 

وقال محمد بن الحسن : القول کا 
قال أبو حنیفة رضي اللہ عنه . وکذلك 
بلمنا عن النبی 8 . ٹم ذکر حدیئاً 
مرفوعاًئم قال: 

وقال أمل الدینة : وقد بلعنا أن عبد 
الله بن مسمود رضی الله عنه کان یدب 
راکما. " 

قیل لہم :ما أُسر عکم إلی حدیث ابن 
مسمود رضی الله عنه إذا کانت لکم منه 
حجۃ : وما أبطاًکم عنە إذا خالفکم . إنا 
نحن أعلم باسسر غید الله بن مسمود 
منکم . کیف دب ححتی وصل الصف . إنه 
خرج من دارہ ومعە أصحابه فکبر 





وکبرواممەفصاروا صنائثم دبواحتی 
لحقوا الصدوف ولم یخرج عبد اللہ من 


دارءوحدہ,ولم یبلخناأنە دب وحدہ. 


ٹم عد الأخبار والآکار .)۱١(‏ 
اسعحسا ن أمل الدبعة 
مقابلة أحادیث رووما: 
سح ابو حدیفة من المرود من بین 
یدی المصلی۔ 

وقال أمل المدینۃ فی الذی یسر بین 
یدی الناس وھم یصلون : نری ذلك 
واسعاً إذا قامت الصلاة فاحتج علیہم 
محمد بأحادیث وآثار رووھا عم 
ویقول: 
نہذہ أحادیث أمل المدینة یحتج 
علیہم بھا وھم یخذون بخلافما . وسن 
یأخذ بخلافیا مالك بن انس ۰ ومو الذی 
رواما . فکیف یکونون أُصحاب آثار 
وھمْ یدعون عیانا ما یروون . ولو 
اُردنا أن نحتج علیہم بأاحادیث کثئیرة 
من الأحادیث فی مذا أو نحوہ 
لاحتججنا بھا عليہم . لکن احتجاجنا 
بأاحادیثیم أوجب فی الحجة علمیم . 
وھذا سا یدل علی غیرہ من أقوالمم 
انا تر کوا فی الآکار وأخذوا فی بہا 
استحسنوا بمالم یاأتوا فيه بأثر ولا 

سنہ (0۷۹ء--ْ ۱ 

الئغرق بین من قال ‏ ۱ 


سمت وموقال:لمآسمم:   _‏ 
یری ابو حنیفۃ آن سجدتی السہو 


"یف 





بعد السلام: : ' 
۱ ۔وقال أمل الدینة گر رت 
بنقصان من اِلسلاۃ فانما یسجد له قبل 
السلام. 
قال محمد بن الحسن : قیل لمم : لم 
یت فیما قلتم سن الأحادیث إلا حدیث 
واحد حدیث عبد الله بن بحینة عن 
النبی 88 أُنه قام من الرکمتین ولم 
یجلس . فسجد سجدتین وھو جالس 
قبل السلام.قالوا:نمم.ھمذا حدیث 
عبد الله بن بحینۃ وب أخذنا. 
قیل لیم : فہل رویتم عن عبد الله بن 
بحینة أُو روی عنە فقیه قط حدیثا غیر 
مذا الحدیث ؟ قالوا : لا نعلم أنه قد 
جاء عنه حدیث غیر مذا. 
قیل لیم : أفنقبل مذا بترك السنة 
والآثار اممروفۃ بقول رجل لایروی 
عنه غیر حدیث واحد ؟ 
وقد روینا حدیث رسول الله ا مذا 
بمینه عن إمام کان من أئمة المسلمین . 
یمن عمر بن الخطاب درضی الله عنه 


علی کھت 9 +اأعرف 


بالروایة وأعلم بھا وأشیر بصحبۃة 
وذلك اللغیرة بن شُعبة دضی الله عنه . 
أنەه سلی ہامل الک وف فقامٴمنٴرگمتین 
ولم یجلس : فلما للللّد سلم. ٹم سجد 
سجدتین للسیو : ٹم دزی لمم ان 
رسول اللہ ا8 نمل مذا ہمینە. 

فلو کان الی جلان کلامما ثقة وکلاسا 
مأمون علی ما رویا۔لکان الذی قال : 
سممت رسول اللہ ا8 فمله ۰ فمو أحق أن 
یوخذ بقوله من الذی قال : لم أُسعه 
یسلم حتی سجسد سجدتہن . لن من 
تال : لم ایت یسلم حتی سجد 
سجدتین . لیست تقبل شمادہ ئي 
الاشیاء غلی مثل ھذا ٠‏ واإنما تقبل 
الشہادہ إذا قال ؛ سممت ورأیت . نما 
من قال :لم أسمم ولم أر فلیس یؤخذ 
بقول .و عندسا فی سا قلنسا بمینەه 
آثار علی خلاف ماروی عبد الله بن 
بحینة )۱٦(‏ . 





(١)‏ تر تیب امدارك۰حعج/۱۔ ص / ۱۷ ۷۔ 


.۳٦١/٢ : أعلام امو قعہن‎ )٣( 

.۱٦-۱/۱ ١۰ کتاب الْحجہ‎ )٥( 
.٢٤-۴٥/١ ٠ کتاب الس‎ )۷( 

. ٦٦٤-١0۹ /١٥۰ہجسلا کتاب‎ )۹( 
۔۱٢۲۹-۱٢۲۲/۱۰ کتاب السج‎ )۱١( 
۲۰۷-۲۰۴/۱ ٠ کتاب الحج‎ )۱١( 
. ۲٢٣۳۲-٢۲١۸ /١ ٠ کتاب السج‎ )۱١( 


(۲) انتصار الغقہر السالك ۲۰۸۰. 
)٤(‏ البر مان ٠‏ ۷۲۰/۱۱. 
)٦(‏ کتاب العجة .۳٣-٣۲٣/١ ٠.‏ 
(۸) کتاب الحجة ۰ .۱٥-4۲/۱‏ 
)٠١(‏ کتاب الحجة:./٦1١-۱۹ء۔‏ 
)۱١(‏ گتاب الحجۃ ۰ ۸/۱١۱۷۹۱-۱ء‏ 
)٠١(‏ کتاب الحج . ۳۱۸-۳۱١/۱‏ ۰ 
)۱١(‏ کعاب الج .۳٣۲۷-٣۲۳٣۴/۱ ٠‏ 


رش 


۱ قدمرہا _ ک9 جو 
تائے العبادات 


ہو 
الزکاة فریضة محتمة علی من 


مك النصاب لن فقدہ:: فھي لیست . 


إحساناً وفضلاً من المطی 
ری تار کس تی 
ولقد فرض ال تعالی زکاۃ ا مال 
لثلا یطفی الفني في الملجتمع ولا 

یشثتی النقیر جوعاً فہذء 
الفقراء علی الاغنیاء لابد 1 
یؤدوہ × تؤخذ من أغنیائھم وترد 
إلی فقرائہم ‌ وھذا ما أرادہ 
الشھید سید قطب ۔ 

(ر یکرہ الإسلام ان 7 
الٹوارق بین أُفراد المة بعیث 
الترف وتعیش جماعة عی7 
مستوی الشظف , ٹم أُن یتجاوز 
الشثظف إلی الحرمان والجوع 








الاسٹاذ ایوب الندوري 
الجامعة اللیة اإاسلامیة - دلہیي 


والمری ؛ فہذہ أمة غیر مسلة 
والرسول یقول : < أیما أُھل 
۱ عرمۃ اُسبع فیپم امرؤ جائعاً فقد 
برئت منہم ذمة الله “ أُو یقول : ٭ 
ا یؤمن أحدکم حتی یحب لأخي 
ما یجب لنفسه “ یکرہ الاسلام 
حق | ھذہ الفوارق ما وراءھا من أحقاد 
وأضغان تعطم آرکان الجتمع .. 
یکرہ الإسلام أن یکون المال دولۃ 
بین لافتاء فی الأمة وأُلا تجد 
الکٹرة ما تنفق ۔. لھذہ المعائي 
جمیعاً شرع الزکاۃ وجملھا 
فریضۃ في ا ال وحقاً لستحقیپا : 
لا تفضلا من مخرجیھا )١(‏ ۷ . 
ولاجل بقاء ھذا النظام العادل 
الذیي اأعطی کل ذي حق حقه ہقیت 
المجتمعات الإسلامی لا یشتقی 


.۱۸/ العدال الاجتماعیة في الإسلام : س‎ )١( 
میق‎ 





تتتیرھم ساےہ تجافھا ابحیث 


الأمڈ موحدة تداعي أافرادھا یتعرج اللسام من أُن یطعم طعاماً 









بالسر والجھر من یشقی في وی سد و با 
سر مو و و تق یدفع زگاتہ )١(‏ ۰.. 

ار خلت ہا اہی 

سد ساد فمن الناس من یبخل بمالہ 


الإسلام نظام شامل واسع جدا ۰ | 


والزکاۃ فرع من فروعہ , ولیست 
الزکاۃ ثقلا محمولا علی الأمة بل | 


ویحرص علیہ ومنھم من ینفقه 
اسرافا وتبذیرا ولکن الاسلام 
دین فطري غایتہ أُن تکون ھذہ 


جملھا الإسلام لیسابق إلی اداٹھا || الأمة وسطاً لتکون شہیدة علی 
وقد جعل الله تعالی اأموال الزکاة |ا الناس ولیتخلق الؤمنون بصفات 
متوسخاً لاہد ان یرمي بہ ٠‏ فالذیۓ || الله ١‏ فالرب جواد کریم سخي 
آمنوا لا یحرسون علی الأموال بل || ینفق دائماً فیدء سحاء باللیل 


ینفقوٹھا في سبیل الله ویقرضون 
الله قرضاً حسناً فیضاعف لہم 
ربھم اُنعافاً کثئیرة ؛ وھذا ما 
فا یر جا مہ اط کی 
قول : < فکونھا (الز کاۃ) عبادة 
یتقرب بھا الإانسان إلی الله لم 
یجمل فریضة ثقیلة علی النفس 


والٹھار لا ینقسها الانفاق 
والاعطاء . وکذلك راد اللہ 
تعالی اُن یکون اللجتمع الإسلامي 
|| مجتمعا مثالیا ٠‏ وجتمعا متعاونا 
فیما بین الناس یعہد فيه الفني 
الفقیر والقوي الضعیف ؛ فلأجل 
ھذا الفرض الجلیل فرض اللہ 
پتھرب منہا دافعمپا بل جملھا || الزکاۃ علی اللؤمنین وقد ذکرھا 


ُمرا یسابق الناس إلی أُدائہ || الڑإمام الدھلوی باحثاً في مصالع 
لیرضی اللہ عنھم ویمنجھم البرکۃ || الزگاۃ الرئیسیة وحکمة اکر 
في أُموالھم وأحوالہم وجمل فی || قیپا . 


)١(‏ في النفس والمجتمع ۰ص/۱۱۰. 
)۱ 


>>> >:>>> 4>>>>>>4>>>> لیا کیں ۱ 





٭ اعام أُن عمدة ما روعی فی || بل أوجد الرب تبارك وتعالی 
الزکاۃ مسلحتان - مسلحة ترجع || 


إلی تہذیب النفس وھي آنھا || 


آحضرت الشع ؛ والشح اع 
الأخلاق ضار بھا في المعاد؛ ومن 
کان شحیحا فإنه إذا مات بقي 
قلبہ معلقا با مال ؛ وعذب بذكك ؛ 
ومن تمرن بالزکاۃ وأزال الشع 
من نفسه گان ذلك نافعا ل ٠‏ ان 
ری فا سح 
تعالی هو سخاوة النفس .۔ 
ومسلحة ترجع إلی الدینة وھي 
نپا تجمع لا محالة الضعفاء 
وذوي الحاجة ؛ و تلك الحوادث 
تغدو علی قوم و تروح علی 
آخرین ء فلو لم تکن السنة بینھم 
مواساة الفقراء واھل الحاجات 
لھلکوا وماتوا جوعاً .٥)١(‏ 

اجتماعیا و ھ۔۔ذا أمر طبیعي 
( فطرۃ الله التي فطر الد -۔۔اس 
علیپا ) ولیس ھذا من سوھ 
الفقراء وخیر الاغنیاء ار من 
شقاء الساگین وسمادة الأثئریاء ۱ 


.۳۹ حجة الل البالغةء ج۲۸-‎ )١( 


ا 
۱ 
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۱ 
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۱ 
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ا 
٦‏ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
۱ 
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ھذا التفارت الاجتماعی بین 
الطبقات لیبسلوا الناس أٛیہم 
أحسن عملاً ؛ وکفانا أُن نتذکر 
الأیة الگریمة  :‏ ا ھم یقسمون 
رحمة ربك ٭ نعحن قسمنا بینھم 
معیشتھم في الحیاۃ الدنیا ورفعنا 
بعضہم فوق بعض درجات ٠‏ لیتخذ 
بعضھم بعضاً سخریاً ورحمة ربك 
خی مما یجمعون ) (سورۃ 
الزخرف: الأیة : ۴۲) . 

فاذا خلق الله الناس وأاوجد 


فیہم التفاوت ہین الفقراء 
والأغنیاء في الجتمع فکذلك 


خلق لہذا الداء دواە وعلاجاً 
بتنزیل فریشۃ الزکاۃ وآشار 
إلیە الشیخ ابو الحسن الندوي : 
ہوتلی ھذہ المصلحة الاساسیة 
مسلحة الجماعة والجتمع ؛ وھي 
کنالة الملجتمع ٠‏ الکفالۃة اللازمة 
الضروریة وسد حاجات الفقراء 
الطبیعیة البدائیة . وتھیئة کل 
عضو من اعضساء المجتمع اُسباب 


] العیاۃ الشریفة التي یستطیع با 


ذ ھ5 ک 





القیام بہ بحقوق ال وحقوق النفس 
والوسل .إلی: الکمال الطلوب 
والغایة الثطلسوبة من کل فرد 
مسا (۷.)۱. 

لقد ذکر القرآن الکریم مسارف 
الزکاۃ فی قولہ : ( إنما الصدقات 
للفتراء والساکین والعاملین 
علیپا والؤلفة قلوبہم وفي 
الرقاب والفارمین و في سبیل الله 
و ابن السبیل ٭ فریضة من الله ٭ و 
الله عليمْ حكيمُ 4 (سورۃ التوبة ؛ 
الایة : .)٦٦‏ 

وھزلاہ اأُعضاء ضعیفة ٹلجتمع 
وھم سنر الایدي 5 لا یجدون من 
ا مال إلا قلیلا ١‏ فالقر آن الکریم 
ھی لہم مالأ لیتقووا بە علی 
معیشتھم ویصبحوا بعد التمویل 
والاکثار من المنفقین علی الفقراء 
الآخرین وھکذا حتی یسعد 
امجتمع ولا یجد یداأً سائلة کما 
قد وقع لمجتمع الإِسلامي الأول . 

فریضة الزکاة حق من حقوق 
العباد والصلاة حق من حقوق اللہ ؛ 
فمنزلة الزکاة في الدرجۃ الثانیة 


ولاأجل أھمیة الزكاۃ وأھمیة 


)۱( الار کان الاربمة ١ص‏ /۱۱۴-۱۱۲۶ 







وکسرائم 


تمقوقھا وسلھا الله تعالی بالصلاۃ 
التي هي حق اللہ في القر آن الگریم 
قال الله تعالی : و أُقیموا السلاۃ 
وآتوا الزکاة ) (سورۃ البقرة ؛ 


الایة : )٦٠١‏ وفي مکان آخر مدح 
اللؤمنین و وسفھم بأٹھم یقیمون 
السلاة و یؤتون الز کاۃ فقسال : 
( الذین یؤمنون بالغیب ویقیمون : 
السلاة ومما رزقناھم ینفقون )4 
(سورةۃ البقرة ؛ الایة .)٥٢‏ 

قد لاحظت السنة النبویة ھذا 
الترتیب و وضع الزکاة في 
الدرجة الثانیة فحینما بعث رسول 
الله گظ معاذ بن جبل في العام 
الماشر الھجري ذکر اعمال 
الإسلام حسب الأھمیة فقال لہ ؛٭ 
انك تأتي قوماً من اُھل الکتاب ؛ 
فادعہم إلی شہادة أُن لا ال إلا 
الله وائي رسول اللہ ٠‏ فإِن ھم 
اطاعوا لذلك فأعلہم أن اللہ 
افترض علیہم صدقة تؤخذ من 
اغنیسائهم فترد إلسی فقرائھم . 
فإن ھم اُطاعوا لذلك فایاك 
اأُموالہم: واتق دعوة 
الظلوم . فانے لیس بیٹھسا وبین 


کت 


+6۹۹)ءء )کک آائیو العبادات فی اصلاج ۱ اجتمع>>>> 


الله حجاب ١ )١(‏ . 
فالإنسان إذا آمن و أقام السلاۃ و 
إلی اللجتمع الإسلامي ہ وأما إذا 
منع الزکاۃ وھي فرزیضة أُساسیة 
بعد الصلاة فلا یعتبر مؤمنا 
ویقاتل الخلیفة کما قاتل الخلیفة 
الأڈول ایر الؤمنین ابو بکر 
السصدیق مانعی الزکاة ولم یلتفت 
إلی قول من قال انھم آمنوا باللہ 
وشہدوا ان لا الہ إلا اللہ وأن 
محمدا رسول اللہ ولقد قال رسول 
الله کڈ : < من شہد أن لا الە إلا اللہ 
وآن محمد| رسول الله حرم الله 
علي النار(٢)‏ “ وفي روایة قال 
رسول الله گ8 : < من مات وھو یعام 
أُنہ لا الہ إلا الله دخل الجنۃ )٢(‏ * 
فاجاب الخلیفة ابو بکر الصدیق 
لعمر بقول : ×< والل لأقاتلن من 
فرق بین الصلاةۃ والزکاة فان 
الزکاۃ حق ! مال : واللہ لو منموئي 
عقالا کانوا یؤدونه إلی رسول 
الله 8 لقاتلتھم علی منعہ )٤(‏ “ 
وإلی أُھمیة فریضۃ الزکاۃ أشار 


الدکتور یوسف القرضاوي بقولہ : 
0٦‏ وقد جعل القرآن الزکاۃ -۔ مع 


التوبة من الشرك و إقامة السلاة - 


عنوان الدخول في دین الاسلام 
واستحقاق أُخوۃ المسلین والانتماء 
إلی الجتمعالاسلامي:قال تعالی في 
شأن اللشرکین المعاربین : < فان 
تابوا وأقاموا السلاۃ وآتورا 
الزکاۃ فخلوا سبیلپم إن اللہ 
غفورٌ رحيم) و قسال سبحانے : 
( فان تابوا و أُقاموا الصلاة 
الدیچ ) )٥(‏ . 

فہذا هو نظام الزکاۃ الذي اُنزل 
بہ القرآن الکریم من عند رب 
العال مین ۰ وھذا فو النظام 
الاجتماعي العادل الذي یعطی کل 
الاجتماعي في الزکاۃ إذا طبق في 
الجتمعات البشریة لرأیت الناس 
أغنیاء ا ال وما ھم بأغنیاء ا مال 
وإنما ھم إذا أغنیاء القلب ولا 
یتکففون الناس الحافاً وانھم 
سعداء في ذك اللجتمع . 


)١(‏ صحیع مسغ: ج/۱. باب الدعاء إلی الشھادتین وشرائع الڑسلام: س/۱۷. 
)٢(‏ السحیح مسا ؛ ج /۱: باب من شہد بالشھادین خبرم اللّ علي النار: س /۲۲۹. 


! نفس ا ئمر جع , باب سن مات علی التوحید دخل الجنةء ص/۲۱۸ء‎ )٢( 
نفس ا مرجع ؛ ج/۱, باب الکلام علی توبة الز ندیق : ص/۲۰۷ء‎ )( 


: ۹۹ مشکلۂ النٹر ۰ص‎ )١٠( 


. 9ہ )4 


رجوگ 
ییت.ت 


اعلام تاریخ الاسلامی : 


٥‏ دقسق العید . ھیاتہ وآثارہ 
ت۔ چو و رج تید 





٣ت‏ . لاقملتاظرا 





دکتور جلالالدی نأحمد النوري 


-١‏ شرح بمض مختصر ابن إإ الشائمعی القاضی التوفی سنة 
الحاجب (ت ٦٦١ھ)‏ فی الغقه || ۸۸ھ وقیل مٹة ٥٠٠ھ‏ 
١‏ 


ا مالکی .)١(‏ 1 ومختصرہ هو (التقریب) أو 

قال قطب الدین الحلبی : لم أُر || السمی بب (غایة الاختصار) )٥(‏ . 
نی کتب الفقه مثله )٢(‏ . ا تق شرع ابی :یق مو 
٢‏ شرح مختسر أبی شجاع فی || الذيٰ ذکرہه بروکلان )٥(‏ 
فقه الشائعیة () : ا والزرکلی )٦(‏ باسم : × تحنة 


(الحسن) بن أحمد الأسٹھانی إإ ‏ وذکر الزرکلی بأنە : مطبوع . 


)١(‏ انظر: تذگرۂۃ الحفاظ . ج/١-‏ ص/۸۴٢۰,۱‏ عن قطب الدین الحلبی . وطبقات 
الشافعیة : للسبکی ۰ ج/۹- ص/۲۱۳۲: وطبقات الشافعیة للأسنوی . ج/۴+ ص/۲۴۹ء 
والبدر الطالع . ج/۴- ص۴۴۹ . وشجرۃ النور الزگیة . ص/۱۸۹ء وممجم المؤلەھن . 
ج/١-‏ ص۷۰۰۷۱۷ء 

وفی القفی لللقریری (شرح کتاب ابن الحاجب فی الغقه علی مذھب مالك) ابن دقیق 
العید ۰:ص/۱۰۳ء والنجوم الزاھرۃ:ج/٦-‏ ص/ ۴۲۱۰ء ومفتاح السعادہ. ج/۱۔- ص/۱۴۸. 
() انظر : تذکرۃ الحفاظ ۰٠‏ ج/4- ص/۸۲١٢۱.‏ 
(۳) انظر : طبقات الشافعبة تلأسنوی . ج /۴- ص/۲۴۹. 
(8) انظر : ترجمة أبی شجاع فی : طبقات الشافعیة للسبکی : ج/١-‏ ص/۱۰,. وکئف 
الظنون ۰ ص/۱۱۸ و ١٣٦۱ء‏ وحاشہۃ الباجوری علی شرح ابن قاسم الغری علی مختصر 
ابی شجاع ۰ ج/۱- ص/۱۰. وحاشیة البجیرمی علی شرح الخطیب الشربینی المعروف 
بالاقناع نی حل ألفاط أبی شجاغ. ج/۱١-‏ ص/۱. 
)٥(‏ انظر : تاریخ الأدب العربی لبر وکلان- الأصل ,. ص/ ۷ء 
)٦(‏ انظر : الأعلام . ج/١-‏ ص/۹۳. 


)٦۱۸)۱۸ 


تا 


امسصسپمیسی ینیب نْ ٠‏ افاوچ 4>>>> 
ولم أقف عليه . وذکر حاجی خلیفة )٥(‏ : 
٢ُ‏ کا َو 


وسختسر العبریزی کی | العات سی سن لق کر 
فروع الشائعیة . لأمین الدین السول والأمل في علمی الأصول 
مظفر بن أحمد العبریری (ت | || والجدل). 


۱ھ) لخصہ من الوجیر (۴). وقال اسماعیل باشا )٦(‏ : 

-٤‏ شرح عیون المسائل : ا من تصائیفه : شرح منتھی 
وعیون السائل في نصوص ا السول والأمل . لابن الحاجب . 

الشائمی . لأبی بکر أحمد بن ولم انف علی مذا المؤلف إلا 

حسین بن سمل الفارسی (ت ا عند مؤلاء. وکلمم من التأآخرین . 

٥ھ)‏ (۴0). ٦‏ شرح مقدة الطرزی أسول 
ولم ار احدامن مترجمی الفقه (۷) . 

ابن دقیق المب-ےد التقدمین تد || ولعله هو کتابه الذی ذکرہ 

ذکرہ . ۱ | بعٹمم باسم: 

-٥‏ شرح کتاب ابن الحاجب فی شرح العد.سوان فی أصول 

. )۸( الئقه‎ ١ .)٤( الاصول‎ 





)١(‏ انظر : طبقات الشافعمة للسبکی . ج/۹- ص/۱. 

و ورد فی الطالع المعمد٠ص/٥۷٦‏ (شرح علی التبریری فی الفته) . 
(۲) انظر : گشف الشتو ن٠ص .۱٦٦/‏ 
(۳) انظر : کشف الظنون ۰.۰ ص/۱۱۸۸ء ومدیة العارفین ؛ ج/ - ص/۰٠۱.‏ 
)٤(‏ انظر : القفی للٹریزی ابن دقیق العید . ص/۱۰۴. 
)٥(‏ انظر : گدنف الشنون . ص/٦٤١. )٦(‏ انظر : مدیة المارفین . ج/٤-‏ ص/٤٠۱.‏ 
(۷) انظر الطالع السعید . ٠ص .٦٢۷٥/‏ وتذگرة الحفاظ ۰ ج/+- ص/۱۸۲. عن قطب الدین 
الحلبی . والواغفی بالوغیات ۰ ج/+4- ص/۱۹۰ء وممجم المؤلغین ٠‏ ج/٢۱-‏ ص/۲۰. 
(۸) انظر : طبقات الشافعہة للسبکی ۰ ج/4- ص/۲۱۲ ۰ وطبقات الشائمیة للأسنوی . 
ج/ ٣‏ ص/۲۲۹,. وحسن الحاضرة ۔جِ/-۔- س/۸١۲‏ ٹوالزھر للمیوطلی ۰/- 
ص/٣۴.‏ 


"۱1۹٦ 





قال حاجی خلیدة : 1 
ہ عنوان الوصول فی الأصول: || 
فی اسول الفنہ شرحہ الیخ نئی | 

الدین محمد بن علی بن دقیق العید إ 

.أاولە: ا 
٣‏ الحمد اللہ ذی العظمة 

والجحلال الع ٠‏ قال 2 ا 

نصول مشتملة علی تمرب ‌ٍ‌ 

چو مسبت 
معرفة الأحکام . أوردتہا 

سبیل الایجاز . مقتصراً مل 

رووس السائل . کیا ) 

بأنسوڈذج من نکت الدلائل . 

جردتھا للبتدئین فی الفن . وھو ا 

عشر ورقات .٢)١(‏ ۱ 

۷- اقتناسص السوانع : ١‏ 

آتی فیه باشیاء غریبة ۰| 
ومباحث عجیبة . وفوائد کثیر:۰ || 

وعواد غزیرة (۲). 1 

۸- دیوان خطب . مفرد || 

معروف (۳). 1 





)١(‏ انظر : گشف الظنون . ص/۱۱۷۱ء. 


وخطبه بلیغة مشھورو . 
اُنشأما ما کان خطیباً بقوص ولەه 
تعمالیق کثیر ۃ )٤(‏ . 

قال الأدنوی : 

أخبرنی قاضي األٹضاة نجم 
الدین أحمد القمولی : أنه اأعطاہ 
دراھم. وأمرہ أن بشتری بہا 
ورتا ویجلدهہ أبیض ٠‏ قال : 
ناشتریت خمسة وعشرین کر اسا 
. وجلدتبا وأحضرنیا إليه : 
وسنف تسنیفا وقال : انە لا یظھر 
فی حیاده )٢(‏ . 
۹- کتاب الاقعراح : 

وکان العلماء قد اھتموا به 
کٹیراً لعلو منزلته بین کتب 

الحدیث ٠‏ ومنزلة مؤلله 
بین العلماء وقد ذگرت للکتاب 
أسماء متعددةۃ بینہا علی النحو 
الانی : 

الاقتراح فی بیان الاصطلاح : 

وما أَٔیف إلی ذللك من الأحادیث 


.۲۳۸۴/ انظر : الطالع السعید . ص/۱۲۹٦ء والأعلام: ج/٥- ص‎ )٢( 
انظر : طبقات الشائعیة للسبکی ۰ ج/۹- ص/۰٭۲۳.‎ (۳() 


(۲١يج-٥)‏ انظر : الطالع السعمد . ص/۱۷۹۔ 


ظا فک 





المدودة من الصحاح ١‏ وھذا الاسم ا معنيی الاصطلاح) فی التفی 
مو اللمذکور غی الخطوطة ۲ . || للٹریزری )٦(‏ 


وقد ورد مذا الاسم فی ا و ورد باسم (الاقتراح) في : 
الدیباج الفھب .)١(‏ وشجرۃة || ألفیة المراقي (۷) والدرر الکامنة 
النور )٢(‏ . (۸) والضوء اللامع (۹) و طبقات 


و ورد باسم (الاتراع نی إ الحدساظ للسیوطی )٠١(‏ و 
بیان الاصطلاح ( فسيی تاریخ ۱ حسن الحاضرة ()۱١(‏ و کشف 
الدب العربی لبروکلمان (۴) || الظنون )٢١(‏ و شذرات الذھب 
والأعلام )٤(‏ . ا (۴) و البر الطالع )۱١(‏ 

و ودد باسم (الاقتراح فی ممرفة :. وھدیة العارفین )۱٥١(‏ وممجم 


الاصطلاح) فی الطالع السمید(٥)‏ ۰ ١‏ الولفین )٦١(‏ وداریغ الدب 
و ورد باسم (الاقعراح فی || المربی لبروکلیان (۱۷) اأیضاً . 


(١)انظر:‏ الدیباج المذھب . ج/۲.ص/۲۱۹. (۲) انظر: شجرۃ النور الز گہة ۰ ص/۱۸۹. 
(۲) انظر : داریخ الأدب المر بی لبر و گلان _ الأصل ۰ ج/۲- ص/٥۷.‏ وقال:مخطولة 
فی برلین ۱۹۴۳م. (8) انظر : الأعلام. ج/١-‏ ص/۲۸۴ وذکر أنه مخطوط . 
)٥(‏ انظر : الطالح السعمد . ص/۱۷۹. 
)٦(‏ انظر : ابن دقیق المید . ص/۱۰۴. 
(۷) انظر : ألفیة المراقی حیث قال : ولأبی الفتح فی الاقتراح ان انفراد الحسن ذو 
اسطلاح . 

انظر : شرح التبصرۃ والتذگرة ۰ وفتع الباقی ۰ ج/۱١-‏ ص/۱۰۹ء وفتح الفیثٹ 
للسخاوی . ج/۱- ص/۹۱ء وتقد ورد(الاقتراح) فی مذہ الشروح کثمر!. 
(۸) انظر : الدرر الکاتة ۰ ج/٤-‏ ص/۸١۲.‏ 
(۹) انظر : الخوۃ اللامع للسخاوی . ج/۱- ص /۴٤۲ء‏ و ج/4- ص /۱۷۴. 
)٠١(‏ انظر : طبقات الحفاظ للسہوطی ۰ ص/۰۱۳٦.‏ 
)۱١(‏ انظر : حسن الحاضرة, ج/۱- ص/۲۱۸. (۱۲) انظر : گشف الظنون ٠۰‏ ص/٣۱۴.‏ 
(۱۳)( انظر : شنرات الذھب : ج/۱- سصس/٣٢.‏ 
)٥۶(‏ انظر : البدر الطالح : ج /۲. ص .٢٤/‏ 
)۱١(‏ ادطر : عدیة المارغہن : ج/۲,ص/٤٠۱.‏ 
(٦٦١)‏ انظر : ممعجم المؤلغین ۰ ج/٢۱-۔-‏ ص/۷۰۰ء 
(۱۷) انظر ؛ داریع الأدب المر بی لہر وکلان- الذیل ۰ ج/٦-‏ س /٦۱ء‏ 


رفک 





: و 4> ق۵۵ ۔.ایهان۲۷- سعھ “۱۹۴ھ 
لکن ورد فی شذرات الذھب : ا المراقی للاقتراح فی مکتبة ( لالە 
(الامھر اح فی اُسول الدین وعلوم ||[ لی ۷.18٦۹۲۰‏ أہ۷۷) )٦(‏ . 
۱ 1 

الحدیث) وظامر أن کلة (أسول 1 ویقع نظم عبد الرحیم 
الدین) متحمة متا , لنہا تمنی إ الم..راقی للاقتراح فيٴ 
المقائد . والاقتراح مو فی مصطلح إإ ٤۲٦/بیتاً‏ (۷) . 
(علوم) الحدیث . 1 وشرحھذاالنظم ولدەالولی 

وورد ان لابن دقیق المید ا ابو زرعة احصد بن ۔ عبد الرحیم 
کتابا فی : علوم الحدیث دون ا المراقی (ت ٦۸۲ھم)‏ قال 
ذکر اسمه. ہن-س : تذکرة ۱ السخاوی فی الضوء اللامع : وقفت 
الحفاظ )١(‏ والوافی بالوفیات (۴) || علی أماکن منە (۸). 
وفوات الوفیات )٢(‏ کتاب وبین الإمام ابن دقیق المید 
الاقتراح ومضمونہ : ذکر الادفوی || سبب تالیفه ھذا الکتاب بقوله فی 
بان۔۔ے : کتاب منید في علوم إ آخرہ : (نہذا ما اردنا ذکرەہ سن 
الحدیث .)٤(‏ إإ بیان مسطلحات عند أمل الحدیث 

وقال حاجي خلیفة : ٭ وھو | علی حسب ما اقتعرح ذلك . مم ما 
مختصر ذگرہ الحافظ زین الدین 1 انت الیه من ذکر أحادیث 
عبد الرحیم بن الحسین المراقی ا صحاع): 
(ت ۸۰۱ھ) فی الف .و آنے 1 ویہدو ان ھذا هو السبہب في 
نظمه )٥(‏ )۷ وقد سبق آنناً بیت !! تسمبة الکتاب بالاقتر اح . 
أللیة الشار إلیی۔٭. || اسلوہے ؛ وقد قدم ابن دتیق 

وذکر بفز وکلمان :ان منظوے آ| کتابه: (الاقتراح) بقول بعد الحمد: 
)١(‏ انظر : دذگرہ الحفاط :۰ج -٦/‏ ص/۸١۱.‏ 
(۲) ائظر ؛ الوافی بالو فہات ٠:ج‏ /4- سص/۱۹۴. 
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0 هذہ نبڈذ سن فٹون مہمة في ا 
علوم الحدیث ۰ یستمان بہا علی إ 1 
نیم مصطلحات أهھله ومرائبھم || 
علی سبیل الاختصار والایجاز . 
لیکون کالملدخل إلی التوسم فی || 
مذا الٹن إن شاء الله تعالی ٥‏ . ۱ 

وقد تضمن قسمة أبواب فی : ا 
شرح الداط منتداولة تتعلق بہذہ ١‏ 
السناعة کالسحیع والحسن | 
ؤنحو ذلك ۰٠‏ والتمییز بین ألفاظ ! 
الأداء ۱ : حدفنا ١‏ 

سو ای و الساع ا 
رتخل وط ال اہر ادابھا 
وآداب الحدث . وآداب کتابة 
الحدیث : وععمر فۃ العالی والنازل . 
و بیان الفرق بین الغریب و | 
العزیرز ٠.‏ و بیسان الوبلف إ 
وا ملختلف ومعرفة الثقات || 
والضعفاء من الرواة وڈگر طرنا| 
من الأسماء الختلفة ۔ 

وجمل خاتمة تلك الأابواب 
التسعة : ۱ 
ذکر أحادیث صحیحۃ منقسۃ إلی !ا 
سبعة أنواع . کل نوع یشعمل علی || 
أرہمین حدیغاً . لہا صفة معینة بینھا || 
عند إیرادہ إیاما. 
وقطعه بسحتبا لا یتم إلا بعد || 
الوقوف علی رجال الحدیث .وھو مُدل ا 


شجا نہ و 
علی تبصرہ فی علم الر جال . 

وأوضح فی آخر الکتاب : :ان لفظ 
إ الحدیث هو لن ذکرہ أولاٗ من 


بک ٔ۰“ 


|| الخرجین إذا تعددوا ء فتال : × وما: 


|| قلت منہا فيه أخرجه فلان وفلان . 


| فاللفظ للیذ کور أولاء وذلك بحسب ما 
إإ انٹتھی إلینا. 


وامنل تخریع بسن الاحاووۓ: 
تے تہ انت 
|| ذلك في الیامش . 

ویبدو فی مذا الکتاب بشکل 
إإ واضع تبحر ابن دقیق العید فيی 
الٹن ' فنراہ یناتش کبار الملماء 
کالخطابی والترمذی في الکلام 

۰ عن الحسن ' مثلا وقد بیئت م 
|إ| عقب العلماء به علی کلام ابن دقیق 
المعید فی اعتراضاته وھو یورد 

بعض الألداظ الدالة علی اجتہادہ 
اد ری 

ہوأقول: والأولی عندنا.ولیس 
مذا عندی بمتمین . قلت : ویشتر ط ان 
یکون . وأختار أنا فی ذلك . ومذا 
| عندنا شدید , وإنما کرھنا ذلك فیما 


إذا والاحسن عندی ان یقول : فہو 


| عندی الذي أضر بالصنمة .ونحن نری 
|| ان أممھا . ومن الخط.... بل أقول أنه 
| اولی مطلتا . ومذا کلام یحتاج إلی 
|| تحقیق وبحٹ... وغیر ذلك. ُٰ 


جم 


واقع الاستھانۃ بوسائل التربیة 
ني العالم الیوم 


فضیلة الشیخ معمد الرابع الحسني الندوی 
عید کلیٰة اللفة العربیة وآدابھا ۔بجامعةندوة العلاء 


ا التینا النظر علی واقع الشعوب والأمم لوجدنا أن الشعوب 
اللتقدمة الغربیة قد استخدمت وسائل التربیة استخداماً کاملاً ومبنیا 
علی مدف معین . لقد درس کل واحد من الشعوب وضع جماھیرہ وبلادہ 
ٹم نظمت التربیة تنظیماً عاقلاً عتلائا مع ھذا الوضع موافقا لہدفه 
الذی قررەللحیاة. 

ولا کانت الشعوب الغربیة قد خلعت أندسھا من السیطرۃ الدیئیة 

واختارت طریق الحیاۃ اللمادیة الحرةۃ. وسارت علی فکرة قومیة وطنیة 
؛فقد ادخذت من نظم التربیة مایتلاءم مع ھذہ الفٹکرة وطبقت مذہ 
النظم بدقة وحکمة . فاستطاعت أن تبني إنسانا وفی لوطئه وشعبه 
متعاوناً بعضه مع بعض فی بناء قومه وبلادہ علی آمال وأحلامه . 
واستخدمت في ذلك کل الوسائل الحاصلة لە ومنحت أبناءھا علی 
ذلك الحریة الکاملة والراحة ا لمادیة فی حیاتہم الفردیة وسمّلت لمم 
سبل التقدم والر قی ا مادی . ۱ 

إِن واقع مذہ الدول الغربیة في أوربا موزع علی أساس السلالات 
واللغات وقد اتخذتھا ساس قومیاتھا . ولکن النظرة إلی الحیاة فی 
جمیع ھذە ألدول واحدة فھی تبنی مدنیتھا علی هذە الٹکرة الواحدة 
وتتماون فیما بیٹھا علی أساسہا مع أُنھا تتفرق فی سلالاتہا وتطلب 
الشرف والعزة علی اأساسپا , لقد نجحت مذہ الشعوب الغربیة فی 
آمالھا والوصول إلی مدٹھا , بتننیڈ نظم التربیة تننہذاً کاملاً متلاکماً 


بی 





اک ٤‏ ٗ؟:ٗ؟ :>> >>>>>>>ؤ 


لق ا ستغانہ بوسائل انتربیة >>>>> 
مع أُمدانپا حتی أُسبحت دول قویة متقدمة غالبة علی العالم مع 
مشاحنات ومفارقات سلالیة ولغویة تد تسوق إلی عداوات سائنرة 
فیما بیٹھا دہما أوقعٹھا فی حروب مائلة ٠‏ ولکنہا تتضامن فی التضایا 
الشترکة من الحیاة ٠‏ لقد بلغ من قوة ھذہ الشعوب الغربیة أُنھا حکمت 
الشعوب الشرقیة حکماً مباشراً ولا تزال تحکتھا الآن عقلیاً ومدنیا , 
ولیس کل ذلك إلا لأٹھا استفلت وسائل التربیة کل الاستغلال بینما 
تہاونت فیا الشعوب الأخری ولا تزال متھاونة ۰ و إذا کان بعض ھذہ 
الشعوب الختلفة یستغل وسائل التربیة استغلالاً فمعلی غیر الأساس 
المتلائم مع طبیعة الأمة وأھدانھا وفکر تھا نی الحیاة. لذلك لا انی 
مذہ التربیة إلا بخلاف ما تتوخاہ آمال الأمة وأھدانھا. 
شدة امتمام الشعوب المتقدمة بوسائل التر بیة : 

لقد بلغت الاستفادة فی الشعوب المتقدمة بوسائل التربیة رقماً 
قیاسیاً في الولایات المتحدۃ الأمریکیة والیابان . فلقد بلغت الدولتان 
فی التقدم مبلغاً عظیما ؛ لقد تکونت الولایات المتحدۃة من طائفة من 
سلالات أوربیة فسن أجزاء شعبھا الائکلیز والفرنسیس وا مان 
والطلیان والإسبان . وکل سلالة منها متعصبة لمنصریتہا بحیث إن 
حروباً کبیرة قامت بیٹھا فی أوربا علی أساسپا, نما کان مستحیلاً أن 
یؤٹر ھذا التفرق المنصری علی قضيیة توحیدھا في وطنيیة واحدۃ ئيی 
أمریکا . ولکن النظام التربوی الذی وضعتہ الدولة وطبقتهہ نجح في 
صیاغة ھذہ الوحدات السلالیة فی قومیة واحدة وھي قومیة الولایات 
التحدة . مو العامل الأساسی فی ذلك . فما یشمر الأمریکی من 
الولایات المتحدۃ الیوم إلا أنه جزه من وطن الولایات. وھو یفتخر 
بہذه الوطنیة ویعنل للوطن متکاتفا مع آمریکی آخر مہما کانت 
سلالته و جنسیته السابقة فسي بناء جس در وشرفه 
وسیادتہ . حتی في اللفة نإئه یتکلم باللہجة الأمریکیة الخاسة تارکا 
اللهجة الانکلیزیۂة البریطائیة الاأصیلة . ویشارك في الحصول علی : 


( م۷ ) 





ت ےت تر کت 
الأمریکمة بین دول العالم . 

أما شعب الیابان فقد کان شعباً مختلناً عاجزاً فی الاضی ولکنە 
بنی نظام تربیته علی أتم وأقوی الأسس وأحدث طرق باللاممة مح؛ 
حاجة الشعب والبلد فی مجالات القوة والدنیة والر قاھیة . ثم طبق ھذا 
النظام التعربوی بحیث استطاع به تثشتة الرجل الیابانی فرداً توی 
الارادة منصرفاً إلی الجد والاجتھاد مخلصاً للوطن طالباً لعزته 
وشرفە ٠‏ فمو لا یضیع وقته ولا یخون أُمته ولا یٹھاون فی بناء الرفامیة 
والشرف لوطنه . 

قلة الامتمام عند الشعوب الشر قیة بالتر بیة 
وشدة حاجتیھاإلیپا: 

إن الوضع التربوی لشعوب الُمة الإسلامیة فی أتطارما الختلنة 
یگسم بالفوضی وعدم التخطیط ۰ فإنه لیس مادفاً بل هو قلق مضطرب . 
یمکن أن نضرب لە مثلاً بالحشائش الشیطانیة التی تنبت في الساحة فلا 
یکون فیھا انسجام أو نظام علی عکس المشب الذی یبال سن الرادع 
العنایة والتخطیط . 

فالطفل فی الشرق وفی شعوبہ الإسلامیة یری أُول مایری والدیه. 
فھو یجدھنا ضمیفین فی الالتزام بخطة أو نظام معین للسلوك 
والسیرة منطبعین بأحوال منوعة بتاأثیر الوثرات الادیة والفرو 
الثقافنی الغربی . فہما یستقبلان الستجڈّات الوائندة إلیہماعن طریق 
الصحافة والاذاعة والزیارات لبیئات مختلفة أجنبیة ٠‏ وھی دؤثر علی 
دینہما وأسالتھما الثقافیة فیرٹسم علی عقیلة الطفل البسیط أثر من 
کل ذلك بسبب اللحاکاۃ التي ینطبع با الطنل دأثر ا بوالویه . 

ثمیری الطفل فی منزله ویسسع الاذاعة المرثیة والسموعة فیلتقط 
ذھئە مفارقات خلقیة وفکریة ا ٠‏ ویکون ڈلك ئيی 
مرحلة نشاأتہ الأولی . ومنھا تتکون النواۃ الأولی میوله وتصوٗراتہ. ٹم 


)۷۱۶ 


یترعرع ویزداد فہمفلایری حول أیضاً إلامایشابهھذاالواقع 
من بیئة متاثرة باللؤٹرات الواندة والحلیة النحرفۃ عن جادہ الاُصالة 
اثم یدخل فی المدرمة فلا یجد فیا إلا حالاً شبیهاً بما وجدہ قبلبا 
فینشاً رجلاً مذبذباً بین القیم الإسلامیة وعقائدھا وبہن القیم اللخاللة 
لسلو کہ الإسلامی . 

وقد بلغ بنا الحال اُننا أسبحنا لا نجد الرجل السلم الیوم نی 
بیئته النزلیة ولا محافله الوطنيیة ولا فی مجالاته السیاسیة ولاائی 
دوائرہ الحکومیة إلا شخصیة ممتزجة من مختلف ا لمیول والاتجامات . 
ولا دوٹر مذہ الشخصیة علی الجیل الناشی إلا دائیر ا مخالفاً للأصالة 
الداشثة عن قیمه وعقائدہ . بل تجعله ینشاً علی المفارقات فی الثقافة 
والإیمان والإتجاھات من الاعتراف باثر الإسلام والمسلمین والإعجاب 
بالستجدات الفکریة والثقافیة الوافدةۃ کكکذلك . 

والسبب في کل ذلك راجع إلی إھمالنا نی تخطیط العمل التربوی 
والعنایة بالٹر بیة السلیمة الھادفة فی أوساط المسلمین . 

إن أول شی فی مذا المجال إذا ردنا تربیة أفراد مجتممنا تربیة 
سلیعة عادفة هو أن ننشیٔ فینا شعوراً سادتا للواقع الریر للحالة 
التربویة للجتمعات الاسلامیة , ثم بضرورة بذل الستطاع لنتدارك ما 
نسد فی مذا اللجال . فإن کل فردمن أفراد الجتمع یستطیع ان یلعب 
دورہ ٠‏ وقد أعطانا الرسول الأعظم ق8 نثطة الانطلاق في ذلك . بقوله 
التوجیھي العظیم : ١‏ کلکم راع وگلکم مسؤول عن رعیته ٥...‏ إلخ . 

ولوالتزم کل فردمسلم بممنی ھذا الحدیث الشریف وجعلە مبد 
لتنفیڈہ للعمل لجنی شمراده بحسول الحالة الصالحة فی بیئته وفيی 
سمجتمه . إنه یجب فی الحیاة اىنرلیة أن یشمر الوالدان أُن ولدھما 
یراهسا کأاسوۃ للاخلاق والسلوك . نعلیہما إذا أحبا أن ینشا ولدھما 
علی الأخلاق السلیمة والسلوك الستقیم أن یتجرد حالھما عن مظامر 
الأخلاق والسلوك النجر فة و إن کان ذلك تکلناً وتسنعا. ألیسا یہذلان 





جہدمما ومالیما فی سبیل تعلیم ولدھما فللاذا لا یتکلغان لتعلیمه فی 
الطفولة ما یحسن له من الأخلاق لعسدید حیائه . وعلیہما أُن یسدًا 
الغرو الفکری والثقانی النصب عليه عن طریق الاذاعة و الصحافة . 
وعندمایصل طفلہما إلی عمر القراءة فعلیہنا أن یبدآ تعليهه ألفاط 
القرآن الکریم وممانی الدین البسیطة الأساسیة حتی بصلع ویتاأصل 
أساس عقلیثه وتصوراته نحو کیانە الاجتماعی والفکری والدینی . 
وبعد ذلك بسلمائه إلی المدرس ‏ . 
وعلی القائمین بشؤون الدرسة أن یعرفوا أُن الدرسۃة مصسنع 

ٹلرجال . فکما أن مسنع الحدید , یکن عن طریقه أن تصوغ ماعوناً 
للبیت یر تاح به مستعمله فی حاجتہ ۰ أو تصوغ سکینا لیقطع بە ما 
یقطعه . فکذلك تسنع المدرسۃ رجالاً لختلف الحاجات وعلی مختلف 
الخصائص والاتجامات . 

ونی الجتمع العام تقع مسؤولیة التر بیة الصحیعة علی القائمین 
بالادارات المامة والحکم : فإنه یجب علیہم أن یخططو ا تخطیطاً یتلاءم 
مع قیم الأمة الدینیة والسلوکیة والثقافیة ٠‏ غئي المجال التعلیمی ناتي 
قضیة الناھج والمقررات واختیار الدرسین الأکناه علمیاً وفکریا 
وخْلَقیا . وفي المجال الثقانی تخطط برامچ الاذاعة ومواد الصحافة 
والثقافة لتکوین الحالة الٹي تتلاءم مع آمال الأمة وحاجاتھا . 

ویمکن فی مجال التخطیط والتطویر الاستنادة من الأمم المتقدمة 
الر اقیة أ٘یضاً فإن الحکمة ضالۃ الؤمن آئی وجدھا فہو أحق بہاء 

الیس سپلا أننری کین یخطظط الأمریکان لصوغ المواطن أمریکیا 
فی عقلیته وتصوراته ؟ وکیف بخطط الائکلیز لصوغ مواطیئیم 
بریطانی بل إنکلیزیاً ؟ ومکذا الٹرنسیون والروس والصینیون 
والیابانیون کل منھم یصوغ مواطنه في قالبه الوطني والقومي للعتلیة 
والتصورات والمیول والاتجامات . فکیف نحن لا نستطیع ذلك ؟ إنما 
هو إھمال وتکاسل منا, بل انحلال فکری مؤسف . 


ڈاغت ےک 


نحن نربي أبناءنا في قوالب مختلفة ؛ نینشؤون فيی سودة من 
العقلیة والاخلاق والاثجامات لیست شرقية ولا غربيیة لا ھی إسلامیة 
ولا إلحادیة ولاھی إیسانية ولا ھی عادیية. ھی شئُ من کل ذلك ٠‏ 
ولیست کاملة فی أى واحدة من ذلك.وذلك لأن کل واحد منایلقی 
السوولیة علی غیرہ٠‏ ویری ننسە منھا بریٹا , فلا یری سید العائلة 
أنه مسؤول عن عائثلته . فلا الوالد یری عليه مسڑولیة نحو تربیة 
عیال. ولا الام تری نفسپامسڑولة عن تربية أولاتھا ولا مسوولو 
الدارس یرون أنفسیم مسؤولین عن بناء الجیل الناشیٔ بناءٗ صحیحاً 
عادفاً. ولا مسٹولو الادارات ومؤسسات الاعلام یرون من مسئولیتھم 
بناء مجتمع ذي أصالة واستقامة ومدف : فکیف تستتیم الأحوال وتصحع 
مسارات الأمۂ ۱۹ 

فإذا کانت الشعوب الغربیة والشعب الیابانی الشرقي قد أآحرزت 
التقدم والقوةۃ والرفاھیة بتنظیم وسائل التربیة وتجنیدھا للیدف 
الطلوب نفکیف لا تستطیع الشعوب الشرقیة الإسلامیة ان تصل إلی 
تنظیم حیاتھا وتنمیة ملکات أبنائھا وتربیة عقولہم وصیاغتہا صیاغة 
تلیق بمکانتھا التاریخیة العظیمة وہماضیھا القوی الانساني الشریف . 

الیم فی کل ذلك مو أن یغمم الذین یملکون أزمة البلاد طبیعة ھذہ 
الشعوب الاسلامیة وفکرتپا وھدفپا فی الحیاة 'وماضیپا الحید. ثئم 
یضعوا نظاماً دربویاً یتفق مع کل مذا , ویبني الفرد والجماعة علی 
أساسه . ثم ینفڈوا مذا النظام تنفیذاً شاملاً دقیقاً وبإخلاص وحکمة . 
فإنھم إن فعلوا ذلك فستکون شعوبہم بعد ردمة من الزمن لا رافیة 
نحسب بل قائدة زعیمة ھهادية للعالم کا سبق لپافی الاضیي . ولیس 
ذلك علی الله بعزیز ... 


ھا مہ کے 


کوضھ اٹم لی بوکستنن ترکستان : 


"۔ جوشوریات ماوراء النھر ااسلامیة 


خلال الغٹرۃ من ۱۹۹۲//۲۸م | 
ورحتی ۵/۸/ ۱۹۹۲م قمت بزیارة إلی 1 
اآوزبکستان وموسکو عن طریق || 
استائبول . گان الغرض من الرحلة ا 
استکشاف ھذہ ا مناطق ہ والتعرف ١‏ 
علی طبائم الأمور فیھا وما حولھاء 
ولقد کانت وللّ الحمد رحلة ناجحة 
علی اکثر من صعید .. ونحتاج إ 
مستقبلاً إلی زیارة لووریات || 
الأخری ؛ حتی تکون الصورة 
والتصور أشمل .. وبالامکان ت 1 
بعض اللاحظات العامة حول ھمذہ ا 
الزیارة .. علی شکل إطار یحیط | 
بالسورة .. فتحدید الاطار یتقدم ئي ٘ 
الأمیۃة في بعض الأحیاٴن علی الصورة | 
نسھا .. ۱ 
نکا أعلنت ا لمناطق السلافیة ا 
الثلاٹ (ررسیا وبلوروسیا و؛| 
ارکرانیا) في ۲۰/کانون الُول || 
(ذیسبر) ۱۹۹۲م قیام دولة الاتحاد | 
السوفیاتي .. فقد وقّعت ذات الدول ا 


ے ۔ھ 


|| القرار الأول : 


گتور مصطفی محعمہ طھان 


الہلافیة یسرم ۷ گانون' الأول 
(دیسہر) ۱م (وبعد سبعین سنة) 
اتفاقیة (بلوکجسکایا) التي تنس 
علی انھاء الاتحاد السوفیاتي ۰ 
وإقامة رابطة الکومٹولث مکانە . 
إوھذہ الرابطة تضم جمھوریات 


الاتعاد السونیاتی (مابقاً) 
باستثشناء درل البلطیق الثلاث 
(استونیا ولیٹونیا ولیتوانیا) التي 
|| اعلت استقلالھا وجھوریة جورجیا 
|| التي اکتفت بوضع مراقب . 


في ۰ گانون الأول (دیسہر) 
۱۹۹۱م عقدت ججهھوریات الرابطة 
الجدیدة مؤتمراً للقمة في مدینۃ آما 
آتا عاصمة کازاخستان ٠‏ حفرہ 
إ رؤساء الجمھوریات . 
القرارات الھامة التالیة : 
هر ان الجمھوریات 
الاحدی عشر ٤‏ مشترگة علی قدم 
التتلۃ (الکومنولث). 
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وأصدررا 





التر لر ثای: 
حدردما الحالیة۔ ٠‏ 


القرار الثالث : انشاء قیادة ۱ 
عسکریة مزقتة عة للدول الامشاء .- ۱ 
وھکذا وجدت الجمھوریات 1 
الاسلامیة الست : أوزبکستان ٠١‏ 
گا زاخستان قہرغیزستان ٤‏ ۱ 
روس ۲ طاجیکستان . آنر ١‏ 
التيی تمشد علی مساحات ا 
من حدود الصین شرقاً إلی |إ 
السواحل الغربیة لہحر قزوین غربا !| 
.. وجدت نفھا فجأة دولا مستقلة .. 
مم گل ما تثله ھذہ الکلة من 
تحدیات داخلیة وخارجیةء ۔ ا 
أولاً : التحدیات الداخلیۃ : ۱ 
فھذہ الدول کانت تبثل في الاتحاد ا 
السوفیاتي (سابقاً) الجناح الجنوبي ۱ 
لأمنہ القومي ؛ مما دفعە ئی ٹرگیڑ ا 
الکشیر من الأسلحة الاستراتیجیة غٔي ا 
ھذہ الجمھوریات ؛ ففي گازاخستان 1 
وحدھا ٥ر(‏ من الأسلحة الاجمالیة ١‏ 
للاتحاد السوفیاتي ؛ کما یوجد فیھا ا 
٥ر١‏ امن مجننوع السواریخ إ ا 
الاستر اتیجیة عابرة القارات کا ا 


خر باستقلال 1 


اإ یوجد حوالي /٥۲٥٥٥‏ من فرم 
العکٹیکیة عابرة القارات ذات 
الرزوس النوویة موزعة علی مذہ 
الجمھوریات الست ٠‏ ونقطة التسلیح 
خی با لاق تر لو مرسکگر, 
وقلق الغرب أیضاً مخافة أن تتسرب 
ھذہ التکنولوجیا المتطورة إلی 
بلدان العالم الإسلامي الأآخری أو ان 
تستعملھا ھذہ الدول الستقلۃ فیسا لا 
یر غبون . 

وھذہ الدول التي یزید عدد سکانھا 
عن سبعین ملیون سسلم ؛ وجدت 


نفمھا فجأۃ وبدون مقدمات طویلة : 
إ| ستقلۃ ومع ذلك یتحکم في أداٹھا 


حوالي ۰ من عدد سکانھها من 
الروس فمنذ تدخل مدذدہ 
| الجھوریات عبر مطاراتھا .. أر 
عندما تزور مسانعھا .. أو حین 
ا تدخل دوائرھا الرسیة .. أو جتی 
ننادتھا الراقیة .. أر متاحخھا 
|| العریقة .. أو في کل مجال عام من 
ا مجالاتھا العلیة آأرو الصناعیة أر 
مرا أر السیاحیة فلا تکاد تجد 

غیر الموظفین الروس ٭ نلقد گانوا 
وما زالوا أسیاد الوقف ٭ زإڈا 


خی 


>> امت آابہلاھی 





کانت شعوب ھذہ المنطقة تستقبل إإ والثٹف والاخطھاد .. کایوس متخلف 
ذلك فیا مضی بشمور القھر إإ] ني کل الجوانب الانسانیة والدھنیة 
والاحتلال ٠.‏ فھي ألہوم تنتابھا || والتاریخیة ء عندما یقف الأوڑبکي 
مشاعر مختلضۃة .. و ما المجر: ا أمام عظمة مدرسة مہر عرب ؛ أو 
الطوعیة )١(‏ التي یقوم بھا الروس من ا المسجد الجامم في مدینة سمرقند .. 
مختلف المناطق إلا مظھرا لہذاإإ أریقف أمام ضریح تیمور لنك الذي 
الخوف الکامن في نفوس مزلاء ٤‏ ا املن عاممتهہ سرقند مرکزا 
خغشیة أن تاأتي ساعة الانتقام .. || للحضارةۃ العالمیة فاستقدم لما 
خامة وأن روسیا القیصریة سر ا ا العلاء والشعراء والفتھاء من أأطراف 
الشہوعیة فیما بعد عززت مواقعھا ۱ الدنیا .. أو تزور مدرسة أولوغ بیيك 
في آسیا الوسطی علی اسنة الحراب إ اإ| حفید تیمور لنك وحاکم الدولة من 
.. وبعد تخریب ا دن وإبادة الشعوب ا بعدہء أو مرصدہ الذی رسم خریطة 
وترحیل السکان إلی مجاھل إٍ | مواقع النجوم والتي کانت أکثر دقة 
سیبیریا .. وخیانة المواثیق .. بل || من الخرائط الأأوربیة التي وضعت بعد 
رتحویل ھذہ الشعوب لمجرد حقول وفاتہ بمائة عام ء لقد حدہ أولوغ 
تجارب ہ وبلادھم إلی مجرد مزارع || بيك في عام ۴۷٣۱م‏ طول السنة 
یستغلھا الروسي لمزیدمن رفامیتہ. || النجمیة بہ۷٦۲/یوماً‏ و٦/ہاھات‏ 
مذہ الدول التی وجدت نفضہا و١۰١‏ /دقائق و۸/ثوان : مخطئاً حسب 
ستقلة ٠‏ کانت مراکز متقدمة |] مقاییس علم الیوم بہ ۸٥/ٹانیة‏ . 
للحضارةۃ الانسانیة ۰ والشیرعیة 1 ا وحددمیل دائرۃ البروج ب ۲۴/نرجة 
بالسبة لھا لم تکن اکثٹر من| و ۴۰/دقیقة و ۱۷/ثانیة خطتاً 
کابوس حدیدي أحاط بہا بالتھر ! || بحساب الیوم بہ ۴۲/ثانیة فقط . 


)١(‏ یقال أنه لم یبق سوی ٥٥/ألف‏ روسي في طاجیکستان .. والھجرۃ الماثلة تجری من 
کل الجمھوریات الأآخری . نو 


۵٣۱۰ء‏ 4 ھ >> 





الطوق فا گرا پت ول 
یغب عنه مل مذا سر 
الاسانیة فيی مختلف جرانب 1 
المعرفة 
یخبرك وأنت تمر علی قبر .۶ 
اللزمنین البغاری تسم عليیه .. أن ا 
کتابہ في الحدیث یعتبر الثاني 1 
منزلۃً بعد کتاب الله العزل .ا لقد ا 
أنجت ھذہ البلاد علی سبیل العثال 1 
لا العسر الامام الٹرمذی والنسائي ! ا 
والإمام عبد الله بن مبارك المروزی ١‏ 
والزمخشری وا ماتریدی السرقندی 
والامام الدارميی وکذك 2 
الترمذی وإمام الکسائي وإمام ] ا 
السرخسي والإمام ابو البرکات 1 
السغي صاحب التفسہر الثھیر . ا 
وغیرهم کشیر وکذلك الشیخ الرٹیس | 
ابن سینا والممام الثاني الغارای إ 
رالمالم الکبیر وی وموسی ا 
الخوارزمي والفرفاني وأولوغ بيك ا 
رغفیرھم کثہر . ۱ 

مررنا بسمرقند علی مدیر أحد ١‏ 
الراکز الاسلایة .. فاخبرنا أن | 
عطاء مذہ البلدان لم یتوقف .. وأنە | 


دسہا کاو بی بل سم بس 


بط - اذا 1 
۱ 


للہفا., ۶ ١۷‏ 
ر‌ 1 


.. ویزداد زھوة غندماا 


منتصف اللیل إلی الفجر .. 


ركذلك 
|| گان یغمل جیم: الملاء في بلاد ما 
وراہ الٹھر التی حکمت بسیف 
|إ الارھاب والقھر.. دمع ذلك فتد 
|| کانوا علی موعد مع بزوغ الفجر.. 
مذہ الدول التي وجدت نفسھا نجأةۃ 
مستقلة ؛ بالرضم من أنھا تشکل 
|ا غالبا ہے ریت معل 
وعشرات المناطق ذات الحکم الذاتي 
إإ داخل روسیا الاتحادی وتتکام 
اعشرات اللنات الختلفة : وعشغرات 
|| اللھجات :۰ حتی أن بلاداً مثل 
یدک ا کر .لا 
یمکٹھم ان یتفامموا حالیاً إلا 
باللغة الروسیةء ملاء نٹرکون أن 
بلادھم ھذہ جمعیاً کانت دولة واحدة 
اسھا ٹرکستان .. وأن الاسلام 
إإ واللغة العربیة کان یجعھم ویوحدھم 
7 وآن الشہوعیة ھی التي مزفتھم 
ا وفرقتھم .. ولہذا کان الحنین إلی 
ا الأسال ٠‏ إلی الاسلام ء وإلی اللغة 
إ العربیة و الس إزالة الحدود 
المظدعة ؛ واإلی البعد عن کل ما 
یذگرھم بالملذابح ء وإلی البمدعن گل 
ما هو روعي .. ویعبارة آخری فإن, 
شعوب مذہ المنطقة تطالب باستعادة' 


4 ھ٣‎ 





مویتھا, الحفاریةء ٭ وھذہ لیت [+ سا الٰعرف اقمریی 2-7 


ما یعلقی الدولۃ الروسیة بالدرجة ‏ 


الأولی "و ویقلق 'الغرب والدول || 
الاسلامیة الملساننۃة بالرجۃ 


العانیة ٤‏ ک7 کہا و 


_القادمة ود ا : 3 امولی ! 


مو الاسلام ء أما الغرب الذی اعتبر 


نفسه رابحا 


فتیة تبحث عن مویتھا 
للاتحاد السونیاتي الذی هو 1غ !آ 
جڑّعائ العتارةالترتۂ الَیمہٰے 


معظم الجمھوریات الإاملامیة الحرف 


اللاتیني في گتابة لغاتھم .. سا 
صرار الشعوب علی ‏ 


الرغم من 


سنہ 

1 
في الحرب الباردة ٠‏ 
ومنتصرابالضربة القاضیة علی خصسصه ا 
الاکبر الاتحاد السرفیاتي . نسا ا 
یسرزٴہ ان تقوم جمھوریات إسلامیة ۱ 
بدیلا 


ا فيە معظم ترائھم .. کیا أفلحواني 

إ تقدیم تر کہا لطانیۃ لعللب درا 
رائدأً ضی هذہ المناطق مستئلة 
ا رسیدما التاریخي واللغوی والدیني 
إ الغترك سرالاتر ہین ند رز اد 
یتر لسنوات طویلة .. لتحدید 


ا شکل أر لون الھویة في ھذہ الأقطار. 
سی لقلۃ یمتعون ملتھا رمعقمم ) 


هھذہ الدرل التي وجدت نفسما 
.. تعنازعھا عدة تیارات 
فکریة .. لا یستبعد أن تکون سببا 
من أسباب الصراع بین الأقلیات 


الائنیة من جهة .. وبین الجمھوریات 
بمضھا والبعض الآخر من جهھة أخری 


.. بل ان القوی الممادیة تراھن علی 
مثشل ھذہ الاحتالات عند رسھا 


۱ لخریطۃ الستقبل .. 
وأن معظم تحرکات وزیر خارجیۃ | ا 
أمریکا جیمس بیکر ونحرگات 
المسزرلین الفربیین و زیار! اتھم لھذ, ً: 
الجمھوریات اننا تقع فيی مذا 
الاطار . ولا بد من الاعتراف بای ! ۱ 
انلحرا لی حد گبیر.. فلقد فرضنت ا 


نھناك التیار القومي .. الذی قرته 
اوععقته المارکسیة من حیث ادعت 
محاربته .. فالمارکسیة نظریا هي ضد 
آم القومي .. ولکٹھا في الحقیقة 

قسمت الشعب الواحد إلی شعرب 
ا وارجدت بدل اللغة الواحدة عغرات 
اللفات ؛ وأقامت کیانات متداعلۃ 


آفربیجان وأرمینیا: وحاجت المنصر 


رت 





صظ۲ رکا مل 7 ساد حاب اع فیاصتان :اود نر نا موق 
امقہ لاطری-ا رغوتطہومیں ٢‏ اص شاررب: تمیان ناخ 
اہج الما لع لامداب +اڑمدا | طاجیکستان تس اتد مخ فولی 
یلت اذإ الرسع العالن التاخبطی ا :ابتازمہ ال9کریوامففرا اکور 
الجھوریات .. ةؤە"23۵‪9ە٭۵ء")+' | الطیرفیة التب گان *کر سپا ہلل 
رالتعسب : پنڑ مال ( ۔(اطیر(ی)ہ تا زمر لک 
:ان1 امعی ےہار بب إ ۔اصلاف+ومی 6+ کٹا نود نل 
سِا اضعا ماظطیر7: تا إ ا فرع أخزج ”غارچ :اظار ۔آضا 
روھال انیار الاعلامہ؟ زالانلام ۱ 'الوعتظئ× با سحل* جانا زبلاہ 
لز سايٰسظ فا علاء الوابارویدتا إ إ :الماحان“' :ر باقاہ ٢‏ کارخاقہ: ٥‏ 
وعرنماعلٰ ساط اوالتازہ8٢.‏ لا خر سان باعلوری کان م× 
رلہن-خلبزا نج قتہل الک غہ:آن ند | ا زبسریۂ السا 1 ) 
الععرااہ+الاحَااٰة سی > بڑا بس ا اوح ملظ بات- الأثوق: آ وف( اس 
لا رکا وا السٰاضیا :التخلف ٥‏ ض ‏ |إ للحرب: کاو اعلو-للقابپ و 
أتخاذ: آسنا×الوسطی م+ من::اغم یت لو اسان نیت لغستان 
:احیارات لا ماد اکر لت انا .. نچ-المتد الخاح 
البوعے ,+لاچ- بدا 'نفاط "ا فی کرت د السا تنااآ 
شریران تیزڑیر-1۹۷+'. زانی إ ٠‏ +ثلظم لٹ زکاءيٰظرون+إِلیٰ الدجت: 
ئن نان ہر ضا بت الا سای یتضّت ا جاءلجاڑھا ضا اسڑانا .>اقبلا 
لاق خا فا قامات الس زان ۔ففوردا لوتلچا لان با لاف 
نانوی الوم نشتع-الترلد : ا دب ال الساو روس جت-قد 
بالانلایة در بط ام زج ال اض آ 1 || تہدا نیا کگوا۷ا داعدا ہے ب لساا ۔ 
۔الزیتہ ' اأاملجیٰ-- نوم مولظم ا جانا و پوپ اللہ اك 
الہٰمزلیاطے۷ ئل لین ۱ وبا یز الا سابل لی صلغاسفا' 
٭اروھکا ذإ راولت لنلیا ى | ا سلولقا الو سطابی رو وا اٹ ْ 
2۸۵" ۳0 آسز ىض || سسجہد اد ٌ 








و وہ 
پش /] 


: 
٦ ٠‏ 4 پ21 0 
ما ا 13909 8 7 سی ا ود 
نے 0 2 5 ١‏ پک ے٭ ١‏ : 8 و ا کے 
اد منڑڑ اہ دی رق ا رھ کا کی ہے ۰ : رو و ا 
5+ آيص 2٢‏ دک و و کی 7 ےت رو یو 
٤‏ پ3 37 1 






نایزنبان > ذخرکات | ا میمرت ی لہسزریا! لا 
آخری یز ني_ مسظم ۔ایما لا صعیما تع تما وتدویھا السلطٍقي موسکو : 
' الچھور؛ ات الإملامیة . ۰ ا وع آزرھا تبارعت الاجداٹ 
.تار سای الآھ مر لصا السکی؛ رسای فی أنقانخاہ 
اسیا وھو معاد بصورۃ عامة ]] إلی فرجة گرڈ سم 
'رللتبار الأہولی .. یٹزھم هذا التہار إأ فعلی الصمیدالمسکری : 
الفتي محمد صادق محمد یوسف | 1 "ال الجامىون یوم٤71٤/۹۹۲ام‏ 
برئیں الادارة الاسلامیة لیلاد ما |] استیلاءھم مل وپیة ‏ تماریکار 
وراء الٹھر: وجو شخصیة قویة غیررة ا ا مرکز ولایة بروان + ڑھلی مدپریة 
َ علی الاسلام والمسلین ۴٠‏ ٛإ جبل السراج بالولایة نفَيّھا ؛ وعلی 
مع الحرکات الأمولیة - - رغم || قاعدة ہجرام الجویة الاستراتیجیة 
321 التبادلة - هو خلاف || وھي أکبر قاعدة جویة أفغانیة گیا 
مواقع واختلاف وسائل اکثر مساھو || استولوا علی قاعدة شندند الجویۃ 
خلاف مفامیم أو أمداف : والادارة | ا بولایفراۃ واستولواعلی ولایات 
الدینیة شبکة وامعة تشل جیم ا قندوز وھرات وغزني وقندمار 
البلدان وتضم الفتین والأئمة ا وبغلان ؛ کا أعلن الجامدون وم 
وأساتذة ا لمعاعد وا لمدارس الدینیة : إإ ۱۹۹۲/)/۱۹م استیلاءھم علی ہدینة 
ومن الصلحة الاسلامیة الکبیرۃ إ ٍ ا جلال آباد عاسة ولایة ننجرمار 
إیقاف التدمور القائم حالیاً ۳ رالتی تعتبر ثٹالٹ مدینة من حیث 
الملاقات بین الفریقین .. فلن | إ| الأھمی ؛ ومدینة فیض آباد عاممة 
پستفید في نھایة المطاف من مذا 1 ا رلایة بدخشان في الشمال . ومدینة 
الخلاف غیر أعداء ہ الاسلام.. ۱ مدان شھر الواقعة جنو طز 
وھناك العیار الشیوعي . الٹی یخم || | کابول ومدیریة سروبي الواقعة:علی 
الفہادات السابقة للحزب الشہوص ۰ ا الطریق بین کا بول وجلال آبا ری 
وبالرغم صن ن ان ,معظم هذہ القہادات ۱ 7 رآفادتہ الأنہاء ان قرات یسمزد 
سقطت في روسیا .. إِلا آٹھا ما زالت || ٹي شال العاہمة وقوات مکیھپاز 






تی 





2 رک د۲ 2 سو بت این : قد انان ئك کے 
وم -۳ 87 س بی کی و لے یس ا 


فی جدونما اتستعدان الاطاق جا 
الماسمة : أما ۰-7 
تیکدہ'قزات (1اجلیں السکری) من || 
تسا تجیب ‏ والیطرة ع 
اأرضاع ٠‏ واہدرا استعدادمم ‏ 


تسلم فقل تتقاصیر. ٠‏ 

اىاعل یلسمیدقسہاس: ۔ ٠‏ 
فٹد دہ آطام آئد قڑی ئ0 زیر ا 

خارجیة نظام کابول یورم ! 


٦۱ء‏ ء ۔ء تجرید نجیب من گافة ۱ 
مناصبه واتھمه بالخہانة وأعلن أن ١!‏ 
محاولتہ الفرار من مطار کابول قد 
باەت بالفشل . وفي نفس الیوم || 
(۱۹۹۲/۸/۱۱م) أعلن امسٹولون عن إ 
الجلی السکری انم وانترا على ا 
تسلیم السلطۃ إلی مجلس یتکون من ا 
أربعة جنرالات وان ولأہ علی ا 
استعداد للتغاھم ہم القائب اسد !ا 
شا مسمود رھزلاہمم: ا 
× الجنرال ضبي عظیي (نائب وزم إ| 
الەناغ وقائھ - کابول ا 
الغتکریة) : ۱ 
۔ الجیر ال مق لیر (رئین آرگان ا 
یش الأْناِني یه 1 
ا برا2 ا (قادِ حامیة 1 


ان): 8 ٦‏ او 7 5 
8 ات لٹ 3 ۰ تج ات ید کپ“ 
: 8 


3 ۔ پاہہ جان ان قاعدة 
ہجرام الجویة). ۰ 

وفي یروغ ۱۹۹۲/۸/۱۸م أطلن 7 
الو کہل) أُنه عقد محادثات مع القائد ۱ 
ا اسد شاہ :امسمود آفي مدیئة 
تشاریکار من اُجل تلم الصلطۃ 
للجامدین . 

ویظھر ان تفامم أآصد شا مسعود 
٢إ‏ مم ھولأەء إلضباط لم یکن ولید 
|| الصدفۃة أرولید ساعت: بل امتد علی 
|إ مدی فترة طویلۃ سابقة .. وخامة مع 
الجٹرال عبد المؤمن الذي یذگر 
برمان الدین رباني في تصریح لە أن 
|| انسالاتھما بدأت منذ فترة طویلة 
ا ویعد الجٹرال عبد الؤمن الشخصیة 
|| الأٗرلی التی دقت السار الأرل 
انتصار الجھاد في أفغانستان . 
ا نقبل دخول المجامدین کابول أبدی 


۱ الزعیم الطاجیکي أحمد شاہ مسھو ڈ 


|| الٹی گان یسیطر علی مناطق الضال 
٠‏ امتماما بالتعاون مم طاجیکستان 
بشکل من الاشکال : وأدلی سمود 
|ا بتصریح حول توحید افغانستائ: 
الجدیدة وآنیا الوسطن مد تخررھا_ 
فھل سیکون لبعوۃ مسمود بعد أآن ۱ 
اچ مل القو ٰ۴ رکابول ماما 


او 
۰ ای : وھ 
: جا رم . 
ہا ظا ار اہ 
0 کڈ × پگ“ اک کر نے 8 
ٌ 5 ہہھم پ ا۲٢‏ 





سی ول لا لیا جس الا سوا ھوڑ ساب اج پ 
اتحررت ۱۹ . ى ہما ای اك قیخیڑابلداء 1 لهأء ََ 
مہ ادا خلڑپوژن _ اپ( سط ۵۹/الضی 





غتو اھ ( بی( ہا بابرا لپ سم 

وب ےا ]] ظللطڈ 3‏ + ٣دا‏ . 

ای 5 ا وہ ون و یا 

١‏ کس نف رت ا دا 
اشفرزیما ار ون ا ہ- تی انا کے 

۱ ول سماہدنت نا یف اہ اب 3ع از کم٢‏ 
ِا در جا ہی /باعل راچ را وسکادھا سی ایر فی لئ 





غلۃٹالبلدن واظلخلط ہہاء ٴ 7 تولماا ا ظالطلین پیتس نلیا جا ۲/۹۶۱۰ 
رب ت(۵ج۰١ھ‏ نم تللیلذرن :الیروی ت وهعأن خی ایعتقلہ أ نع ونالاِحذفة لإلی 
پالضر اریخ الاستیائیجیق موجردصقل || چو یکووہدو سورس 
عاذواالجوپرںی ای زمرعاا نلم ا ساد رتا ار اں‌رتیگیة 
ودک عو: اب لہ السا ۱ 


کت کم فو 





۱: 2 ٠ 
اک نو ال 7 یی وڑھیں' بن ے ر‎ 
ا تی َ ال ندال ینتا خفة اہول : ا‎ 
زط بد جا لعل اوت اسم <ہ رانا زدیمواو جس‎ 
پسہ إم؛ مییچاً 3 مقار || وقبل آن نجعطرلاً فی خرعموعحلیل‎ 
الکاھرت لہ سرت لا تا ا روس و و‎ 
.. نال ظاچیلکستان لعتا نل نہ لتە! رآ تی ائلییہاد . فمزلعي‎ 
ولاذا یطالب ٹلب الدیشں‎ ١ ٢مگر دی اجار رانتڈ ٤اا /أن‎ 
عواگی )مرو خة ا رٹم بن مایا کاہرا :گا ۔‎ 
یں مت‎ ّ 
ى خروجھم‎ 
ٰ سو تد وت شا‎ 
رو وط | السلطۃ في کابول یکر‎ 
یڈ‎ ٤ غ ےنا‎ 








۱ بی ےنش۔۔.3ے 
س ١‏ هد ححصد دوج و ا بد 
لیلذ عیرھط آ لسم کپاجا مائل ہو الأہلحۃ 
رووا دو بازطیرۃ ة والمدپٹیڑے. .وو ابا 
سس رود وہ ما زین الد نمیداللہ:. عم 
الطیخلإاظ: ۔کاقراے نی ن نما سم ج1 الذی راقوآن لی ا لم : الا 
الجامدین م حقیلز 1ین الاحز لیجاممپۓ. 7 پپنیے ہد ہوسا ٦‏ 
رو ا کا موی مو 7 ومل الہکیة. تقتفي۔إھلان الجزیر 
إنلضیدھا تدیقع فراز کے بے مك و او 
رید ڑا ریم ئ0 ا فیھا للزید من بلائوم |لاھلام )ا 
العیْاہٴالذ وحن بالافا ءا او لا .تق الطروف لوگ ومن نیہ پا 
ایا شاد ال اڈ کو رز 9 فانك واچد فی ,مطارات مفٰہ. لیران 
7 ا مو تپ 1 ادا ۰ انا زیا ون من 7 
کرات تسم سست7 
نت 2 الليشی(التر خاالمل اد ز1 
ى ا ذکر نی" کت 5 تس تی أآن 
ن ٠‏ 
و رد السا کا 2 کید لڑنکارہ خی و ود 
سا جس رو یس ا 
رہ اتیل مفاع ابلرا؛ ہس 
تر اما انان ذیل سم 
.. 07 نظ ری سپ ملسا لف اسان جا 
ا کہ ایی ور اکر اعلا 
ہلت ا بلب بالکابرکیار مز تاغاب 
سان سپ تار کی ات میدلد ماما 
ا تر 0ة او ×۶ ایا۱ن: کا یں اسباۃ . 
لہ ص1 مد ااواجاف پا 


وی 


7 
: کے 

َ( وو 2 
۷- 0 

(٠ ۰ 75 





2۰ سے لے کو او ور 
0 ا ا پا : ا : ای 00ھ 

کا کے 2 ا جھ کی 
0 1 لی ٭ ٦‏ سس کک 
ا . ٠‏ 7 

ا و ۰ ' ۰ 
کا ۰ .- نہ 

ا ےن 

١‏ نس ال کل یرہ العتلن . وج جو فقاو 

: 27 

۱ 


1 
٠‏ الا الادارۃ آلدینہة؟ إ 1 
"فی ماوزا الٹھر والسلمین بسورة 1 
۰ ضارہ 'یتسابلٹڑن کالی زدم الھوة ا 
ا اظکزیرۃ التي: أُوجدتھا الشیرعیة .. 
وابعدتھم عن دیٹھم . عشرات بل ' ا 
مات الناجد تنتتح گل یرم .. 1 
وعشرات الدارس التيی حولت اشامت 0 
سمل اطلابما انا 5 
وتزید وتمارض . وباغتصار فإن ا 
الساس. تتلاً بکل من پرید أُن ا 
2 ا تلعس ۱ 
ریسا ن 1 
لنعاط الاسلامي بما پلے: | 
-١‏ حرکة متسارفة فيی بثاء 1 
الساجد.. والدارس الإسلاممة || 
-٢‏ إ|قبال شدید من الطلیبة علن || 
تظام ‏ اللغة العربیة والدرامات ۱ 
الاسلامیة في داخل الہلاد ٭وخروجھم || 
في منح دراسیة إلی الخارج .. ویقال ا 
آئ تر کہا دعطظ لاستقبال:الالان من | 
مزلأء کل سنة کل بل ران ا 
وہباکستان ٠‏ ' ٍ 
۴- الاقبال :الشدید علی نھر || 
الکتاب الاسلامي 'باللثات المحلیۃ 5 
زاللكة الروّیة التي ما تزال اسم إ ا 
اللفات: 7 العفامم بِيْن: السفین ي || ٍ 





03 


٠‏ الجؤزد النشاللہٰ تہڈلوچا: 
کیم والحکوعحات' لہك. اأنکار 


|إ الالاہیة 'املختلفة بیخ.. 


مذہ الہلدان .: ما قد یربك الساعة 
لإ لحلامیٰة في وقت وھ نے نار 
فالصحف والجلئزیرن آفي مذہ 
|| البلدان بدأت تعگا, اعن خطورةہ 
الومابیة وه السلفیة وعن الأشمریة 
. وہدأت الادارة الدینیة ترد علی 
|| ھمذه الدھوات .. وہدأت بالمقابل 
تجمعات الغہاب التيی تأثرت بالأفکار 
الجدیدة تحارب الادارة الدیئیة .. 
ومکڈا نشات في کل منطقة ممرگة .. 
تبلبل الأفکار وتفرق المفوف 
وترضیالاعداء ولا پستفید منھا الا 
مراکز القوی التي مازالت تراقب 
الامة, 0 
إن الأمر یتجند في گل الساحات 
من الأسباب .. یحدث في ساحات 
|إفریقیا .. وقی ٹرگیا .ا وفي 
افغانستان .: وأحنث 'ماحائہ مض 
بلدان ما وراء الٹھر .. بمض الزوار 
ال بزوررد لہ الہلداغ خرن 
بستقطبون بھا:ابعش تعاف النٹوسی 
پسخرونھم لحرب' "اخواقم: پ2 بدا 
الفریق أر ند ذ1ع ٭*ٴ 


٦‏ مل 
ا 





٠۔‏ ٌ اکس الأمٹل للدمر: فی | ا 
مثل غذہ البلەان . عو نفر الإملام |ٗ 







السحمہح ٠‏ آق ا ۳ رادید 
و الفکریة و یوقم الندخل ا 


ہمد - قٍ اختزمیاد وٹنظممات ا 
3+390 
إن الیجمۃ الفدیدۃ لی تمارل 
نیھا بعض البلدان ان تملا الفراغ في | 
جمبوریات ما وراء الٹھر. تاج 
الإسلام والاخوۃ والممونة . کغیرڈ ما | 
تحمل فیٴطیاتما أمداناً اخری قد لا 
تکرن الدھو؟ الصادقة من ضمنھا . ا 
٦س‏ اخطر الأمور في الدعرۃ عو 
التحکم في برنامج ترجمة للکتب | 
الاسلامیة ٠‏ فقد لاجظت دباء | 1 
زیارتي لھذہ البلدان .. وہبتافثیرات ا 
خارجیة متناقشة برامچ للترجمۃ إإ 
وضمت - اآرلویاتھا کتبا تدعر ا 
للعربیة أو اللتطرف 1 للتممبة إ 
رکٹ تار فی غذہ:الرعلة من مراعل إإ ا 
۷۰ کال الذی:تقدم ببض الجیات ا 
کم بلح اور وید پسدما ا 
وقد پتحول لی اد( للغلاف پہن ا 
الین لام ٹي فایة الإممب 
والغاسیة”٠‏ سس ۵| 1 
السعزللہ ا و تریہ و فص ہو 


ا 


مقر 


ید الامصام بالطلبۃ الذنین 
إ یدرسون في الخارج ۹ ََ ان 
خی وی اط لے 
و دون تعیز أو نت وتقد 
ا مدلاء الطلبة مدی الاستمداد الذی 
|| یحملونہ لتقبل الرأي السدید .. 

۹- لابد من إھطاء الادارة الدیَنَية 
| کل الثقة في عملما .. وھي بکل تأاکید 
اإ الأقدر حالیاً علی نشر الدوة في 
أرساط السلین ۰ وإن الممر گا 
القائی؟ خالیاً ضد مذہ الادارة والتي 
|إ| تغذیھا بعض الجھات لیست ٹي صالح 
| الدعوة أر صالح المسلین. ۱ 

والمسلون في جمھوریات ماوراء 
الٹھر لیسوا علی درجة من الجھل 
| بالإسلام الٹي قد یتصورما البعض .. 
| فإن اداری الدینیة المنتشرة فی 
|إ| أُنحاء البلاد تغرج باستمرار ظلابا 
بعزغون العربیة والعلوم الاعلامیة ٠‏ 

١۔‏ قد نکرن برا الأئة تب 
وضن 
ا سے ای ایر ۱ 


۱ مد لبرآتج۔ دیع اغتمار 


إ| الحامزین : 


پوت زَب مائیں:-. 





ات بلنان ینہک ٍ اپ یلا ث۷ ا سوا 75 5 
: اولیضاا ن 7 چہلھاے : کم" 1 ات ً ھ ۔ نان اعلیاا و اھ لے 
شی ا اب 0 ۱ إ ۱ 7 


ما 






ا 7 لیج نا تا ہغاا أ 
'_. مصااہ لتا مله سنہ 
۱ کی وش نت جر اس یں 5 
نوایغ ھا الغمیٰ ٤‏ ومغ: الباجٹین !). للفید: والٹاقع۔ فإنا الجکللۃ :شا لۃ 
لیر +الرخطین فی جانا ١‏ وی نا نادان ےھ فی 
مان - یع لم ڈیا می سو ہیا 0 لہ سو وت 
ہے اورت و ںول مو سمل ال پر نر 
جو باریس الات لکن ٰ0 کو د بای الو مار سا۵ 
..۔ ما هو اللمو د من ہثیر ا پکائ ا اعلام ال۷ابارق ‏ الاصفیة 
من تعاف لنفینیالوتفرنج ولم|. للحفة نت و قرف نعلی ہار ہونعجا' 
یطبپر امہ بر یق-الحضاز8+الفاربیة ا و امذنة قتاللي خفشق والقافرة' 
نا یبعند بت الس اتا ےم 7 مور ا 
الثرلی یڈ وماٹزمات بات حیاقہ وام ادن | ١‏ با ععاپائر اھ 
ے2 ایدو نا آج 0ری 
ہیقللہ ابر ,لابقا مد إإ جائرة مار ہنیدم 
مع سلوکد ےا توشغنا ا التی عرفت بدورھا الرائەمغوا 
کر نا باظاظإ عیودیا سراف 5جلانرٰ الد ری 
الا لا پا کا 1 اس ا وا اح کت 


ڈانٹا ۱ الیاز ان علرم 
اتا ے رہ ا پا 9 و ا 


۷ 


۱ تعالی وین .لا (+مي. ال جنیف كى: ہدید ار ومیزان لال الم 
0 


سر ہے یہ مم کہ ہیں تک خ ود 
٤‏ ۷ ۳۰ بک کی کپ مہہ می 
اخ اَی 5 


7 7 سد کے سامت .جج‎ ۴ 3 ٠ 
چووت وس5سکت‎ 





8 سوج 5 
الزھیچ ال جزتہدادی ال ى| ۱اض الما !لیا جل؛ الشیخ 
راللڈ ںو ھا إمداظربیں ۴لا امنافاض أحیضداگوائط ہنا تیلماا 
الفلك والگیمیاء من مؤلفات راھیںا) دیقم باقن إلے للانما یتال 
دہ وااجدالرشبیو این بھد) (خمزدد الیکترراء غورجاب می 
ای وملھو رف اع فی قاع 157 لی علی بی لقع 
اڑول فی رات لی کستسدٹ فی حول رے القر یہی الهبایف ای 
اثطالیع سا ید رااقاسی!' الڑساکہ! بت پا بااء عیعد 
المر بیة و الإسلامیة لفاحم مد ثم سافر إلی فرنچارواخذا 
نے نےفااینٹرگؤنچا تقوم پیتھر بڈٴ ا اشیابق بالاکتور ا الٹا )یمن 
فریں ای اقل العای ہجا٥+ط]‏ جائة بپور یوف واگٹ زیر چوی 
والانکلیزجة ا لصا لن اکپافانہ) رسالعتی ابا القابلوماسوۂ! 
الاردض اکر ھی لفنالتۃ دسرفی۔| فی جنر ,الب سول رگا و الجلناھا 
الجزمعة اپیٹمرپیڑےجتی فی رہچال۔] :الم خی “لیا پیلال 
الطب ‏ والھندسة ۰ بواللم 8 خر عام ای الین ول مار عدا 
الماسرۃ, ورإافۃ فنون لعف وقد ؛ الپیریں ور بالھابمۃ الاشوانمة! 
قایت فیا إلتی جم ںیأعالہ). نتر :غےں‌تہیںۃ ورم, صا بھی 
مزیلق نی مزا لہا لپ چو مور ا پیر لاف رستوطایل 
رحلاقع یلم و امام یا او وشولھرالیند فلی یس الژوا 
سے وب 'علی الامارة الاسفیة ھاجر می 
ما اصع الع یں وخل مزتبقع تا حمید پالل رالی فرنیا زواستاف 
أطفارء شفوفا بالملینسلالزڈل؛ |( مك وید ا یعاض ہااخایخ 
بالمچخ ںوڑلدر لیڈ باسامیاننایہ || الجاسات داأیںہا وایعفریٹِں 
بر اتد الو انی پالشماد اج !وکا مساق الس اعد منیاڈپا 
الملیاا من الجابعقر: پالاخوتیق )تی کیا تا یبالپیر س ضے جا چف 7 
بلتافنت اس مر لمؤسن ارہ ٭الھ قوٰ ابد ا اش <. 
ام میتی مت ٦‏ 






گا زاب رسرمت 1 
العلیة الئرنیۃ الوطنیةء وظل ٣‏ 
ووامل يسا یقارب اخمة 
وعھرین عااً 


ا وبدائع مؤلفات إئلی جانب قیانت 1 
بجھد دائب فی نشر الاسلام ہین ١‏ 
الف نسوون ۔ ٰ 
وحول انتشار الدین الاسلامي | 
فی فر نسا یقول محمد حمید الل : ا 
انہ رغم العداء التقلیدي السائد 
لدی بعض الفنات تجاء الإسلام 
والمسضین وذکریات مریرة 
للاستعمار الفرنسي في الجزائر 
اعتنق اُکثر من مائة الف فرنسي || 
دین الإسلام خلال فٹرۃ ماضیة وان ۱ 
معدل دخول الفرنسیین في الإسلام || 
لا یقل عن ثمانیة او سبعة اُشخاس || 
4 یومیاً . ۱ 7 
مؤلشغسساتہِ ٰ>+> ما مؤلفات 1 
وبنعوث الدکتور محمد حمید الله ‪ 
فھي کثیرۃ ومتنوعة ویشہد 
ارشیفە الشخسی الذي اعد لنفس. 1 
بان, تسعمائة وواحد اوعشٹرین إإ 
مقالاً نشر لہ إلی بدایة ھذا العام ۔ : 


۰ وظل یزود 1 
الکتبة الإسلامیة بروائع إنتاج ٦‏ 


ون عوفتاہ تد نقایب* ماف 0 
ا بن :سفیز اھر وشن اس 
مؤافاق: لس اقب ١‏ 
× ترجنة ععائي الغرآ الکریم 
إ وتفسیرہ ٭ 'بالذفة :الفرنسیة ء وقد 
ا نفدت ٹسخ الطبعة التاسفۃ عشرٰة: 
من الکتا وھو یعید النظر حاقیاً 
للطبمة الجديق: 

× مجموعة“ الوثائق السیاسیة 
للعد النبوي والخلافة الراشدة. 
٭ القوائین الدولیة في الاسلام . 


۱ × الحیاۃ السیاسیة:للر سول 8. : 


× میادین الحرب في غمر 


اإ الرسول ؛٭. 


وئن الکتب التي حققھا : 
٭× صحیفة عمام بن منبہ ؛ وجد 
نسخة نادرة من الکتاب فی مکتبة 
برلیں ققام:“ بتحقیق:الکتاب 
ونشرء وکتب لہ عقدمة ضافیة تدل 
لی وک لہ ورسوع الام 7 
قتات التہز ا 20/ 
بر العسن العیبائي ولا شع 

باللفة الد کولاو*“ -.>: 
کہا آعد ںی وید سم 


۰ ٦ 
٦ - ما‎ 
٠۰ 


وج 





الله 227 معانی لٹ آٗ ‏ ۱ وو ۔یرفض لأن یسور 
الکریم جمع فيہ نمافج الٹرجما | اُحد و‌ ایظبر امام( شاشۃة 
من مائة وعشرین لف . التلفزیون لأنه لا یری التصویر 
"ؤ؟ٹٹھٰی لزیٔبا سن إعداد فھارس إ ٢‏ مباحا إلا للضرورۃ القسوی ولا 

الإعلام والاماکن اود 7 یملك جواز سفر أیة دولۃ ما عدا 

سحیخ الإمام آلبْخاري سلوب إإ وثیقة السفر الفرنسیة ولم یکون 
رو ا مد 1 لنفسه أسرۃ ولا بیتا ومن حقہ أن 

وحول اختیارہ باریس مکانا | 1 إ یتمشل بقول الإمام الزمخشري : 
لنشاطہ الله : 
لأنہا و 23 ۱ تنقیح العلوم لے 
في العالم في إإ سہري لتنقیح العلوم آلنے . 

دنیا ال مکتبات وان عشرۃ ملایین !! لي من وسل غانیة وطیب عناق 
کتاب توجد في فرنسا وان مکتبة إإ وتمایلي طرباً بعل عویصة 
الألسنة الشرقیة وحدھا تحتوي ۱ اشھی واحلی من مدامسة ساق 
علی ثلاثة ملایین کتاب وفیھا | ۱ 
الکئیر من. التراث الاسلامي ۱ ابو نحن في حاجة إلی أمثال 
والمربي لا ایکاد یتوفر فی مدینة ١ ١‏ محمد حمید اللہ آمد الله فی عمرء 
اخری في العالم۔۔ . :‪ وابقاء ذخرا للاسلام والمسشین 

۔یمیشی مذا-العالم الجلیل إ إ نپو قدوة لطلبة العام وأُسوۃ 
والباحعث الگبیرں في غرفة ۱ للباحثین ا لمساین الغیورین علی 
اسیدمہ بی بھی ا إ دیٹھم وحفظ ترائھم ا 1 


ہر کا سے و 
..03٭- 


۶ ۳ 7 مسسپیسنسیننٹ سن سے ٠‏ 0 
1 تت۱ چویوچچنڑیر چچ رجچچ ویچر نچ جچج وجچو: ک 
: 2 7 پمصسممسومموچہچسووکیوسمومسوامجویاسمجچیجوچچوکےسے چو 
3 ك 7 ا و می او و 7 و 7 5 ج- ‪ ٦ ٦ - ٦‏ 
ا 7 ےھ / ا 
سوہ جوا یھر َْٔ 


۴ ہی۱ 7 ٠‏ 
- ھا 
7 2 ۲ 
09-7 5 ۰ 0 
روم رن مو و ٦‏ . ' 
ا و 7 ۷ت 1 : 
عراكہ *٭ : 1 میں 


: کت پر یہ 7 ,۰ 
0 پ ہم 5 





مر ٹ ظو غیھکی رام دج کے ڈیاد گا 
0اوس نا 


. ووید کت خ او پصعبت کوک کیک میں 2جو دخ وہ با 5ھ 


ھوہش:مسسجہ دمح ے جس لہ یر جس رس سوائیۃ ساس ین سس جات مچمحہ 


ہے بوھڈ می ا بھاا نو ۱ اتا رتا موا ںدہچ طّا 
بی و ۷ ہیں "تھا پیش قال یہ 
٦‏ و یحتا ریچ 4 للب اہی یی 








یت راہ اف 
رب فیا جا ۱ ماایتضضي ۶ 
ھا ھم العبحب علی ات مرة ات“ رختران ‏ و رکا 
ناءت یل ہت ازج وضو کم امیس را 
غلرتاتہ-ساع ہو وع وٹبفؤت | بسرکھا' لی میت الا لن 
تزرع الدتتا “لا کیخدلئ | ؤفکون' الٹیئٹ کارش اف ساء' 
لا تٹالر تع اوک پا (] منعنونہاً“* ےکی بفین'اؤفٹسا؟' 
آم عوالنصر عزیزاً غالب] إا وَعلل الھوان :نوا تزشنہا 
لزا تی +الوخیں سیق ا و وشائلي با خلا جات دہیناء' 
وخپإفہ'اعزنة تائزبخالسف || وسر اج مبروانقا إخیعام 


لیصل من فھدنانوسو: عزسباة, ا وعصاہ ني القفلرا لقلبیة چا 
صغي فھا الداطۂ تیر ییس ا ویاجاج او شعايه دویجساء 
افات لیس اض ماتنبا || ابھا الإنسان إنرااحق۔ جبام 
ومضی زحفی ومیمیں عجیبیة || میں ای رعطاى رد یہام 
د حصاني عربي عرق || ھابه الوت فللوت رفساء 
وأنا الساری وقلبي جبسل او یقینيی صفرة من کبریساء 
ال القرآن ني وار یپا ہك وی غبرات او بلاہ 
عربي سام ٹران ا بشریات: واعتصام و نجساہ 
ھب الرحمن جلت هھبےة ]ا فرو رظ جبہواہ 


کم وو شتنسااء:<<< 








لرلصفااف منقرالتقااءٹ غنہ × |ا ا پہفاا ہا! بمعااب ہے یب 
ںے قاأ٢ا‏ لیت ۱ فا اشرارق ہیی پ تعفر رنہ 
ام ]۱۵ را ہا 
نیل پا 'سغالاہ الد الف واقڈشھی بن 
۰ ولد ہاإ ووٴلب اہب ھا را ١‏ لیبے ہڈ بپہماپیمٹا 
( 6۸۱۲۰۲۶ لیعاا) ٭ پااہجاا داپاا ھا ہجاا! 

.( ا و ۶ 2 0و بن اشثد 
.الھرسئ.. واچھاتتدات, الا ایجن: ا یہي 
_الملایاریۓ ذلث سح للملمانیین ني صراعہم بھ أوریا 
الأقلیم نوالفائبیة السلی3نی تاہما ااغرہی: دہعد آن.ضمفت البراۃ 
اوخشیة,منتلملا جنر وبلیشیلت را ملا نیڈ کان ین ؛نہد! وا 
العریرت: یوقرع! نیڈنا انابع ؛ي! ا آى پولین تعای ۷۷ ار(م : 

۔القار لااو بیغ وفپ منطقق عرفت ایال پانیوسینڈلی لم کیرش خیمل ام 
پانھا پژیڈ للعنراعوالخائفات یی 1 ضمت إلی سلکا الصیرب ,في چام 
نظرةقلرٰپخی؛یباغ مدیسکان إ با1 ویعد العری الما لغائیا 
۔جبوریة,رن_الپوسنق بائعوللی ني عای [۱۹4ملصبحت دی 
4۸۹۵7۸۶ !تھی ں نشیف اللسلتوان ا جپوو ریا یوسلانیا۔ ٭ی رھ 
۔باکش لھا لا بن فکانت تم پچھس اک ست 
ال هو ریقف خجزمائنن یوملافیا: رن فدہ (علنتت من قة الموسمة 
الف انقرط مقدعا علی آئں الأموان ارح ااھرمك بأخلہہٰة سکاٹھا اُٹھا 
:الوب فی اروا إشرقِیةدالاتھاد'|| ا دولة ستقلة و ائفصلدں٘من 
الموفیترت ویستب التركیبة غہر' رید فساافیا :ہو الجیش۔ الغترالی 
۔ااتحائمة الال کان پقسکان×ا وجکوباز صرییا ویبلشجات:اإحبرب 
اأظلم شا خجلالجریپجیٹھلت| اج السلین في_ الیوسنق . 
9ت رین ں۔قیل االیشمانیلان۔عام ری تیب تشرید ااساین دغو' 
لام الیل پلہ( بمتلونہ |لی ریا الکبری کہا 
کاڈ لا نتبا یل 77ا میوڈ ا[ بحدیخ _ . گی 'قتالھج رلسکان 
بعد معارك طاحنة أستقی]! کہ [الہوستة جَڑْء مي إضعاف السلین ' 
یسا بل اسم خاڈل فترل| نا ڈوریی دو 


0900 7 



























کل یا انسوں لی الغرب وو ار ۱ × منذ بد القتال قدر فدہ الخسمایا 


احقی لا یقف في وجھه ولک وملكغٰةأكت++۹/ قئیل و٢٢‏ الف جریج . 
الصرب جعلت الفربیین خیرم جورکق السکان ۰ وقد 
تلوقوف في رجهه. ٦‏ ا مدمیر اقےہ تُشُمد في الدینة 

استخدم تشرتجھ سبل 7 بعود 09 إئی عام ۲٣م‏ 


(المہاة ۹/۸/ ۹۲م) 

هذہ الأخبار تؤکدلنا ان التضیة 
هي قضیة اقتلاع السلین :من 
جنڈذورھم ١‏ گازا لم یغمل الصرب 


أمدافھم اأُحط أنوام الجرائم غام 
ینلم :مثھم ‏ النساء والأطفنال 
زالساجد والستشنیات بل 
والقبور ٠‏ و کل یوم تطالعنا 


امنحف وسنعنا من رئیس الجلس || بالکرواتچھن کا یفعلون الان 
الاسلامي في البوسنة أخبار الذابع بالسلسین :8ء اذا ھبت دول الغرب 
الجماعيیة للقری السلۂة ٠‏ وھذہ (وخاصاة ألانیا) لساعدة کرواتھا ‏ 
لقطات من اُخبار ھذا الصراع بین ٹم هل ستنتھی القمة عند 
الاسلام وأعدائه. البوسنة - الھرسك . ام أن إقلیم 


٭ یقول الضابط محمد حافظیتش : 
ہ في مدن مثل براتونستا سقط 
ٹلاثة آلاف قتیل . وقد قامت القوات 


کوسوفو الاسلامي وغالبیة سکانه 
من الألبان .ھل سیکون الحطة 
الثانیة عند الصرب ؟ إن ما نعلله من 


الصربیة بإطلاق الرضی النفسپین || شدة بس مسلي تك الدیار پجغلنا 
(الجانین) من مستشفی (الوکش) || نقول لن یستطیع الصرب : بإذن 
في مدينة درنبتا > الوسط || الله - ولا من یؤیدھم سراً القضاء 
(ھ۸ء. علی السلین غي تلك الناطق ولا 
٭ قصفت مدینة ساراییفو بتاریخ || علی التھضة الاسلامیة. القادمة ؛ 
٦ء‏ قصفاأً کان الأبشع منذ وإننا نشکر کل سن ساعد ویساعد 


بد القتال عشرات الأشخاص 
قتلوا أو جرعوا ٠‏ عشرات الأبنیة 
تخترق . وقصفت الستشفیات 
(الحیاۃ۹۲/۱۷۸م). 


ملاء الذین دو یسا کنا 





نضیلة اشیغ سم تعمد مالصیام ےت انماا: ٹي رز ٣ھ‏ 
السادٹ ٦/یرلیر‏ ۹۹۲ام یزم الائنیں 


۱ ام ہے ا 
لندوۃ العشاہ فی طریقہ إلی بعض دول جنوبْ شرق آسیا , استقبله سماحة 
الملامة الشیخ أبی الحسن علی الحستی الندویٰ رئیش ندوۃ الملاء . 
والمسٹولون فی رحاب الندوہ ورحبوا بە ترحیباً أخویاً حاراً . کا گان 
فی استقبال فضیلۃة الأُستاذ السید سلمان الحسینی الندوی وکیل کلیة 
کے سی سی نا کت 
اسلام . وقد أقام الأستاذ سلمان علی شرفه حفلۃ ترحیب بر ئاسة فضیلة 
محمد الرابع الندوی فی مٹر الجمعيیة بعد صلاق العصر حیث رحب 
به الاستاذ سلدىان بکلہة رقیقة مؤئثرة . ورد علیپا الضیف البجل بکلۃة 
وجیهمة أشاد غیھا بالجھودات الشبابیة التی تبذل فی العالم الیوم . وخاصة 
جممیة شباب الاسلام العیٰ تعقد بہا آمال جسام فی مجال توجمە وتربیة 
الشباب . وأٹنی علی البرامچ التوجیهیة التيی تتولاھا الجمعیة والخیمات 
العربویة العی تقام فی مناسباب وأمکة مختلنة . تجمم طلبة الدارس 
الاسلامیة والکلیات والجامعات العصریۃة . 
وفی نمایۃ الحفل تنضل فضہلۃ الشیخ السید محمد ال ابع الحسني الندوی فعلق 
علی کلمة الضیف الیجل و شکر لہ مذہ الزیارہ الأخویۂ التی بمث بھا السرودفی 
قلوب کثیر من اخوانہ والممجبین بہ. 
وفی الساءأقیم حقل کبیر غی جامع دارالعلوم الواسمع رأسبا سماحة العلامة 
الشیخ السید ہي الحسن غلی الحسنی الندوی . ألقی فیە تضہلۃ الشیخ محمد 
الصہام کلة توجیمیة قیمة , ذات تادیر بالغ . انتدم با طلبة الدار بوجە خاص , 
دفيی اأاخیر علی کادب مند لور بکاة متراحتة علی کلة ندہل الشیع 
عجویا بس چوس ہ‫مسسصہ ‏ ٰ 
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: ےا سامف ری لے 
۔ ومذا مو المدد الثانی من مذہ المجلۃ ولا سو 
امضی:ومی نجاقسلومزل پت ال میس ت وٹکن الموقات ا مادیة 
ات الروالغانےں؛ ٭لیحااً حسم فیشاا قلیعا 
وھذا المدد پچنری لن در‌اسات ھی عأُقلام نخبۃ من المنگر ین 
والکعاب السلامہین ٠‏ یٹول مدیر تحریر الجلة عن محعویات العدد: 
یب 2 مر الندیخ اتی یتین الأہکار الرئیےقلشروع معخاق] ہلامی للمدل 
الک دویوجٹر فرالانسرا کتبا اا ربیل مجید اپناکسے الحابدی شور :الیکر 
پچیںجذہ اتدمة پجد البارئ الخطوطاالر شیسہۃ لمجنٹ إِلنا کجورنمامل التمانی 
راضان حول (لتچ رپ السہاسیة! إلجس کۃ الإسلاممالنجہن خی |ثٹ:للاخی 
ررتحدیان الجاخیں و آہال المتقیل) وسیمدں الیسی کال مجر شااللء فا کچاب 
رخا :رشن منخشوراح امر کز زربومن التوقعأن پثمٰق مل الللحك:تمیلخفڈہ 
رزالخلوبارلار ہبہ بالعدبی مندالکتاب والیکر نین التمجیا علب. ام ف ۴ا 
الپ شی خی دا دنت می جول(سیعثیل ابتیلد ر اوہ ساقاتف 
رامیوقات الد خلیة والخار چیة التی وخ مسبرۃ الشضہوغ الاسلاسالطویون 
نی إِلدد أبغاً بچٹ طول ایلینکں الکمیر الد کت یں جپٹن ات اہتے حول 
آآلرمان اسیا النصابی| لازہلاہی لخلالة عورد بلدبات) اریچثٹ آخی جارل (للصسدیۂ: 
ال اہین منظرہ اسلابی] بقلى انکر !لاسلامی رالننہوالدپمزاری الہ گجتار 


محمد سلیم الموا. ھھہسامس سا اتا لا 
بای ظااظاے انمت البردیرا!مرزوضراله تید بلماڈ نفِلہ وپ پوند 
انا الچو لے پاپ زیر من موم رو کانر (ہن المتییۃ لی الٰتاپا2 .. 

نحو حوار مفتوح بین التخب الحر بمة) ۔ وبیبساا داپغان ٹین س پل 
لہ لات بج1 یمان .الیوانالتاسیسی ا ہر کز امقتولنات لن با ‌ندورة 
۔الھ لے پیا إلاختبلی الاباڑبی اج رین السا ہے الندبیۃا( تق 


هتاہ بای ملعا یلج مکی( اسادر :مال بوملتہلس: 

قت مو با ئنرتیا الیکے بے نی مذا الطد من کتابہ (ا اس تتبارۃا إضدلامےغٰنا لال 
پنال القبول کس سس 

تقدیم العدد العالٹ صیخل ص6 سج لاحات 

التعقیبات عا 3 نے : بے اق لیت 
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و 


ہسم الله الرممن الرمیم 


فقید الدعوۃ الاسلامیة الأستاذ محمد الحسني رس الہ 
نی ۱۹۰۰م ۷۸٢۱ھ‏ ٰ 


الجدث الاسلاہی 
رناہة التھ, یر : : 
بے اقب لثٹەوي 


وائّع رثے لا٥ەوق‏ 


ال..۔اسلات : 
مؤسسة الصحافة والنشر ص. ب ۹۳ لکناؤ ۔ الھند 
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الإمام محمد بن الحسن الشیباني 





الإمام ابن دقیق العید . حیاته وآثارہ 





بمٹ في التقلید والتلفیق 


کیف یحیي الله الوتی 
دراسة مثأنیة لللاحظات الوجھة 


بالحکة والومظة المسنة 


إمراء غیر دیموقر اطي 


سعید الأعظمي ۳ 
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قوش فونوہ ممتوت اتد 





إذا اُردنا أُن نکشف الؤامرات الغطیرة التي دبرت قدیعاً ولا 
تزال تدبر ضد الاسلام والسلین في العالم الحدیث ٠‏ لا تمکنا من 
ذلك . وإذا شئثنا أُن نعصی الخططات الدقیقة التي وضعت 
إضعاف شأن الاسلام وإثبات اُن السلین أىة مھینة لا دور لھا في 
بناء الحضارات ولا سھغم لہا في الابداعات العلبيیة . لا استطعنا 
ذلك أبداً ٠‏ لقد قام الحقد الصلیبي والعداوة الیھودیة من فجر 
التاریغ إلی الیوم . بتوفیر کل نوع من عوامل الھدم والتخریب 
والانساد علی أُوسع نطاق ضد الدین الاسلامي الذي تعتبرہ 
النصرانيیة - حمقا وسفاھة -۔ مناھضاً للسیحیة ۔ إذا کان لھا 
وجود واقعي - علی ان الإسلام یعلن ہکل صراحة وتأکید بالایمان 
بالکٹب السماویة والرسل جمیعاً وعدم التفریق ہینھم فیقول الله 
تعالی وقد علّم نبیه الخاتم محمداً 8 ھذا الإیمان فقال : ( آمن 
الرسول ہما أُنزل إليه من ربّه والؤمنون ٠‏ کل آمن بالل وملائکكته 
وکتبه ورسلە ٠‏ لا نفرّق بین أحد من رسلە ؛ . 

ولکن العارضین للاسلام والحاقدین عليه یرون في الإسلام 
عدواً یھدم تعالیم الدیانات السابقة ‏ وینسخ أنکارھا العدودة 
ورسالتھا القاصرة . بل الواقع أنھم لا یعادون الاسلام من أجل أُنه 
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٭ٌابع قا7سلاے ۳۳۶+۶۶۳ لعدد7-لجلد۴۳- ربی ماکان 1717ھ 
. ینسم الدیانات ویستبدل ‏ تحائیمھا بتعاليمه الواضمة الدائمة 
الطبیعیة ۰ إنما یرون في الاسلام عدواً لأنه ینظم حیاۃ الإنسان 
أفرادا وجعاعات ولا یترکە ھملاً سائباً . یطلق لنفسه عنان 
الشھوات کیفعما شاء ومتی شاء ٠‏ ویترك الأھواء تھدم في السر 
والعلانیة القیم والأعراف والصالع الاجتماعیة والدینیة بفایة من 
القسوۃ ٠‏ إنە یضع الانسان محلاً کریعاً بإزاء الخلق کلە ۰ ویجعلەه 
سید ھذا الکون . بتسخیرہ لە ما في السماوات والأرض ویرفع 
قیمته بازاحة کل واسطة بینهە وہین الرب تبارك وتعالی . وتقریبه 
إلی ذاته العالیة : ۶ ولقد کرمنا بني آدم وحملناھم في البر 
والبمرِ ورزقناھم من الطیبات وفضلناھم علی کثیر ممن خلقنا 
تفضیلا 4 ( ولقد خلقنا الإنسان ونعلم ما توسوس به نفسه ونحن 
أقرب إلیه من حبل الورید ۹ . 

لم یکن في أي دیانة سبقت الإسلام ما یحقق مطالب الطبیعة 
الانسانیة من جمیع النواحي ویربطھا بالله تعالی وبالکون برباط 
العقیدة والشریعة . ولم یکن ھناك ما یفجر طاقاتھا في صالع 
الحیاۃ وبناء معالم الحضارة الانسانيیة . وبتعبیر آخر : بناء 
معالم الحضارة الالھیة التي یستظل بظلالھا الوارفة کل ما في 
الکون . وکل ما للحپاة والإنسان . ویتعاون بعضه مع بعض في 
إخراجھعا من الظلات إلی النور . ومن ضیق الدنيیا إلی سمعتها,: 
ومن الفاھیم الحدودة إلی العاني العالیة اللامحدودة . ولقد شھد 
التاریخ البشري اتساع الانسان في الأآفشساق و شموله کل صغیر 
و کبیر و کل دقیق ر جلیل من القضایا و الشئون مھما کانت 
نوعیتها . بعد ما أُسبغ الله عليه نعمة الاسلام وألبسه لباس 
التقوی . وخرطہە بنظم الاخوة والحب والولاء . وبعد ما أأنقذه من 
شفا حفرة من نار العداوة وجحیم الشھوات والأنانیة والصلف 

سے گا سے 


والفرور ٠‏ وجعلە عبداً خاشعاً لله . وأخا ناصحاً للانسان . وسیداً 
مطاعاً للکون . وقد أکرمە بمنصب الخلافة في الأرض الذي اغتبط 
به اللائكکة القربون وکانوا لا یرونه أھلالھپذا النصب العظیم 
نقالوا : < أتجعل فیھا من یفسد فیھا ویسفك الدماء ٭ ونحن نسبٔع 
بحعدك ونقدْسٌ لك ٠‏ قال إِتّي أعلم ما لا تعلون ؛ 

وما جاء الاسلام إلا لتجدید ھذا النصب الجلیل الذي کان 
الانسان قد نسيه أو تناساه . ولاعداده لحمل ھذه السئولیة 
الدقیقة التي تحتاج إلی شیٔ کثیر من الذکاء ودقة الفھم والتحلی 
بالفضائل والاتصال ہمرکز الانطلاق والقوۃ ٠‏ ولذك فإن تعالیم 
الإسلام في بناء الفرد والجتمع تستوعب جمیع نواحي الحیاة 
الإنسانیة ومناحي لی والفکر والإیمان والسلوك . وتخطط 
للتربیة مٹھجاً قویاً یتفق وطبیعة الانسان . وفطرة البشر . 
سواء في مجال علاقته 01) تبارك وتعالی وحقوقه . أو في مجال 
التعایش مع الناس وحقوقھم ٠‏ فیکون موقفه واضحاً من علاقاته 
کلھا ٠‏ ومن الحیأٰۃ الدنیا و وسائلھا . والآخرة وغایاتھا ط یا أیھا 
الناس إِنّا خلقناکم من ذکر وأنٹی ٠‏ وجعلناکم شعوباً وقبائل 
لتعارفوا ٠‏ إِنٌ أکرمکم عند الله أتقاکم ٠‏ إِنّ الله عليمٌ خبیر 4 إننا 
إذا تعمقنا في معاني التعارف لأفادنا ذلك شمولاً لجمیع معاني 
التعایش بالحب والاکرام ٠‏ والفضائل والأخلاق الکریمة ؛ ویتبین 
به موقف الإنسان من الدنیا وأھلها . وموقفه من الله تعالی 
والآخرۃ. 

إن الانسان الذي بناہ الاسلام وکرمە . قام بتمثیل الحیاة 
الإسلامیة :ہجمیع ما تشمله من مفاھیم الحیاة . فاصبع العالم کله 
وطنا مألوفاً للنوع البشري . وتنفس الناس فیه الصعداء وشھدو! 
حضارة تعلت بالعلم والإیمان وبالسلوك والعقیدة . وبالسعي 


بی ملآامہ >> >>> - سر ۲ 


والجھاد في مجال الصلحة العامىة والخاصة . فسادت فیھا معاني 
العدل والرحمة والحب والثقة . وتجلت فیھا دوافع العمل البناء . 
ومواقف الشجاعة تجاہ.إنکار النکر والجرائم والآثام . وترکزت 
فیھا الھمم علی توفیر اُسباب العمل الجاد في سبیل ترفيه الحباۃ 
وتوجیە الأمن والسلام والھدوء إلی جمیع قطاعات البشر . لکیلا 
یواجە الجتمع ظروفاًشانة تشغفله عن القیام بُسئولیته وتمول 
دون التوصل إلی الفایة النشودۃ . 
ھذہ الحضارة الخیرة التی اُسسھا الإسلام علی معاني السعادة 
الحقة رفعت معنویة الانسان وأوقفته من العلم والإیمان ٠‏ ومن 
الدنیا والآخرة موقفاً متزناً یجد فيه جمیع جوانب الحیاة 
والجتىع حظھا من السعادة والسلام ٠‏ ومن الأخلاق والفضائل ما 
یساعدھما علی الانطلاق نحو الھدف والاستیحاء من معاني 
العبودیة للّه تعالی والاخوۃة مع الناس . والعمل للدنیا والآخرة علی 
السواء . والسلم هو الذي قاد هھذه الحضارة وسھر علی تعمیق 
جذورھا والتفاعل معھا في کل نشاط وعمل . وکل: زمان ومکان : 
وقد سجل التاریغ الانساني مآثرھا وخلد آٹارھا علی الجتمعات 
الإنسانیة . یوم کتب لھا الازدھار . والانتشار . واُذن لھا 
بالتوجیە والبناء . ونشر الخیر والفضیلة علی کل مستوی . 
ومع ضعف قیادة السلین وانحلال قبضتھم علی ھذہ 
الحضارة بحکم الظروف التي واجھتھم في مختلف الفترات 
والأزمان . ضعف وعیھم الحضاري . وتسربت إلیهم أدواء خلقیة 
فساروا في موکب الحضارات الادیة وتناسوا ما کان لدیھم من 
منھج حضاري شامل ومیزة إیمانیة مکنتھم من القیادة العالیة 
والتوجیه الإنساني العام ٠‏ ني فترة عاشت فیھا الأمم والشعوب 
الغربیة والشرقیة کلھا في ظلام مطبق . ولم یکن فبھا للغرب 
١ -‏ ۔ 


نصیب من العلم . ولاحظ من الحضارۃة والأخلاق . وإنما التوجيه 
الدیني والحضاري کلە کان بید السلین الذین فتحوا أُوربا الشقیة 
رآخرجوھا من ذلك الظلام الدامس الذي استمر علیها إلی عدة 
قرون بعد ظھور الإسلام . وعادت الأمم الغربیة إلی نور الحضارة 
الذي حمله القادة والدعاۃ السلون إلیيها . وھنالك عرفت معنی 
العلم والحضارة والأخلاق . ولکنھا لم تعترف بہذا العروف الذي 
أسداہ إلیھا السلون . فزاغت عن القصد ٠.‏ وحادت عن الطریق . 
وعاشت أفکارأً مریضة عزیلة ء لا تغني شیئاً غن توجیە معاني ٴ 
السعادة إلی الحیاةۃ والجتمم . 

ولکن الأساۃ التي تعیشھا الأُمة الإسلامیة الیوم تعکسھا 
الواقف الحایدة التي تقفھا من هذہ الحضارۃة لا في الشئون العلیة 
والإبداعیة فحسب بل في الجوانب التي تتعلق بالایمان والعقائد . 
وذلك بالنظر إلیھا بعین الاعجاب الشدید في أُسالیب الحیاۃ من 
الشعار والشارة . لا في النجزات الصناعیة وحدھا . بل في الفکر 
الحضاري والادي أیضاً . وکانت مذہ الرویة هي التي سببت لنا 
التخلف والانتکاس ٠‏ وھي التي فرضت علینا الفکر التقلیدي . 
وأجبرتنا أُن نعشي علی ھامش الحیاۃ . 

ھذہ النکسة التي رضیناھا ععلیاً لتکفی ان تتأمر علینا الأمم 

الادیة العائشة في ظل الحضارات الصلیبیة ٠‏ وتستھدف حیاتنا 
وشعارنا وشریعتنا وعقائدنا بمعاول الھدم والتخریب ٠‏ وترکز 
علی إضعاف وسائلنا و طاقاتنا و إثبات أن السلین ‏ أمة قد 
خلت ٠‏ لها ےا کسبت وعليها ما اکتسبت 4 وطوی بساطھا . 
وانتھی دورھا في العلم والابداع وبناء العالم الحدیث . 

من ثم تعود مسئولیة الاطلاع علی ما یجري في أُوساط 
الحضارات الادیة العادیة للاسلام والسلین من تخطیطات سلبیة 

- ۱۳۔ 


>> کب بلعدد۸ ۔ س ریم 


القضاء علی شریعة الإسلام ؛ وعٹھجه السلیم للحیاۃ ..ؤإن السلین 
کكأمة ذات رسالة خالدة ودعوة واضعة بسئولون عن |براز 
شخصیتھم الإسلامیة في خضم مھذہ الوامرات التي تدبر ضدھم . 
إ٘نھم مسئولون عن إعلان مواقفھم الصریحة من کل ما یضاد شریعة 
الإسلام ٠‏ وعن إصرارھم علی أن الطریق الطبیعي للنجاع والسعادة 
في جمیع الظروف والاحوال إنما هو الدین لیس غیر . وإن الدین 
عند الله الإسلام . الذي رضية الله سبحانه وتعالی لسعادة النوع 
البشري کلە . وفي کل زمان وجیل . 

لذلك فإن جمیع أُىم العالم وشعوبه وزعماء الحضارات ورجال 
الفلسفات ا لاديیة مدعوون إلی ھذا الدین لکي یجربوە ویبحٹرا 
فیه> عن مطالب العلم والابداع والحضارةۃ والآمن والسلام ٠‏ عسی ان 
یجدوا فیه بفیتھم . ویفرحوا بالفوز بضالتھم . 

اإننا کأمة الدعوة والسئولیة الجادة . مطالبون بالقیام بھذا 
العمل العطیم . وتمٹیل النموذج الأمٹل للحیاۃ الاسلامیة التي هي 
حاجة الانسان الیوم وغداً . وفي کل عضصر ومصر . وفي جمیع 
الظروف والأحوال . 

فلیکن منا دعاۃ یدعون إلی الخیر ویأمرون بالعروف وینھون 
عن النکر . واوللك هم الفلحون . 

ولتکن منا جماعة تربت تحت ظلال الدعوۃ الوارفة . وتشربت 
العقیدة الصافیة . نقیة الفکر ‏ واضحة الروٴي . سامیة الھدف . جامعة 
للایمان والعلم . قویة الصلة باللَه وبالناس . حتی تقوم بالدعوۃ إلی 
الاسلام . بالاقتناع الکامل . وتؤکد للعالم الحدیث أُن الاسلام حاجة 
أکیدةۃ لتحقیق السعادة والسلام والآمن . وتقدیم الحلول لجمیع الشکلات 





ہمقمہاب الاعظمی 


لتوجیه الإسلامی 


بقام : معالي الدکتور راشد عبد ال الفرحان 
وزیر الأوقاف سابقاً . لدولة الکریت 


: ٦٦ قال الله تعالی فی سورۃ الأعراف الأیة‎ -١ 

فلسالیٌ الذین أرسل إلیھم ولنسالن الرسلین ۹. 
والممنی : أن الله سبحانه وتعالی یسل الخلق عن أعمالیم یوم القیامة 
وقت الحساب سڑال توبیخ وتقریع:. ومثل ماورد فی سورة الحجر, 
الأیة ۹۳-۹۲ : ( فوربك لنسألنھم أجممین عما کانوا یعملون 4 ونی 
سورة الأنبیاء. الأیة ؛ ۲۳. (لایسال سا بنعل وھم یسالون 4 وھو 
سؤوال مثبت عام . 

وفی آیات أخری تنفی السؤال یوم القیامة سا یثیر إ|شکالاّ کتول 
تمالی فی سورہ التصص . بعد أن تکلم الله سبحانه عن قارون واغترارہ 
ہما عندہ من ا مال بعلم من عندہ حسب ادعائه . وبی٘ن لە الله أنه أملك 
من کان قبله من کان أشد منە قوة وأاکٹر عدداً فقال  :‏ اأولم یعلم أن 
الله قد أملك من قبله من القرون من هو أشد قوة وأاکثٹر جمماولایسال 
عن ذنوبھم املجرمون 4 (سورۃ القصص ٠‏ الآیة :۷۸) . 

وفی سودة الرحمن الایة : ۳۹ : ( فیومثذ لا یسل عن ذنبه إاكسٗ ولا 
جن 4 والاشکال لیزول غی فمم الّیات إذا علم أن فی الّیات السابقة 
الأعراف والحجر والأنبیاء. ان الله یسالم سؤال توبیخ وتقریع ' 
(ویوم ینادیھم فیقول ماذا أجبتم اللرسلین 4 (سورۃ القصص الاّیة :٦٥ا‏ 
ینادی الله الجمیع ویسال الجمیع ولکل حظه ونصیبه علی حسب حالەه 


٠إ‏ ۔-۔ 


٦ 


وأعماله منرحمةربە ب٭.ولذلك جاء السؤال مثبتاً عاما. 
سا الأیات الأخری فی القصص والرحسن ٹھی خاصة بسوال 

الجرمین عن الذنوب . وتعني الاستخبار والاستعلام . ولا کان اللّہ ٴ 
سبحانه أعلم بأفعالیم منمم کما قال تمالی فی الایة التالیة فی الأعراف 
الآبة : ۷. و فلنقسنْ علیہم بعلم وما کتا غائبین ) . 

۔وقال فی سودة الجادلّة الآیة ٦٦‏ : ( أحصاہ الله ونسوہ )4 نہذا 
سؤال منفي خاس . 

والعنی :لا یسال عن ذنبه یوم القیامة إِنسٌ ولا جن سوال 

استخبار واستملام , لن الله أعلم بذنبه منە . لکنە یسال سوال توبیخ 
وتقریع لیقر ویعترف علی نفسه. وتشھد عليه حواسے وأعضاؤہ. 

(یوم تشمد علیہم ألسنتمم وأیدییم واأرجلمم بما کانوا یعسلون 4 
(سورة النور, الایة : .)٥٢‏ 
٢‏ الشدناعة . لغة الوسیلة والطلب . وعرفا سال الخیر للخیر . أو 
السوال فی التجاوز عن ا لمعاصی فی الآثام . قال الله فی سودۃ الزمر 
الآیة : ٠٤‏ , ( قل الله الشفاعة جمیعاً لە ملك السماوات والأارض ٹم إليه 
ترجعون ۹. 

والعنی :لایملك الشفاعة أحد إلابتملیکه.ولایشفع عندہ أحد إلا 
بإذنه من ذاالذي یشنع عندہ إلا بإذنه 4 (سورۃ البتر ة :۰ الاّیة : )۲٥٥٢‏ 
تال : لا یشفعون إلالن ارتضی )4 (سورة الأنبیاء ہ اللیة : ۲۸) أی 
أُنہا تکون من الأنبیاء والشمداء والعلماء والصالحین . والنبی 8 هو 
ول من یفتح الباب حین یشفع في فصل القضاء بین الناس ٠‏ وھی 
الشداعة العظمی التي بغبطه علیها الأولون والآخرون .حیث یریح بھا 
الناس سن عناء طول الموقف وھول .ول شناعة ثائیة لأمل الجنۃ في ان 
یدخلوھا . ومناك شفاعة عامة لە ولسائر النبیین والصدیقین وغیرھم , 
بشفع فینن استحق النار ألا بیدخلیا. وفیسن دخلما أن یخرج منیا, 
ولذلك لزم أن یقول الانسان إذا سمم الآأذان :ن أللوم آت محداً 


۴ 


>>> می>٢>>۲۹>۲>>>>‏ - ۴۔ ربیعالٹانی ٭ 
الوسیلة والفضیلة وابعثه مقاماً محموداالذی وعدقه ٢‏ وذلك کی یحسل 
علی شناعتہ 38 أللیم ارز تنا شناعته وشفاعة من درضاہ یاربٌ العالمین . 
۴ والشناعة فی اللنیا عند بعض أصحاب الأدیان واللذاعب المعاصرة 
الباطلة . یتوجھون إلی زعیم الطائفة أو القبیلة أو غیرە یقدمون لە 
النذور والقرابین . أو یتقرب منه بتعذیب نفسە بأنواع مختلفة من 
البکاء والحزن والجزع . ومنہم من یصوغ تمائیل لتکون شلیعة 
لأسحابها فی استجابة طلبھم . والشفاعة لا تکون إِلا للا لغیرە من 
الخلوقین . فلا یسح الطلب من أي کان فی الحیاۃة الدنیا حیا کان أو 
میتاً أن یطلب منە قضاء حاجة أو تیسیر أمر أو حل عقدة أو غیر ذلك 
فالطلب للّه عز وجل . ویمکن أن یطلب ممن یحب من العلماء والصلحاء 
أُن بدعوا لە بتحقیق مطلبه . لا أن یعتقد بن ذلك الانسان یستطیح أُن 
ینعل لە شیئا . ویمکن أن یطلب من اللہ بحق فلان وبنضنل فلان ؛ ویمکن 
أُن یتوسل بالأعمال الصالحة . کما جاء فی الحدیث عن الثلائة الذین 
انطبقت عليهم السخرة. فتوسل أحدھم : ببر والدیه . والشانی : ہعفت . 
والثالث : بثثسیة أجرالأجیر . ( با أيیپا الذین آمنوا انقوا اللہ 
وابتغوا إلیه الوسیلة 4 (سورۃ المائدہ , الّیة : )۴۵٥‏ أي تتقربوا إلیە 
بالأعمال الصالحة . أو بأسمائه وسفائہ . 

فإذن مناك دوسل مشروع . وتوسل ممنوع ,. فالتوسل الشروع 
تسمان : ۱ 
القسم الأول : مو التوسل بالإیمان باللہ وبررسوله. وبالأعمال الصالحة : 
القسم الثاني : العوسل بدعائه - 8 - یوم کان حیا , بن پاتی السائل 
فیسال الرسول ۰8 أن یطلب لە من اللہ عافیة . کما طلب الأعرابی من 
الرسول أن یستقی لمم. ولکن ھذا الٹوسل الذی مو بدعائه قد انقطع 
بموته - آ8 - نلا یجوز لسلم أن یاتی قبر رسول الله ویسأله حاحتہ : 
أو غفران ذنب . أو کشف خًر . 
والتوسل ا لممنوع هو التوسل بالصالحین . أو الأنبیاء راف لن 


ہے ۹۳ ہس 


نسضلاً عن الاستغاثة بالرسول أو بغیرہ , فإن الاستغاقۃ بغیر الله شرك 
لاریب فیا وأما التوسل فھو بدعة لا کثفر . أعاذنا الله وإیاکم من 
الشرك والبدعة وجعلنا من عبادہ الموحدین الخلصین . 
- الجنة : ھی دار الثواب والنعیم القیم الٹی أعدّھا الله للمؤمنین . 
ونیھا من النعیم ما لا عین رأت ,. ولا أُذن سمعت . ولا خطر علی قلب 
بشر . وأقل الناس فیھا درجة . لە أمثال ما فی الدنیا . والناس فیہا 
درجات علی حسب أعمالھم . وأعلی مراتبھا الدردوس . وھي دار 
الخلود لا موت فیھا ٠‏ ومن صفاتھا أُن لھا ثمائیة أبواب عظیمۃ . وأن 
نیہا الحور العین ۰ والو لدان الملخلدین ۰ وأنہارأ من ا ماء المعذب والعسل 
السفی . وأن تحیة السلمین فیھا السلام ٠‏ ویزید اللّہ نعمته حلی عبادہ 
نیھا فیرضی عنہم رضاء أبویا . وغیر ذلك من الأوصاف التی ذکر تہا 
الڈأیات . 

تال الله تعالی نی سورۃ الإنسان الأیة : ۲٢-۱١‏ :۱ وجزاھم بما 
سبروا جنةٗ وحریراً ٠‏ متکٹین فیھا علی الأرائك لا یرون فیہا سا 
ولا زمھریر‌اً ٠‏ ودائیة علیھم ظلالھا وذللت قطوغھا تذلیلاٌ ٭ ویطاف 
علیہم بآنیة من فضة وأکواپ کانت قواریرا ٠‏ قواریر من فضة قدروما 
تقدیر ا ٠‏ ویسقون فیا کأساً کان مزاجھا زنجبیلاً ٭ عیناً فیھا ٹسمی 
سلسبیلً:ٴ ویطوف علیم ولدان مخلّدون إذا رأیتھم حسبتہم 
لولومنٹور ا ٠‏ و إذا رأیت ٹم رأیت نعیماً وملکاً کبیر ا ٠‏ عالیہم ثیاب 
سندس خضرٌ واستبرق وحلوا أساور من نضةٍ وسقاھم ربھم شراباً 
طہوراً ٠‏ إن ھذا کان لکم جز ا٤‏ وکان سمیکم مشکورا 4. 
شرح الغردات : ۱ 

الأراتك : ھي السرر والأریکة مقعد منجد . سندس : وھو زفیع 
الحریر کالقصان ونحوھا سا يلي أبدانھم. واستبرق :وھو ماغلظ 
من الدیباج فيه بریق ولعان وھو ما یلي الظامر کا ھو المھود فپي 
اللباس ۔ ۱ 





وقال الله تعالی فی سودۃ الرحمن الأّبة  : ٤۸-4٦‏ ولن خاف مقام 
ربە جتعان ہ نبأًی آلاء ربکما تکذبآن ہ ذوادا أفنان ہ نبأی آلاء ربکا 
تکذبان ٭ فیہسا عینان تجریان ٥‏ فبأي آلاء ربکما تکذبان ٭ فیہما من 
کل غفاکهة زوجان ٠‏ فباي آلاء ربکما تکذبان ٭ متکئین علی فرش 
بطائنھا من استبرق وجنئی الجتّعین دان ٥‏ فباى آلاء ربکما تکذبان ٭ 
فیھن قاصرات الطرف لم یطمفھن إِنسّقبلیم ولا جن ٥‏ نبأی آلاء ربکا 
تکذبان ہ کأنمن الیاقوت والمرجان 4. 
صرح الھردات : 

ذواتا أننان : أي أغصان نضرة حسنۃة تحمل من کل ثمرة نضیجة 
فائنة . 

وقال الله فی سورة الغاشیة الأیة : ۱٦-۸‏ :۱ وجوەٴیومئذ ناعة ٠‏ 
لسمیہا راضیة ٥‏ في جنة عالیة ٭ لا دسع فیھا لاغیة ٭ فیها عینَ جاریة ٭ 
فیھا سررٌ مرفوعة ٭ وأکواب موضوعة ٭ ونمارق مصلوفۃ ٭ وزرابي 
مبثوثة ۹. 
صرح الفردات : 

النسارق :الوسائد.الزرابی :البسط. مبثوثة : أي ھامناوھامنا 
لن أردا الجلوس علیہا. 
وقالِ الله فی سودۃ الصآّات الأیة ٦۹-٠٥:‏ :۸ إلا عباد الله الخلسین ٭ 
أولفك لہم رزؿ معلوم ٥‏ فواک وھم نکرمون ٭ في جنات نمیم ٭ علی 
سرر متقابلین ٭ یطاف علیھم بکاس من مٌعین بیساءَ لدّه للشاربین : 
لا فیا غولٌ ولا ھم عنپا ینرفون ٭ وعندھم قاسرات الطّرف عین ٭ 
كأَننْ بیضشٗ مکنون ) . 
شرح الغفردات : 

الکاس : الإناء بما فيه ٠‏ وا مین : الماء الطامر الجاری ۰ والمراد بە 
خمر الجنة وھی لیست کخمر الأرض جاریة فی أنہار ظامرة .الغول : 
أي لا تغتال عقولیم فتذھب بھا . ویقال للوجع غول لأنه یودی إلی 


- جو سم 
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الہلاك . یدرفون : أي لا دذھب عقتولمم . یقال للسکر ان ریف . عِیْن : 
واسمات العیون حسانتھا . کأنھن بیض مکنون : شبھھن ببیض النمام 
تکنھا النعامة بالریش من الریج والغبار ؛ فلونه أبیض فی صفرة : 
والعرب تشبة الرأة الحسناء في بیاضھا وحسن لونھا ببیشة النعامة : 
ومو أحسن ألوان النساء ٠‏ وھو أن تکون الر أة بیضاء مشربة بصفرة . 
مذا النعیم الذکور جاء علی مثال ما هو مصروف فی مذا العالم 
الأرضی ٠‏ وان کان آرتی منە نوعاً وشکلا وطعماً . وحقیقتهہ فوق ما 
یتصوٗرہ البشر . قال ابن عباس رضي ال عنہسا فی تنسیر قوله جل 
وعلا: وأتوا بە متشابھا ولھم فیھا آزواج مطہرة وھم فیا خالدون 4 
(سورۃة البقرة ۰ الأیة )۴٥٢‏ .. 
لا یشبه شی مما فی الجنة ما في الدنیا إلا نی الأسماء . 

اعلی نعیم الجنة : وأعلی نعیم ال الجنة هو راؤیة الله عز وجل ٠‏ 
ومناجاته. و الغفوز برضاہ ٠‏ قال تعالی فی سورۃ القیاعة الایة ۲٢-٣٢‏ : 
(وجوہ یومٹذ ناضرة ٭ إلی ربھا ناظرة 4 وقال اللّ جل وعلا فی سورة 
یونس الأیة ؛ ٣:٢‏ للذین أحسنوا الحسنی وزیادة ولا یرمق وجوھمم 
قتر ولا ذلة أللك أصحاب الجنة ھم فیھا خالدون )4 الحسنی : الجنة ٠‏ 
الزیادة . النظر إلی وجہ الله عز وجل . 

وأما رویة الله نی الدنیا فلم تقع لأحد قط . وقد سال موسی عليه 
السلام ربه ذلك فرد الله عليه یقول جل وعلا  :‏ إنك لن تر انی ۹. 

ودؤیة الرسول ق18 الواردۃ في سورۃ النجم نکانت لجبزیل علیہ 
السلام ولم تکن للّه عز وجل . 


.۱/۷۷۱۷۱/۱۷۱۱۷۱۱۷۱۱۷۱۷۱۱ 


مود 


مرکز الأیة الاسلابیة ورسالتھا 
: سماحة الشیغ العلاىة السید اہو الحسن علي الحسنىي الندوي 
ا الأمة الإسلامیة هي صاحبة الرسالة الدینیة الأخیرة . ومذہ 
مرکزھا مرکز القیادة والتوجیه . والحسبة علی العالم . والقرآن یعلن 
بقوة وصراحة  :‏ کنتم خیر أُمة أخرجت للناس ٠‏ تأمرون بالمعروف 
وتٹھون عن النکر * وتؤمٹون بالل ۰4 فلا یجوز ان یکون مکان هذہ الأمة 
في مؤخر الرکب وفي صف التلامیذ والحاشیة . وأن تعیش علی 
امش الامم وترضی - من القیادة والتوجیه . والأمر والنٹھي . والخلق 
والاہداع - بالتقلید والتطبیق . والخضوع والاطاعة . فلا یکون 
موقفہا المصحیع الا موقف الحر الکریم ٠‏ القوی الارادة . الستقل 
التفکیر . الذي یأخذ - إذا اضطر واحتاج - من حوله بإرادة 
واختیار مایلائمه . ومالایرزؤہ في شخصیتہه وتفوقه وامتیازہ: 
وثقته بنفسه ومرکزہ . وینبذ ما لا یلائمە ویضعف شخصیتة ومرکزہ 
ویفقدہ امتیازہ ویدمجه في غیرہ . ولذك نھیت ھذہ الأمة عن 
التشبه ہقوم في شعارھم وشار اتھم .)١(‏ 
(١)‏ قال العلامة الحسین بن محمد بن عبد الله الطیبي (م۲٢۷ھ)‏ في کتابه ×الکاشف 
عن حقائق السنن الحمدیة ہ٭ شرح مشکاة الصابیع > في شرح ہٴ من تشب بقوم فھر 
منٹھم ٥‏ الذي أخرجه أُحمد وأبو داؤدہ ھذا عام في الخلق والخلق والشعار . ولا کان 
الشعار أُظھر في التشب ذکر ھذا الباب ٭ قال العلامة نور الدین علي بن سلطان محمد 
الھروي ا معروف ہملا علی القاری (م ١۱۰۱ھ)‏ ني الرقاة × قلت بل الشعار هو الراد 


بالتشبه لا غیر . فإن الخلق الصوری لا یتصور فيه التشبه والخلق العنوي لا یقال 
فيه التشبه ہل عو التخلق >(ص /۲۱) - ج۸)). 


وھي أُمة ذات عدف معین في الحیاۃ . ورسالة کاملة في العالم : 
وحضارتھا وثقافتھا. وکفاحھا . وإنتاجھا . وکل ما یتصل بھا من 
حرکة ونشاط خاضع لعقیدتھا وغایاتھاورسالتھا : فلا قیمة عندھا 
لفنلسفة تقسول : < العلم للعلم “ و × القوۃ للقوة ×“ و < الاکتشاف 
للاکتشاف * وکذكك لیس من بھمتھا بسط السیطرۃ علی الانسان أو 
علی الاُکوان . وتسخیر الطاقات البشریة . أُو القوی الطبیعیة 
والفلکیة لاثبات قوتھا أو تقریر فتوحھا الادیة والعلیة . فإن ذلك 
عندھا ضرب من العبث . ونوع من الأنانیة التضخمة ۰ والقرآن یتلو 
علیھا ویضبط اتجاھاتھا و طىوحھا بقولے  :‏ تك الدار الآخرة 
نجعلھا للذین لا پُریدون علوٌاً ني الأرض ولا فساداً ٠‏ والعاقبة 
للتقین) (سورۃ القصص : الایة : ۸۴). 
الؤمن القوی العلیم لصالم ا ۱ 

_إنما یسمع لھا الإسلام بالکفاع في سبیل الحیاة والطبیعة 
والعلم - وقد یحث عليه - لصالح البشریة وللغایات الکریمة إلی حد 
الضرورة . وقد ضرب الله لھا مثلاً في القرآن بالانسان القوي األعلیم 
الصالع الصلمح الذي یسخْر القوی الکونیة والمادیة . ویمك اأعظم 
مقدار من الأسباب والوسائل ویوسع فتوحه ومغامراته ٠‏ وھو في کل 
ذلك و فسي أُوج قوتەه و سلطته و سیادته ۰ و تسخیرہ للقوی 
والأسباب . مؤمن بربەه :خاش ل4 مؤمن بالآخرةۃ: سای لھا تقر 
بضعفه : رحیم بالإنسانیة وبالأمم الضغیفة . حام للحق ٠‏ یستخدم 
کل قوتے رو جھودہ و موامبه پر شیع رََاللَاَ ذكَتَائْر لدب 
الإنسانیة ٠‏ وتکوین الجتمع الصالع ٠‏ وإعلاء کلة اللّ ٠‏ وإخراج 
النٌاس من الظلات إلی النور . ومن عبادة الناس والمابة إلی عبادة 
ال ٠‏ سیرة مگلھا سلیمان بن داؤد في عصرہ , مگلھا ذو القرنین في _ 


1117-0 سب 70+6۴۴۴ لم7۳2- ربیع‎ ٠> 
.)١( عصرہ ومگلھا الخلفاء الراشدونالائمة الھدیون في عصورھم‎ 
: ملحیاة کمرحلة عابرة و وسیلة للآغرة‎ 

أُما موقفھا من ھذہ الحیاۃ . فھو موقف من لا یراھا الغایة الأسمی 
والٹل الأعلی . وسدرة النتھی في السعادة والتقدم ٠‏ إنما ینظر 
إلیھا کرحلة ١عابرة‏ ٭ لاہد من اجتیازھا : وکوسیلة للوصول إلی 
الفوز الأکبر . والحیاة الدائمة . والعیشة الراضیة ٠‏ إِن القرآن یقرر ۔ 
بکل وضوع وقوۃ - قصر ھذہ الحیاة الدنیا . وتفاهتھا وتضاؤلها 
في جنب الآخرة ٠‏ فیقول مثلاً : نما متاع الحیاۃ الدنیا في الآخرة إلا 
قلیل 4 (سورۃة براءة : الاأیة : ۲۸)ء ویقول  :‏ وما ھذہ الحیاة الدنیا 
لا لھو ولعب وإن الآخرة لھي الحیوان لو کانوا یعلون )4 ( سورة 
العنکبوت ۰ الأیة )٣٦ ٤:‏ ۰ ویقول : ( اعلوا أنما الحیاۃة الدنیا لعب 
ولھو وزینة وتفاخر بینکم ٠‏ وتکاثر في الأموال والأولاد ٠‏ کمٹل 
غیخٍ اأعجب الکفار نباتە ٠‏ ٹم یھیج فتراہ مصفرَاً ٭ ثم یکون خطاباً ٠‏ 
< اسیو سو ہس اہ ھ یصو 
إلّ متام الغرور) (سورۃ الحدید . ألأیة : 

ویقرر کكذلك - في وضوع - أنھا لی الآخرة . وفرصة 
للعمل ۰ فیقول  :‏ إتّا جعلنا ما علی الأرض زین لھا لنبلھم أیهم 
أحسن عملاً ) (سورۃ الکھف . الأیة :۰)۷ ویقول : (الذي خلق:الوتَ 
والحیاۃ لیٔبلوکم أيکكم أحسن عملاً ٴ و هو العزیز الغفور 4 ( سورة 
اللك . الأیة )٤٢‏ ویقرر أن الآخرة خیر وأبقی . فیقول  :‏ وماالحیاة 
الدنیا إلا لعبٌ ولھو وللدار الآخرة خیر للذین یتقون أفلا تعقلون ؟ 
(سورة الأنعام . الأیة : ۴۲) و یقول  :‏ و ما أوتیتم من شی فمتاع 
الحیاة الدنیا وزینتھا وما عند الله خَیرٌ وأبقی أفلا تعقلون 4 (سورة 


. ٢ تفسیر سورۃ الگھف للؤلف <؛ السلون >ٴ الجلد السادس . عدد۔‎ )١( 


ہ-۔١۸ص-‎ 


پچ هپ++++>>>+٦>؟۶؟+ی۲۲+++مرک‏ زالامه ااسلامیة و رسالتھا ٥+۹+٦‏ 
القصص ٠‏ الأیة : ۴۲) ویذم ویشنع علی من یؤثر الدنیا - ھذہ الفانیة 
العارضة السقیمة الناقصة ۔ علی الآخرة الباقیة الخالدة . الواسەة 
الصافیة من الأکدار . الخالیة من الأخطار ٠‏ فیقول  :‏ إنٌ الذین لا 
یرجون لقاءنا و رضوا بالحیاۃ الدنیا و اطمأُلُوا بھا ٠‏ و الذین هم 
عن آیاتنا غافلون ٠‏ أولك مأواھم النّار ہما کانوا یکسبون 4 (سورةۃ 
یونس : الأیة : ۷۔۸). 

ویقول : من کان یرید الحیاۃ الدنیا وزینتھا نوف إليھم أعمالھم 
نیھا وھم نیھا لا یبخسون ٠‏ أولك الذین لیس لھم في الآخرۃة إلا 
النارٴ وحبط ما صنعوا فیھا وباطل ما کانوا یعملون 4 (سورة ھود : 
الأیة )١١‏ ویقول  :‏ و ویل للکافرین من عذاب یوم شدید ٠‏ الذین 
یستحبون الحیاۃ الدنیا علی الآخرة ٭ ویصدون عن سبیل الله 
ویبغونھا عوجاً أولئك في ضلالِ بعید 4(سورة إبراھیم , اأی٭٢٤).‏ 
ویقول : ۶ یعلون ظاھراً من الحیاۃ الدنیا ٠‏ وھم عن الآخرة ھم 
غافلون 4 (سورة الروم . الاأیة :۷) ویقول  :‏ فأعرض عمّن تولّی عن 
ذکرنا ولم یرد إِلا الحیاۃ الدنیا ٠‏ ذلك مبلفھم من العلم ٠٭‏ إن ربك هو 
أعلم بمن ضلٌ عن سبیله وھو أعلم بن اھتدی) (سورۃة النجم . الأیة : 
۰-۹) ویقول : ۶ إن ھؤلاء یحبون العاجلة ٴ ویذرون وراءھم یوماً 
ثقیلاً ) (سورۂ الانسان . الأیة :۲۷) ویقول  :‏ فأما من طفی ٠‏ وآثر 
الحیاة الدنیا ٴ فإن الجحیم هي الأوی 4 (سورة النازعات . الآیة : 
۴۹-۴۸-۷). 

ویمدع من یجمع بین الدنیا والآخرة مع إیثار جانب الأآخرة علی 
جانب الدنیسا : و معرفة قیستھا و فضلھا و الحرص علیھا: فیقول : 
(فمن الناس من یقول ربّنا آتنا في الدنیا ومالە في الآخرة من خلاق ٭ 
ومنھم من یقول ربّنا آتنا في الدنیا حسناً وفي الآخرة حسناً وقنا 
عذاب النار 4 (سورۃ البقرة . الأیة : )۲۰۱٠-٥٠٠٢‏ ر یقول علی لسان 


۶ ابع نا7سلار ؟۲۲۲۲>؟+قعدد۸۔انجلد٢۲۔‏ ربیم لان ی۱777ھٴ 
نبي الله موسی  :‏ و اکتب لنا في”عذہ الدنیا حسناً وفي الآخرۃ إِنّا 
هدنا إليك 4 (سورۃ الأعراف : الأیة ۰)۱٥١١‏ ویمدع خلیله إبراعیم 
عليه الصلاة والسلام فیقول : ۱ و آتیناہ في الدنیا حسنة و إنەه في 
الآخرة لن الصالحین 4 (سورۃ النحل ۰ الأیة : ٢٢۱)۔‏ 

وخیر مُا یمٹل موقف الؤمن من ھذہ الحیاة؛ ویحددہ بدقة ومقدرةۃ 
لیست فوقھا دقة ومقدرة . هو الجملة الحكیمة الاٹورة عن رسول الله 
8 إن الدنیا خلقت لکم وإنکم خلقتم للآخرة “ )١(‏ فالسلم یجمع 
بین الانتفاع بمرافق الحیاۃ و أُسباب الدنیا واستخدامهھا کشئٔ خلق 
لأجله وسخرلە . وبین السعي للآخرة والکفاح لھا کفایة خلق لأجلھا . 
فھو ینظر إلی الدنیا وقواتھا و وسائلھا کمطیة ومرکب لا کراکب 
ومتصرف .. وکسملوك ورقیق لا کمالك وسید . ووسیلة لا کفغایة . 
وینظر إلی الآخرة کغایة ینتھي إلیھا ووطن یلجاً إليه ٠‏ نیجمع 
عليه ھمته ویرھق لە قواہ ویحثٹ إليه مطیته . وذلك مٹل النبوۃ الذي 
مثله الرسول ڈ8 إِذ قال : ٭ مالي وللدنیا وما أُنا والدنیا إنما أنا 
کراکب استظل تحت شجرة ثم راع وترکھا > .)٢(‏ 

وقد تجلت ھذہ النفسیة القرآنیة . والنظرة القرآنیة إلی الحیاۃ في 
حیاۃ النبي 8 وتعالیعه وسلوکہ . وکلامه وعواطف ‏ وأمانيه ودعائه 
وسرہ وعلنه وتجلت کكذلك في حیاة الصحابة الذین تربوا وتکونت 
سبرتھم وعقلیتھم في حضانقه وتحت إشرافه . ومن کان علی 
نھجھم وعلی غرارھم من التابعین و الؤمنین من ھذہ الأمة . بحیث 
قد صار ذلك طابعالحیاتھم, ومزاجاً لا ینفك عنھم ٠‏ و اُصبح من 
الحقائق التاریخیة التي لا یماری فیھا . 

وھنا تتعارض الأدیان السماویة . وتعالیم النبوۃ . أُو مدرسة 


. رواہ أحمد والتر مذي‎ )٢( . رواہ الطبراني في الأوسط‎ )١( 


ب؟؟؟۲؟؟۳۷۹۹ی۲۶۲۳۳۳۲۲۳۷۹+>ترگ زاب السلامیة ورسالتھا >>> 
النبوة ۔ إن صح التعہیر ۔ مع الفلسفات ا لمادیة ۰ والتفکیر الادي 
الذي یلع علی أُن ھذہ الحیاۃ الدنیا هي کل شی ٠‏ وھي النٹھی . 
ویبالغ تمجیدھا وتقدیسھا والاحتفاء بھا : والحرص علی ترفیھھا 
وتزیینھا . 
حضارة ثائرة علی القیم لدینیة وظروحیة : 
وقد کان من الصادفات الألیمة الحزنة . والاسي الفاجەة 

للبشریة ان الحضارة الغربیة ترعرعت في عصر قد ثار علی الدین 
وأسسه من الایمان بالغیب وغیر ذك . وفي أمة قد ثارت علی الذین 
تزعموا الدین واستغلوہ لشھواتھم وأنانیاتھم . واشتد غضبھا 
علیھم لسوء سیرتھم وھمجیتھم ووقوفھم في سبیل التقدم وحریة 
العقل والعلم . فترافق نشوء الحضارة والصناعة والاتجاە الادي 
العنیف . الاتجاہ إلی تنظیم الحیاۃ علی اُسس مادیة خالصة ٠‏ وقطع 
صلة الجتمع والبشریة عن فاطرھا ومصرف ھذا الکون . وکل ذلك 
اقتضته سلسلة الأسباب وطبائع الاأشیاء و وضع أوربا الخاص ٠:‏ 
فشبت ھذہ الحضارة واختمرت وھي السیطرة علی القوی والأسباب 
٠‏ قد ہلغت الغایة في التقدم والصناعة وعلوم الطبیعة حتی استطاعت 
اخیراً أُن تعدم الساحات والأبعاد . وتتجاوز الکرۃ الھوائیة . إلی 
غیر ذلك من الفتوح في دائرۃ العلوم الطبیعیة والفلکیة .)١(‏ 
سیطرة الادیة علی قادة القجدید فی الشرق الإسلامي : 

وقد انتقلت ھذہ النفسیة الادیة إلی قادةۃ حرکات التجدید : 
وبالأصح التفریب في الشرق الإسلامي وتواضعوا - من عھد ×کمال ؛“ 
إلی عھد × جمال ٭ علی الافتتان بالتقدم الادي . واتخذوا القوة 
والرفاھیة إلّھا یقدس ویعبد ویکفر بغیرہ . ویضحی علی أنصايه 
بکل القیم الخلقیة والروحیة ٠‏ وما لیست لە قیمة مادیة ١.‏ وحسب 
)١(‏ منقول من تفسپیر سورة الکیف للؤلف النشور في × المسلون ٥‏ ائلجلد السادس 
(۲۷۷۱ھف) عدد٢٢-٢-٣-)..۔‏ 

ہ٢٢‎ -- 


؟>؟؟؟؟ سيص٢٢٢۲۲٣>۴>۲‏ دو اوت ۱ ٢ر‏ ری ام و 
القاري اُن یقرأً خطب مزلاء الزعماء القومیین والقادة السیاسیین . 
وما یکتبونه ہین آونة وأآخری ٠‏ وما یدلون بە من تصریحات ۰ وما 
یتخذونه من إجراءات رسیة وخطوات ععلية . وما یعاملون پ4 
الأحزاب التي تفکر غیر ھذا التفکیر . وتسیر غیر ھذہ السیرۃ . 
وتنتقد ھذہ الاتجاھات ٠‏ وحسبه ان یقرأً مشاریع الحکومة والخطط 
الستھدنة ومجالات النشاط والحرکة والحماسة في الدوائر الرسمیة . 
ویراھا مقتصرة علی ترفیه البلاد وتقویتھا مادیاً ٠‏ ورفع مستوی 
الحیاةۃ ۰ ولجاراة الشعوب التي لا تعرف غیر الادة واملحسوسات 
حقیقة ٠‏ ولا تعرف غیر القوة إلها . ولا تعرف غیر التقدم الادي 
والرفاھیة الدنیویة عدفاً وغرضاً . ولا تعرف غیر مجموعة الأفراد 
الذین تربط بيینهم رابطة قوميیة أو معاھدة سیاسيیة - مجموعة 
بشریة . تستحۃ تستحق الاحترام والاهتمام: ان ھذہ هي النفسیة التي جرت 
علی العالم الشقاء والبلاء في کل زمان ‏ وھي العقلیة الضیقة السقیمة 
التي حاربتھا الأدیان ٠‏ وجاء پیمحوھا الاسلام ٦‏ وان احعتضان قادة 
بلد إسلامي لھذہ الفکرة والعقیدة الادیة الضیقة نکسة عظیمة في 
التفکیر لا تدل إِلا علی ضعف الإیمان وسوہ التربیة ٠‏ وسقوط الهمة : 
وقصر النظر ‏ وشقاء مہ اد ردنا لا الإنساني ثانیاً . 

ان الاحتفاظ بالشخصیة الإسلامیة ومرکز ھذہ الأمة في العالم : 
ومعرفة رسالتھا والایمان ہقیمتھا ٠‏ والضغط علی قمیة الآخرة وما 
بعد ھذہ الحیاة - من سعادة وشقاء وجنة ونار۔ والترکیز علی 
الجانب الخلقي والروحي من الحیاة ۰ هو الخط الفاصل الذي یشکل 
الحد الغ۹(اصل الرسعي بین الحضارتین . حضارة یوائق عليھ-۔(ا 
الإسلام ٠‏ ویتحمل مسئولیتھا . ویہبارکھا . وتتجلی فیھا الشخغصیة 
والأصالة والاتباع . وحضارة یتبرأً منھا. الإسلام ویخسر فیھا 
السلون . وتتجلی فیھا العبودیة والرضوغخ والاستسلام ٠‏ والعبادة 
التي لا تعرف إلا تقلید الببفوات . ومماکاہ القرود ۔ 


_ ٢ئ‏ .مہ 


العلامة أبو المس الندوي 
فی مرأة کقاباتہ ومحاضراتہ 


[ تفضل الکاتب الإسلامی الکبیسر الاستاذ انور الجندی بکتابۃة ھذا الك.۔ال 
خسیصاً لجلة البعث الاسلامی . وقد تحدث فيه عن شخصیة العلامة الکبیر سماحة 
الشیخ السید أبي الحسن علی الحسنی الندوی فی شوہ کتابائه و بح اضرادە. 
وأشاد بمکانته العالیة فی الدب والدین و العلم و الفضل . و اعتبرہ من آبرز من 
خرجته ندوۃ العلباء بعد العلامة السید سلہمان الندوی . 
وتحن إذ نتحف مڈا المقال إلی قراٹئنا الکرام ٠‏ نرفع أصدق آیات الشکر 
و التقدیر إلی مقام الکاتب الکبیر . الأستاذ انور الجندی . حدظ الله تعالی . 
[العحریر] 


من أُبرز ما أخرجته ندوۃ العلماء : العلامة الأستاذ الحسنيی ابو 
الحسن الندوی الذی هو فی أسله الأصیل من أبناء أسرة الإمام أحمد 
عرفان أول من أقام الدولة الإسلامیة فی المند فی المصر الحدیث فی 
مواجمة الاستعمار البریطانی بعد ان قاومه فی ثورة عارمة . استشمد 
نیا وترك أثر٥‏ العمیق فی أُجیال متعددة وھو واحد من أبرز نتاج 
ندوة العلباء (الندویون) الأعلام العتابمین منذ نشاأت دار العلوم فی 
مدینة لکناؤ وکان علی رأسپا الشیخ شبلی النعمانی الذی کان له فی 
الدب المربی والفکر الإسلامی آثار مامة . فقد عارض ونقد ما کتبه 
جرجی زیدان عن التمدن الاسلامی و رد الأمور إلی الحق . ٹم برز 
بمد ذلك العلامة سلیمان الندوی ومسمود الندوی ثم جاء ابو الحسن 
نکان قمة عالیة في العلم والفضل . 
وقد عمل مولڈہ جمیعاً ئی مجال دحض الشبمات وتصحیح' 
المنامیم وتحریر القیم الإسلامیة من الشبھات والاخطاء والتحولات 
التيی استھدنھا الاستسمار والتبشیر والتقریب والفرو النکری . دلك 
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کائت مییة ندوۃ العلا ودار العلوم التابعة لها متذ نشاأت عام 
١ھ‏ عفرسۃة إ[سلامیة کبری في قلب آسیا لإحیاء وتصحیح المدامیم 
وقد امتلکت منذ الیوم الأول القددة علی مواجمة الدعاوی التی 
تحاول ان دسیطر علی المسلمین في ظل الإرسالیات ومنامجھا الٹی 
تقدم الإسلام تقدیماً منحرفاً وتحاول الغض من أبرز معاله ومی 
الشریعة والجماد . 

یقول الأستاذ مسعود الندوی : قام بتاسیسپا جماعة من مفاضل 
العلماء وأولی العلم والرأی منن اُحسوا بالخطر الداھم والشر 
التغائم نتیجة انتشار الثقافتین المتناقضتین وشمروا بالحاجة 
ا ملاسة إلی منھاج ممتدل في التعلیم والثقافة ینشیٔ الشبیة المسلمة علی 
الأخلاق والاداب الإسلامیة الرضیة وتکوین حیل من الشباب متضلع 
فی علوم الکتاب والسنة آخذاً بنصیب من العلوم العصریة واللفة 
الإنجلیزیة حتی یکون أمھلا لتأدیة الواجب الدیئي والعلمی علی 
أحسن ما یرجی من الشباب السلم فی ھذا العصر ,, 

وقد دعت ندوۃ العلماء فیسا دعت إلی الوئام والتقریب بین 
أبناء الطوائف الإسلامیة التمسکۂ بتوجیه اللّه ورسالة خاتم الأئبیاء 
ومضاعفة جھودھم ومساعیہم لإصلاح ذات البین حعی یسھل علیہم 
الأمر فی رد کید الاعداء والدفاع عن حوزۃ الحئیفیة السمحة التی ما 
زالت تعتابع علیها الحملات بعد الثورة علی النفوذ الأجنی . وزوال 
ملك المسلمین . وکذلك اھابت بالقائمین علی الدارس الدینیة : 
والمدیرین لشثونہا ان یعدلوا منامج التعلیم عندھم . ویسلحوا 
الشخباب بالواد الجدیدۃ النائمة فی مقررات الەدروس . ویقللوا من 
خرافات الیونان التي کل علیبا الدمر وشرب . 

ومن خصائص دار العلوم (ندوۃة العللاء) العی لا دنازعہا فیبا 
مدرسة ولا کلیة ولا جامعة فی الیند کلھا. نیا امتست بتدریس اللغة 


المر بیة کلغة حمة . إنشاء ونطعاً ٠‏ وندبت لذلك أسائذہ من بلاد 
المرب فی مختلف اُدوارھا؛ کما عنیت بإرسال أذکہاء من طلبتھا 
وخریجییا إلی بلاد العرب لیرتووا من مناھج اللغة العربیة : 
ولترسخ فیھم ملکة الدب المربي . وکان من نتیجة ذلك أُن ظہرت 
طائفة من العلماء قادرة علی الاعراب عما فی ضائرھم بلغة الضاد 
نطقاً وکتاہة ؛ وما تزال داں العلوم التابعة لندوۃ العلاء حاملة بیدھا 
لواء لغة القرآن باذلة الجہد الستطاع فی نشر مذہ اللغة الکریمة : 
كذلك شارکت في سائر میادین النشاط الفکری والادبی . وبنضل 
جھودھا ومنھاج التربیة والتعلیم فی دار علومہا أنجبت طبقة مثقلة 
ممتدلة بعیدة عن الجامدین والجاحدین . 

وإذا کانت مذہ می غایة ندوۃ العلماء ورسالتھا ٠‏ فإن العلامة أبو 
الحسن الندوی هو اأعظم ثمارھا في العصر الحدیث . فقد عمل منڈذ 
سنوات طویلة علی تناول کل ما یتصل لتضایا الٹکر الإسلاميی 
ومعضلاده . وکل ما یتصل بالشبھات المثارة حوله عارضاً ذلك باللفة 
المربیة النسحی متحدثاً بہا من فوق منابر القاھرة ودمشق ومکة 
ولبنان . وبغداد في خلال رحلات دعوۃ إلی الله (سن ٹهر کابل إلی 
نھر یرموك) کا أ٘طلق علی کتابه الکل لکتابه (مذکرات سائع فيی 
الشرق العربی) وھو الآن أمَینعام:ندوۃ الملاء (لگناؤ) بالیند . 
وعضو الجلس التاُسیسی للرابطة الإسلامیة بمکكة الکرمة . وعضو 
مجمع اللغة المربیة بدمشق . وکتبه منثودة بین یدی شباب العرب 
والمسلنین فی مختلف القتضایا والتحدیات . لم یتوقف منذ برز اسمه 
لأول مرة غی الثلائینات . وھو منذ درچ وأینما حل . وفي عاسمة کل 
بلد عربيی وإسلامی یصدع بکلمة الحق (اسمعی یا مصر اسمعی یا 
إیران . اسممی یا سوریة , اسسمی با زھرة الصحراء (الکویت) . 
اسسموعھا مني صربحة أیھا المرب ] : 
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ه إن عقیدھی ودینی الذی اؤمن بە وأدین یفدرض علی أن أکون 

صادقاً وصریحاً . وصلتی بہذہ الأمة - الدینیة والثقافیة - تلزمنی 
بالصدق والصراحة والوفاء والأمانة. ٹم اقتناعی بان المرب : الأة 
الختارۃ الحمل رسالة الإسلام قد کتبت لمم الوصایة علی العالم ما 
داموا ڈیْنون بہذا الدین الذی جاء بە محمد 88 . وعلمی بأُن ھذہ 
الوصایا لم تحول عنھم بعد ولم تبرز أمة علی منصة العالم تخلف مذہ 
الأمة وتضطلع بالأمائة . ولکنی اعرف ان الزمان زمان تحول 
والساعة ساعة الانتقال ٠‏ کالساعۃة التی شمد فیا العالم أکبر تحول 
فی التاریخ وفی جذور الأمم . ساعة مرت في منتصف القرن السادس 
السیحی تحولت فیا الامامة وتحول فيها منصب الهدایة من بنی 
. ]سرائیل (الأذکیاء الثقفین أسحاب الحضارة والعلوم والقرائع 
واللواھب) إلی بنی إسرائیل (أو العرب) الأمة الٹتی تغلبت علیبا 
الأمیة والبساطة والعقر والاعترال عن العالم - واللہ أعلم یجمل 
رسالته -۔ نکان أکبر تحول شمدہ التاریخ الجدید وکان لہذا 
الحادث تاثیر فی مسیر الأمم وأوضاع العالم واتجاہ الإنسائیة . لم 
یکن لحادث سیاسي وتحول اجتماعی أو ٹورة آخری ٢‏ . 

وھکذا نجد أن أکبر أعمال السید أبو الحگن الندوی هو 
التعوجه إلی المرب بدعوھم ویوقظہم ویحرضھم علی اقتماد مکانمم 
الحق الذی اختارعم اللّہ تبارك وتمالی لە ودعاھم إليه القرآن ودسم 
لمم الإسلام لقیادہ العالم . 

یقول : والذی بطمعنی فی مذۃ الکمة ویغرینی بپا ھو حبيی 
وحرصی علی ان یستعید المرب مکانتھم العالیة ویتسلموا ھذہ القہادة 
ا لمبارکة العی یقول اللہ تبارك وتعالی عن حساتھا : 

( وجملنا منھم أمة یھدون بامرنا للا صبروا وکانوا بایاٹنا 
یوقتون 4 وھو في ھذا التوجه إلی العرب إنما یتوجه إ|لیھم بناعتبادہ 


عربی الاأصل . وباعتبارہ من الأسرة العظیمة : أسرۃ الإسلام . نیو لا 
یحاملم (ویعتبر المجاملة ھزیمة خلقیة وخیانة عظیمة فی حق ھذہ 
الأمة التی ادین لھا فی الدین والأخلاق والإانسائیة والشرف ویدین 
لیا العالم والانسائیة) : یقول : < إنني لا أقل عن أي عربی یمعیش 
نی العواصم العربیة فی عربیتی ونسبی الصریح التصل . وحبيی 
للمرب وتضلعی فی ثقافتھم وعلومھم وآدابھم ولغتھم ولیس لأحد من 
إخواني العرب الأقحاح اولی بالاعتذار بالعربیة منی وأوئر نصیباً 
نیھا مني ولکن الإسلام أفضل من کل نسب وأقوی من کل عصبیة ٥‏ . 
إن الأستاذ الندوی لم یھاجم ثيثا ٹی عنف وقوة کا ماجم 
الاتجاء إلی القومیة والفرقة والعصبیة وذلك التیار العنیف الذی راد 
أن بضرب الإسلام فی المرب وفی السلمین ضرباً قویاً ویتساءل : 

ہ مل کان للعرب أُن یمثلوا مذا الدور العظیم وأن یشغلوا سمع 
الزمان وبسرە وأن يیغفیروا مجری التاریخ لو لا مذہ الرسالة 
السماویة التی تسمی الإِسلام ولو لا ھذا الکتاب العظیم الذی یمرف 
بالقترآن ولو لا تبنیھم لہڈذه الدعوة الجدیدة وجھادھم فی سبیلها ء 
وھل کان لھم إذا جرت الأمور مجراھا الطبیعی ان تضفرض زعامتمم 
وسیادتھم علی الشعوب والامم . ذات الدنیات الباھرة العتیقة 
والثقافات الواسعة العمیقة . وان تنتشر لفتھم في مشارق الأرس 
ومغفاربپا فتداس لفات کثيیرة وتدسی . وتصبح اللغة العربیة من 
ضناف دجلة فی العراق إلی الوادی الکبیر فی الاندلس می لغۃ العلم 
والدین والعبادة والسیاسة يینبع فیها آسائذة عظماء کالجرجانيی 
والزمخشری وأبي علی الفارسی والسنعانی والزبیدی إلی أي مساحة 
زمنیة . کان العرب یحتاجون فی الوصول إلی هذەه السیطرۃ السیاسیة 
والثقافیة ولو بقوا علی وضعیم القدیم ٠‏ مل کان یمکن ذلك نی ألت 
سنة . فقد مضی علی الأمة المربیة آلاف السنین وھي تعیش علی مامش 
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الأہم وفی عزلة عن العالم أم کان لشمرھا البلیغ وأدبها الرنیع 
ولغتھا العظيمة ان تشق طریقما إلی الاإصام وتبلغ بھنه المة إلی 
ذروة الملجد واوج السیادة کما وصل بھا الإسلام : فتد کانت الملقات 
وکان ٴ شی کثیر مما یحتوی عليه دیوان الحماسة قبل ان یظہر 
الإسلام وییمث محمد 38 نبا أغنی عنھا ھذا الشمر البلیغ وھذا الدب 
الرفیع وھذۃ اللفة العظیمة . بل لم بستلغت مذا الشمر والأدب واللفة 
انتباء العالم التمدن ولم تتوفر الهسم والدواعی علی جعبا 
وتدوینپا ونشرھا وشرجما إلا بعد ظہور الإسلام وبعد ما ا٘سبع 
العرب - بنضل الإسلام - أسادذة العالم وأاسبحت لفتہم وآداہم 
ثروة إسلامیة یجب علی کل من یدین بالإاسلام دراستھا والتوسع 
فیپا وحفظما ٢)‏ . 
ویمضی غپھذا الافناع حتی بقول : ( من الؤسف الحزن 

الخجل ان تقوم فی ھذا الوقت رجال یدعون إلی القومیة العربیة 
الجردة من العتیدة والرسالة والی قطع الصلة عن أعظم (نبیٰ) عرفه 
تاریخ الأدیان وعن أقوی شخصیة ظہرت فی العالم وعن أمتن رابطة 
روحیة تجمع بین الأمم والأفراد . إنھا جریمة قومیة تبذ جمیع 
الجرائم القومیة التی سجلها تاریخ ھذه الأمة . إنپا حرکة مدم 
وتخریب تفوق جمیع الحر کات المدامة المعروفة فی التاریخ ٢‏ . 

ولم یتوقف الندوی عن مقاومة مذا الاتجاہ کاشناً زیفه في کل 
مکان وکل خطاب مبرزا ذلك العقد الربانی الأبدی بین المرب 
والإسلام : × عقد ال بین المرب والإسلام للابد وربط مصیر أحدمما 
بالآخر . فلا عز للعرب إلا بالإسلام ولا یظھر الاسلام فی مظبرہ 
السحیع إلا إذا قاد العرب رکبه وحملو! مشعله ٢‏ . 

تدلك می الضیة الأولی الکبری العی شغل الأستاذ الندوی ننسه 
بپا. واولاھا اعمتماماً کبیراً وحارب من اأجلها بالکلة وذعب إلی 


تی 
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کل مکان في البلاد العربیة لیقدم فھمە الواضح الإسلامی الأصیل إلی 
الناس و انم من اجل ذلك دراسات متعددة منیا : ١‏ المرب 
والإسلام. الغتع للعرب والسلمین . اغارة التتار علی العالم الاسلاميی 
وظہور معجزۃ الإسلام ٠‏ کیٹ دخل العرب التاریخ ٠‏ . 

أُما القضیة الثائیة التی اُولاھا الأستاذ الندوی امتمامه الکامل 
نبی قضیة فلسطین فعالجیا فی عشرات من الأبحاث والحاضرات 
وتابمھا متابمة واسعة وذھب فی البحث عن جذورما وآٹارھا . 

لتد بحت مذا الوضوع بکل وقوع الأساة فی شکلھا النھائی 
بعدة سنین وجرت علی قليه وعلی لسانه بعض الحقائق التی تداکدت 
فیا بعد ٹم وقعت الواقعة فجملھا موضوع تذفکیرە وبحثه وکتاباتە . 
وقد التزم في مناقشة ھذہ القضیة ما الترمه دائماً أن یکون ذلك في 
ضوء القرآن الکریم والنوامیس الالھیة والسنن الربانیة التی بینھا 
الترآن وشمد بھا تاریخ الأمم . 

والأستاذ الندوی لا یبتحدث عن الاحداث وإنما یبحث عن 
الدوافع فیری أن ھذه النکبة وکل نکبة حلت بالمسلمین ترجع إلی 
عوامل کثیرة اکٹرھا داخلیة نفسیة ظلت تتفاعل وتعمل عیلما 
الطبیعی فی حیاق الامة واملجتمع منذ زمن طویل . وإن الغاجعة إنما 
نتم نتیجة مسلسلة طوبلة من الأمراض الخلقیة والانحرافات 
الطائشة والتصرفات الاثیمة والغالطات التصلة والأوضاع غیر 
السالحة للبقاء فی کل مکان وزمان . وفوق کل ذلك حماۃ لا یرضاھا 
الله ورسولە ولا یوائق علیا الدین الصحیح والعقل السلیم . 

ویری الأستاذ الندويی أن التخاذفل في فلسطین قد ممدت لە 
أسباب کثیرة من الأخلاق والتربیة وان الاستعمار المربی قد فتش 
عن منابع القوۃ الکامنة فی نٹوس السلین وقلوبھم . فوجد أن أکبر 
منابع القوقة والحماۃ هو (الإیمان) نعادوه وسلطوا علی السلین 





ڈگ - پیر ۲۶ ہہ و بیع زس نر 

عدوین مسا أنتك بھم واضر من۔العول و التتاد . الأول :هو الشك 
وضعف الیقین الذی لا شی اُدعی للضعف والجبن مه (والثانی) ما 
نعبر عنه بالڈل النفسی وھو أن أُصبح السلمون یشمرون بالذل 
والھوان فی داخل أنفسمم وغی أعماق قلوبهم ویزددون کل ما یتصل 
ہھ' سن دین وتہذیب وأخلاق ویؤمنون بنضل الاوربیین في کل شئ 
ویعقدون فیھم کل خیر وقد ابتلی السلىون بتاثیر الحضادۃ الغربیه 
والقلقة التر بیة بعبادة الادة وحب الدنیا والجری وداء النفغع العاجل 
وکان نتیجة لذلك أن ظبر جیل من السلمین متنور النھن ولکنە 
عظلم الروح أجوف القلب ضعیف الیقین . قلیل الدین . قلیل السبر 
والحلد . ضمیف الارادة والخلق . یبیع دينه بدنیاہ وآجله بعاجله 
ویبیم أمته وبلادة بمنافعة الشخصیة . 

وی الأستاذ الندوی ان ھذہ هي العوامل الأساسیة في المزیمة 
نی فلسطین وفی غیرھا نان ھذا مصدر کارثة العالم العربي ٠‏ ثم 
یقول : 

٭ إن تضیة فلمٰطین سہلة مینة وائتصار العرب فیھا مضمون إذا 
کانوا احرارغضی تصركیم مالکین لزمامیم . مدبرین لسیاستھم: 
مغامرین بارواحہم وجندھم محکمین لسیغھم وسنانھم . واثتین بنصر 
الله تبارك وتعالی معتمدین علی سواعدھم نقتط متمردین علی آلمادة 
والشہوات .۱٢‏ 

وأن سقوط الهمة بتمثٹل فی عوامل ثلائة : 
-١‏ الحصارۃ الغربیة والئروۃ الہائلۃ التی تدفقت علی العالم العربي 
وقد أثرت هذه الحضارة وھذہ الشروۃ فی أخلاق مذہ الأمة الإسلامیة 
المسکریة بالطبیعة والتاریخ والتقشفة الزآمدة بحکم الرسال 
والورائة تأثیر ا عسیقاً قلبھا رأسا علی عقب فتغشت فیھا روح التنعم 
والترف والرقة والاخلاد إلی الراحة وفقدت روح الفروسیة والغتوة 
مور کے 


المربیة والنخوة واحتمال الصائب والثبات فی مسصرکة الحیاة 
واستھائة الناس بأحکام اللّہ (تبارك وتعالی) وفرائضه وتجرأوا 
علی اللحارم داخل العلیاء بواحین الأمر بالعروف والٹھی عن المنکر؛ 
وٹر کو ا الحسبة علی الناس وگلہة حق عند سلطان جائر . 
٢‏ ظہور نزعه القومیة . فقویت مذہ المصبیة علی حساب العصبیة 
الإسلامیة وأصبحت دیائة وعقیدة یتغنی بھا القومیون ویتحسون لہا 
کا یتحمس أمل الدیانات واللل لدیاناتہم وشرائعمم ویرون نیما 
عوضاً وخلفاً عن الدین الإسلامی الذی أکرمھم الله بالإیمان بە 
والانتصار لە والتفانی فی سبیلءه . 
وھکذا یسور الأستاذ الندوی الأمور ویکشف عن خخنایاما 
ویضعھا أمام ضوء القرآن . ۱ 
والقضیة الثالثة التی عنی با الأستاذ الندوی وشفل بیها: ھيی 
تضیة الحضارۃ الغربیة والخطر الماحق الذی یحیط بالمسلمین والعرب 
نتیجة إیمانھم با وتھالکھم علیھا : یقول : ١‏ لقد تغلغل تقدیس 
الحضارة الغربیة بقیمھا ومفامیمما وتصور !تھا ومظامرما التی لا ختدم 
ولا دتؤخر في مضمار القوة والحیاۃ الكریمة في أحشائھم وامترج 
بلحومھم ودمائھم حتی أصبح من الستحیل تحریدھم عنه وآمنوا بن 
مذہ الحضارة الغربیة والفلسفة ا مادیة قد بلغت القمة من العقل ورقی 
البشر وحال تعسبھم لہذہ الحضارة والغلسفۃ الغربیة عن أُن یطلموا 
علی عولضع الضعف والاخفاق فيیپا کا اطلع عليها رجال الغرب 
اأنسہم ن.- 
عذہ ھی الصورۃ التی یجدما الأستاذ الندوی للمجتمع الاسلاميی 
ویننر بخطورتها ویدعو إلی التحرر منها وفی سبیل ذلك یدعو 
إلی منوج فی التربیة الإسلامیة بتحرر به السلیون من النامج 
الوافدة ویلسسونر فيه روحمم الاأسیل : روح الایمان بالل والفضیلة 
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ومن أبرز التضایا العی أُولاھا امشسامه الکبیر (نصح المسلمین 
حیمایصل إليھم) فیو حینما یذھب یتحدث إلی السلمین کاشنا عن 
الأخطار . فھو یصارح الجمیع بکل الأخطار . فھو في أفغانستان 
یتحدث عن تغلفل الثقافة المسریة وأنکار البشرین والمستشرقین , 
وفی إیران یتحدث عن التقارب بین السنة والشیعة . كذلك نجد 
العلامة الندوی یوجه سہام النقد مسددة فی قوۃ إلی النحلۂ القادیائیة 
إیمانا بانھا ثورة علی النبوق والإسلام. فقد حمل حملات شدیدة علی 
ھذه النحلة وھاجمپا وکشف سترھا وزیف دعواھا وأعلن أن 
القادیائیة منبع الفساد فی جسم العالم الإسلامی . 

, وبعد. فذلك تاریخ طویل لمصلح اسلامی عملاق لا یمکن الاحاطة 
به فيی تقدیم متواضع لم یترك قضیة من قضایا المصر تتعلق بالمسلمین 
خلال أآکثئر من خمسین عاماً إلا تناولیا ووضع لها الحلول واستتی 
علاجھا من کتاب الله تبارك وتمالی وسنة نبيه ٠‏ وکانت السنة النبویة 
وسیرة الرسول 388 ھی منطلقه منذالکلة الاولی إلی الکلمة الحاضرةۃ . 
ومن منا کان لا بد أن یقدم لللسلمین ولشیاب الصر شیرة مڈا النبي: 
الخاتم الذی جاء برسالۃة التوحید وقد کتبھا بذوب القلب وعصادة 
الروح علی مذھب أھل السنة والجماعة بعیداً عن الفلسفات وعلوم 
الکلام وأسالیب الضغرب . فجعلهانبویة إسلامیة ربائیة ومذہ می التي 
بین یديك الآن . أطال الله عسرہ وجزاء عن المسلمین خیر الجزاء. 


۱۱, 
۲۲۱۷! 


٣٣ -‏ ۔ 


بقام,:د/ محمد بن سمعد الشویعر 


رئیس تحریر مجلاة ٭ البحوث الإسلامیة × الریاض 


یتماون أعداء الإسلام مہما کانت نحلھم ومبادؤھم.لیکونوا کتلة 
موجهة ضد الإسلام وقوة متماسکة في محاولة الإساعءۃة إليه. واإلی 
مبادثہ ورجالاتہ. وخلف مُڈا اسبات عدلیدة. ووراءہ اأمداف خنیة لا 
یدرکها إلا من حباه خلقه قدرة علی الغهم. ومعرفة بخنایا الأمور . 
واإحاطة بنماذج من الحاولات والدسائس التيی تحاك فی الخناء ضد 
الإسلام وأمله. وتطنع نتائجھا علی السطع . کلنا ضعف رجال الإاسلام. 
ووھنت قواھم فی الدفاع عدە . 

والخیر والشر ضدان یتصارعان منذ خلق الله آدم .وأمر جل وعلا ملائکته 
بالسجودلہ. فمسی إبلیس وتجبّر علی أمر الله ۰ عناداًومکابرة. 

وھی حکلة أرادھا الله . حتی يھلك من ملك عن بینة . وینجو من 
ینجو علی علم ودرایة .. فالل جل وعلا یبین أوجه الخیر . وسبل 
الرشاد لعبادہ . فتوضحھا الشرائع . وتھدی إلیپا الرسل . وینتہج 
طریقھا الدعاةۃ والعطلىاء . توضیحاً وإبائة. حتی تقوم الحجة. وتتضسح 
الحجة . 

وتاریخ الاسلام الطویل مع اللل الکافرة . والنحل المتحرفۃ : 

حافل بالسر اعات العدیدة : ومبین للخطط التی وضعت والشبہات التی 

بل إن رسول اللہ 88 قد أبان فی قاعدة عامة سوف یبرز فی الساحة 
الإسلامیة من إدعاءات وخلافات . یتقی المؤمن الملخلص شرما ؛ ویعرف 
السترشد مکامن الضعف فیھا . لیدرك الر تبة العالیة الٹی یجب عليه 
ان یتبوأ . والمکانة الْٰساصیة التی یحلما الإسلام للیؤمن الخلص . 
والتیع الحریس عل۔سی ترسم الخطی السلیمة و السیر وفق الٹھج, 


ےس ٣۳۴۔ہ۔‏ 


>>> ڈِسلامی >>>>>>>>>العدد۸4۔ سر بیع +-‌٤۱1717ھ‏ 
القویم . فیقول :گا  :‏ افترقتۂالیبود علی اثنتین وسبہمین فرقۃة , 
فإحدی وسبمین فی النار . وواحدۃة في الجنة ٠‏ والذی ندسی بیدہ 
لتفترقن أُمتی علی ثلاث وسبمین فرقة. فواحدة فی الحنة. وائنتین 
وسبمین فی النار * قیل یا رسول الله من ھم ؟ قال : الجماعة : تفرد ب 
أبو داؤد عن وھب بإسنادہ إلی عوف بن مالك . 

وقد اھٹم علباء الإسلام رحممم اللّه برصد تلك الفرق والتحل نی 
مولفات عدیدۃ . وبالتتبع نجد أُن شبہات الأمم السابقة تلبس ٹوباً 
جدیداً . وتقدم فی عرض جدید فی الجتمع الاسلامی . رغبة في البلبلة 
وإثارةۃ الحقد علی ھذا الدین ٠‏ والتشکیك فيه وغفي تعالیمه . والتفریر 
بالسذج وسرکبی النقص من أبناء السلمین لیکونوا شعاراً للمارب 
ومطیة توصل إلی طمن الإسلام . 

ذلك أن الکٹر ملۂ واحدة . والموقد لنار النتنة یہمە أن یبتعد البشر 
عن الدرب الصحیح الذی ارتضاء الله للسفوۃ المختارة من خلقه کما قال 
تعالی :وڈوالوتکفرون کاکفروافتکونون سواء 4(سورۃ النساء: 
الأیة : ۸۹). 

ولئن کان الحقد والشر ۰ والمناد واللکابرة . خلف ذك السر اع . 
نإن الدارس المتعمق بدرك أن جذور الخلاف والعسیان لأنبیاء الله 
جمیعھم . والشبمات التی تطرح لافساد مسالك الدرب الصحیح متقاربة : 
وفی کل چیل . و مع کل ام تمرض بقالب یتلاەم مع الحالۃ التي 
قصدت :نس مثلھذامن استقراء حوادث و سیر أنبیاء الله مع 
أسہم . حسبما قس علینا القر آن الکریم . أو أخبرنا به رسول الله 8. 

وھذامایجب أن یتسلع لە الؤمن ویدرك أبعادہ . لیکون علی 
أُممیة الدفاع عن دینه . وسلامة عقیدده . لن أعداء دین الله یتحینون 
الفرصة . کا لاح لم بارق ضعف فی الصف الإسلامی . وکلا آنسوامن 
السلىین حرصاً علی دینھم . ومحافظة عليه . فیم في الضعف یعیئون في 
العلبیس ووضع الشبھات والنفاذ مع مداخل الجھل والبعد . وفی الیقظة 


والحرص علی التسمك یحرکھم الحقد . وتحدنرمم الضغینة کما أخبر اللہ 
عنہم في مواطن کثیرۃ من کتابە الکریم . 
سا أ٘شبه اللملة بالبارحة : 
والخططون لفغرو الإسلام یستترون داثما. لعدم قدرتھم علی 

المواجهة. ولخوفعھم من قوۃ الإسلام.٠ولذانراھم‏ یتحینون الثفرات 
لینفڈوا منھا . ویھتبلون الضرر لیطمنوا السلمین فی ظہورھم . 

وإذا کان النائتون فی الدینة قد غلا الحقد فی صدورمم عند ما 
ماجر الرسول 88 إلیھا من مکة . وکونوا طابوراً خامساً یرجدون فی 
الجتمسع الدنيی بأقاویلمم . ویتعاونون مع أعداء الدعوةۃ فی داخل 
الدینة وخارجھا , فإن القرآن الکریم قد نضح أعمالہم ؛ کما جاء في 
سودق التوبة وغیرھا. بل أظھرت الواقف الحرجة مکٹون نفوسھم . 
وٹلفظت السنتمم بما یعبر عن بواطن القلوب ‏ فکٹروا بعد إیمائہم . 
وأقفل باب التوبة أمام نفوسهپم الضعیفة . وظبر إدعاؤھم الھروز 
للایمان . فقال تمالی فی حکایۃة حالمہم  :‏ إن الذین کنروا بعد إیمانھم 
٭ ٹم ازدادوا کنراً لن تقبل توبتٹھم و أولك ھم الط-.۔ٴالون 4 (سورة 
آل عمر ان . الایة : ۹۰). 

ولکی یتقربوا لأعداء الله نی التزلف إلیمم : وعمل کل مایرضیہم, 
نان تلك النثات من البشر فی کل عصر ومصر, یمردون علی النغفاق . 
لحقدھم الدفین . وبغضھم لدین الله وأنصارہ . وموالاتیم لأعداء الله 
ورسالائه ورغبتھم في إرضائثهم بأعمال غدوائیة . فقد وجد منمم 
أشخاص أبرزوا حقدمم علی رسول اللہ 6. وظبر استہزاؤمم بماحاء 
بە. وآذوہ وأصحابه بأمور عدیدۃ , نأاخذ منھم النماذج الّدیة : عبد الله 
این أبي بن سلول . وکعب بن الأشرف وابن أبي الحقیق . 
عبد ال بن أبي بن سلول کان راس النائقین في الدیينةہ وقد 
حاول خذل السلمینٰ بانسحابه بمن معه فی وقعة احد , وعند التھی 
لغزوة تبوك . وکان کا حلت بالملس4ین نازلة ضرح'بھا . وشمت بھم ,, 


صھم 


٭کککم ةالسلا ۶۶+۲۲۲؟؟؟لمدد۸-لملد7۷- ربیمتانی11117ہ 
وکلىا سمع بسیئة نشرما . واذی رییول الله 8ا رغبة فی الحافظۃ علی 
الیھود . والدفاع عنمم ٠‏ وتوعدہ الله بالعمذاب العظیم فی سودۃ التوبة 
لأنه تولی کبر بھتان عائشة وابتدأ قصة الافك کما ذکرہ ابن کثیر نی 
تفسیر ہ ۔ 
أآما کعب بن الأشرف . فھو شاعر جاملی کانت أمه من بني النضیر 
ندان بالیھودیة. وقد اکثئر من مجو النبی 8 وأسحابه. وتحریض 
القبائل عليھم وإیذائمم . وأذیة نساء المسلمین ۰ ولا اشعد أذاء٠‏ تال ؛ڈ 
: سن لی بابن الأشرف فقد أُذی الله ورسولە ؟ فتبادر الصحابۃ دناعاً 
عن دیٹھم . وحمیة لنبیہم 38 . وانطلق إليه خمسة من الأوس . فقتلوہ فيی 
حصنه النیع وأراحو ا الإسلام من شرہ عام ۲/ھ . 
أُماسلام بن أبي الحقیق فکان من یھود خیبر الذین أجلاھم رسول 
الله قلعن ا مدینۃ ۰ ما تفداقم شرمم . وقد حوّٗب الأحزاب علی رسول اللہ 
8 فاستاذن الخزرج رسول اللہ 8 لکی یتوازنوا مع بنی عممم الأوس 
فی فضل الدفاع عن الإسلام . وملاحقة أعدائه. وقتل مذا الطاغیة, الذیي 
ما فتی یحرض ویدنع ا مال في سبیل الإاجھاز علی رسول الله 8ء نلیا 
آذن لیم حرج منیم خەسة نفر فبیتوا أسرھم ودخلوا عليه فی حصنه: 
فتسابقوا فی قتله حتی آراح الله السلىین منه . وبشروا رسول اللہ ق 
بقعله فی سنہ ٥‏ /من الہجرة . 

وغیرھم منن تطفح أخبار أعسالہم السیثة بسیرھم. وجھودھم 
اللتدافعة ٹی محاولۃ الاضرار بالإسلام. والإساءة إلی أبنائه الملٹزمین 
بشر ائمه فی أنفسھم أو أعر اضمم . 

۱ فٹری نظائر لذلك فی کثیر من الأزمنة. وفی مواضع من بقاع 
الارض ۰ فالبھائیة والقادیانیة وغیرھما من الفرق التی کنرما السلمون 
معتقداتہم الناسدة . ونوایاھم السيثة نماذج لامتداد جذور الشر ٠.‏ 
وتعاون بعض المناسر التي تدعی الإسلام .مع أعداء دین الله ٠‏ لیضنوا 
علی دعواتھم الصبغفة الشرعیة. ولیستغلوا ادعاءھم للاسلام وتسَیجم 


سس 


باسماء إسلامیة . فی تحقیق الھمة بطمن الاسلام بحنجر من أبدی 
السلمین . وإیجاد فرقة وثفرة بین أٗبناء الإسلام.حتی بسبل علیہم 
إعائة من یتقمص الر داء الإسلامی . وتتفرق الأمةالواحدة. خلف مقاصد 
وغایات متباینة . 

وما غلام أحمد مؤسس القادیائیة المولود فی الھند عام ۱۸۳۵۰ء. إلا 
امتداداٗ لجذور الشر . حیث ظبر فی الاّونة الأخیرة داعیا من دعاة 
الشر والفساد . طفنحت صفحات الأخبار ومقالات الاستنکار ما قاما بہ. 
وتتابعت وسائل الاعلام نی العندید بجر أتھما علی الاستخفاف بشرع 
الله والئیل من تعالیم ھذا الدین . ولیس من ا مناسب ذکر اسمیھما لان . 
مذا سا یشرفھما. بل الأنسب الإشارة للصل ولن یتعاطف معه . 
الاستنکار الشدیہ >> ۱ 

وفی الوقت الذي یر تاح کل مسلم للر أي الصائب الرصین . فإنه 
یستنگر مع علماء المسلمین فی مکة الکرمة فی مؤتمرھم بالجمح الغتھی 
.ما تجر! بە مذان الأفا کان من نیل للاسلام . واستخناف بتعالیعه ٠‏ 
ذلك أن الأول منہما قد ادعی ال رسالة ٠‏ وأنه خلینة محمد 8 - تاتله 
الله علی ھذا الزعم - وادعی لننسه أموراً في النظرۃ المامة نحو ھذا 
الدین . نکأنه مشرع للامة بحیث یضع فی تعالیم مذاالدین مایحلو له 
٠‏ ویباعد عن الناس ما تعدٌ لە نفسه . وتارةۃ یطعن الصحابۃ رضوان الله 
علیہم بالتھاون في الحافظة علی القرآن الکریم . عند ما ادعی زیادة 
آیات فی بعض السور اقترح حذفغہ((ٛا. و کأنە لم یقر ا قول الله تمالی : 
( إنا نحن نزلنا الذکر وإنا له لحانظون ٤‏ إن من یقرأ ویسمع ما 
یصدر عن ذلك البھائی المثٹعمق فی عدائه للاسلام . رغم ادعائہ الإمامة 
فيه . غالإسلام لیس بالإدعاء ولا الانتضاء . ولکنە عمل واعتقاد . 
وتحقیق ذلك بالالتزام والصدق , لیدرك أن آراء وأنکاره لا تصدر عن 
عاقل یلس عقله . ولا تکون مسن یتحرك ضمیرہ خوفاً من عقاب اللہ 
ونقمته .وی اور مضحکة مبکیة.والئل یقول :وشر البلیة مسا یضحك 


رر چھیں 





أما الثائی ؛ فھو أشر من الأول ۔۔ذلك أنه الف کتاباً وصم فيە أبا 
الأنبیاء. وخلیل الرحمن إبراھیم - عليه الصلاہ والسلام - بصفات 
یقشمر من ڈکرھا البدن . ویجف القلم خجلاً من تسطیرما : کنا وصسف 
أمہات ا لؤمنین رشو ان الله علیہن . ونساء الجیل الأول من مذہ. بأقذر 
من البھتان الذی جاء ذکره فی سودة النور . حیث قوعد الله عليه 
بالعتاب الألیم . واستھرا بایات الله ورسولە الکریم بمبارات ھی أشد 
وقعاً مسا قاله المنائقون . ممن حکی اللّه خبرھم في سودۃ التوبة : 
وقرعہم بعقاب زاجر عندماقال سبحانه:ۂلاتمتنروا قد کفرتم بمد 
إیسانکم ۹. 

وأی استنکار أشد من أن یساء إلی الإانسان فی دینە . وأن باتی 
من یتطاول علی من أکرمە الله ٠.‏ وھل مذا إلابدافع عدائي .وبفض 
متاأسل للاسلام وشرائمہ . ومن شخصیة سافله ٠‏ لا تتحرك إلا علی جرح 
المشاعر . وتعمد الاسامة. وعلی من سلك مثل مذاالدرب أُن یتحبل 
التبمات . ویتجرع مرارۃة اللاحقة کما یقول الشاعر : 

و من دعا الناس إلی سبة 

سبوە بالحق و بالباطل 

ومثٹل مؤلاء. ونظائرھم فی ھذا الزمان کثیر . ممن یبیعون آخر تمم 
بدنیاھم . ویشترون بالشیرة وسحاولة إرطضاء الأسیاد. ما یدفعمم 
للاساءة إلی دین تسمّوا باسمه . وعاشت آسرھم فی أکنافه . نفکانوا 
تیساً مستعاراً تشتری ضمائرھم . وتدفع إلییم الأموال أجرۃ فی 
الإاساءة للاسلام . الذی اُزعج أعداءہ الیقظة الجدیدة فيه , والقرب من 
شبابه إلی معانيه فھما . ولشر ائعه تطبیقاً ومحافظۃ . 

ومھما کان فإنه یجب أن تکون تلك الأبواق سواء کانت سحافة أو 
أي وسیلة إعلامیة . أو کتبا تننشر . او مبادی تعلن . أو أي أمر یقصد 
به الإساءة للاسلام وأھله . والتعریض بالهتمین به والحائظین عليه : 
مذہ الأمور وغیرھا , یجب أن تکون لغاماً یحسن أبناء السلمین ضد 


-۔ ك۳ ہہ 


انشرور : ومسباحاً یضی أماممم المعالم . مثلا کان یروی عن حذینة بن 
الیمان رضی الله عده . ذلك الصحابی الذی اتصف بأمائة سر رسول اللہ 
8, نتد کان یقول : کان الناس بتعلمون الخیر . وکنت أتعلم الشر 
مخافة الوقوع فيه . 

وإن معرفة آراءمثل مؤلاء. لیدعو لتتہم من وراء القناع .ومعرفة 
الید الخلیة التی تدیر الأمور . والترصد للأھداف البعیدة المقصود بہا 
أة الإسلام . حتی یتوقی أبناء الإسلام اأخطارھا ٠‏ ویعرف النائذ 
نیرتق خللا . لیسپل حصرھا في مکان لا یسمع لہا بالانتشار 
والتکائر . 

إن التتبع لأمثال دلك الأنکار یری أنھا من الضحالة ٠‏ بحیث لا 
تسمد لعوادی الدھر ۰ وأن البقاء دائیاً للأصلع : 

نالحق أبقی و إن طال الزمان به 

و الشر اخبے ما اأوعیت من زاد 

ودور السلم ألا یکون فی موقع الدائع الخعیف . بل عليه أن 
یکشف الزیف ٠‏ ویوضح الحق بطرائقه . ومسٹولیة العلعاء الإبائة : 
وتجلیة الأمور . وھذا جرہ من الدفاع عن شرع الله ٠‏ والذود عن حمی 
الإسلام فمن ابتمعد عن الفتن ومظانها فھو ار بدینە . حریص علی 
عقیدته , کما قال 88 : أحب عباد الله إلی الله الغرباء .. قیل ومن 
الغرباء . قال الفرارون بدینھم. یجمعون یوم القیامة إلی عیسی بن 
مریم .. وھذا الفرار یکون للمن لا یقدر الدفاع . أو رد الشبھات , أمامن 
بدرك ذلك فإن دورہ أُمکن والو اجب عليه الزم لأن الله یقول : ۶ فإن 
تتولوا یستبدل قواً غیر کم ٹم لا یکونوا أمثالکم ). 
حب الشیرق : وشر الأمور أن یکون حملة تلك الأفکار ١‏ السیثة ٢‏ 
وباسطو تلك الاراء الشاذة . ممن گانت قلوبهھم ٠‏ مریضۃ . ونفوسہم 
دنیشة . فیندفعون خلف مطمع مالی . أُو لمرکب نقص فيی شخصیاتمم 
نیحبون البروز والشہرة .حتی یشیر الناس إليھم بالبنان . وتعناقل 
لألسن أخبارھم. فلا یتورعون من إرضاء من دفعمم بأي أمی یریدونە. 


- ۹ -۔ 
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وھم فی الغالب لا یریدون إلا الغالی النفیس . وقدروی انس بن مالك 
رضی الله عنه عن رسول اللہ 8 أُنه قال : ١‏ حسب أمسريٴ سن الشر . إلا 
سن عصم الله . أن یشیر الناس إليە بالأصابع فی دینه ودنہاہ ۰ وإن اللہ 
لا ینظر إلی صورکم . ولکن إلی قلوبکم وأعمالکم ؛ وقد فسر الحسن 
البصري:رحمه الله ذلك . عند ما قیل لە : فإنه یشار إليك بالأسابع 
یقوله : إنمااملراد من یشار إليه دینه بالبدعةوفی دنیا بالدسق . 

وأی بدعة اکثر من ادعاء الر سالة. أو وصم القر آن الکریم بالنقص . 
والصحابة رضوان الله علیہم بالتقصیر فی الحافظة علی دین الله . 

وأي فسق اکثئر من طمن أنبیاء الله فی شرفهم ؛ ونساء الؤمنین في 
عفتھن . وتعالیم الإسلام ٠‏ ومقدسات السلمین بالاساءة والتنقیص . 

إنھا سهام مشرعة لعقیدة الإسلام. وحبائل منصوبة لکل مؤمن 
صادق فی عقیدته ٠‏ فی محاولة لزعزعة إیمانه . والإساعة إليه فی أعز 
مایملك في ھذه الحیاة. وقد قال إبراھیم بن أدھم : ما صدق الله من 
أ٘حب الشہرة. لکن شر البلیة إذا جاءت مثل مذہ الاساءات التی تورد 
الإنسان الہالك ذلة فی الدنیا. وخسارۃ فی الأآخرة . لطمع دنیوی . 
وربح مادی : أو کان رتا نننعہا الاعداء ولم تسعفہم الشجاعة 
بنشرما . ووجدوا ضعاف نغوس ۰ أو رباب قلوب مریفة یشمرون عن 
سواعدھم فی إذاعتھا فی اللا ٠‏ فإن دور الٹکرین من السلمین التندید 
بنعلتھم الشنیعة . ودحض أقاویلہم السیئة . والإابائة عن خلفیاتہم 
ومسببات عملمھم . حتی یحذرھم الناس . ویفرکوا خطرھم . ویعرفوا 
السارب التيی نغذ الشر منها فیسدوھا . والمقاصد التی رمیت 
فََسَر ون 

پروی عن علی بن أبي طالب رضی الله عنه أنه قال : لا تبدأ لأن 
تشتھر . ولا ترفع شخسصك لتذکر . وتعلم واکتم واصمت تسلم. تسر 
الآبرار . وتفیظ الغفجار .. وھذہ الصفات التی ذکرت لا تکون إلا مع 
حاجز إیسانی ٠‏ وودع یکبح جماج النٹس . وخوف من الله وعتابه . 
وتفضیل للآخرۃ علی الدنیا . وحطامہا ومظاعرھا. 


۳ 


الدعوۃ الاسلامية : 


الافسان وآأثرہ فی خباۃ السلم 
ْ" بقام :الدکتور شفیق أحمد خان الندوي 
الأستاذ الشارك في اللفة العربیة وآدابھا 


بالجامعة اللیة السلامیة - دلھي 


الإحسان فکرة مھمة فی الشریعة الإسلامیة ولها مکانة رفیعة فی 
حباۃ السلم وأثر إیجابي بتاء علی الجتمع البشری بشکل عام . 

وھو لغة فی المعاجم الشائعة : فعل ما هو حسن )١(‏ وفی التنزیل 
المزیر  :‏ إن اأحسنتم احستتم لأنسکم وان آساتم نلیا 4 وکلة 
الإحسان شاملة لعدة معان حسب استخدماتہا اللغویة . أُولہا : 
استخدامپا بدون صلة ,. مثلاً مو أحسن العمل أی أتقدله کما ورد فيی 
الترآن الکریم : ۂ و سوٗاکم فأحسن صورکم ؛ و ثانیھا : باستخدام صلة 
١ب‏ ) ومعناہ القیام بحسن السلوك وا لعاملة الحسنة نحو قولە تعالی : 
( وبالوالدین إحسیاناً وذی القربی والیتامی والساکین 4 إلخ .. 
وٹالٹیا : استخدامھا بصلة ٢‏ إلی ) فی مغموم الن نحو قول الله عز 
وجل : و أحسن کما أحسن الله إليك 4. 

تال سیدنا علی کرٗم الله وجھه : < الناس أبناء ما یحسنون . أي 
منسوبون إلی ما یعلىون وما یعملونه )٢(‏ "وأمرنا الله عز وجل 
بالإحسان بقوله فی القرآن : ( إن الله یأمر بالعدل والإاحسان وإیتاء 
ذي القربی و یٹھی عن التحشاء و ا منکر و البغي ) نسممه أسبوعیاً في 





. إبراھمم آئیس وزملاؤہ : الممجم الوسیط : دار إحیاہ الترات المربي‎ -١: راجع‎ )١( 
..۱۷١۸/۸ص.,۱/ج ط۰ ۱۹۷۲/۲ء‎ 

۲ خلیل الجر : ممجم لاروس ۱۹۷۴.ص .۳٤٣/‏ 

؟ حسین محمد مخلوف : گلات القرآن . ص/۱۸۹. 

)۲( راغب الأصفمانی : المفردات فی غریب القرآن . ص/۱۱۷ : 
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خطب الجمعة کا لمعتاد ٠‏ وجمل الله القر آن تبیاناً لکل شیٔ حیث سال : 
5 وڈ لنا عليك الکتاب تبہاناً لکل شی 4 ذلك إن دل علی شیئ :فان یدل 
علی أنه ھو منارة مدایة ومسنر سمادقة وہفتاح گنوز الحسنات ئی 
الدنیا والآخرة . وقال ابن مسعود رضی الله عنه ٠‏ طبتا ما نعل الشیخ 
شبیر اج العثمانی فی تفسیرہ للقرآن الکریم باللغة الأردیة : إن اللہ 
عر وجل جمع کل بیان لکل خیر وشر في ھذه الاأیة. فمامن عقیدة 
وخلق.وئیة وعمل ومعاملة حسُنة أو سیثة إلا وتضمنت فیھا أمراًأو 
نھیا. ولعله من أجل ذلك التزم الخلینة الراشد عمر بن عبد العزیز 
بہذه الأية فی نهایة کل خطبة للجمعة وخلف قدوةۃ حستة لنا وللامة 
جمعاء . تأمرنا الأیة بالعدل والاحسان وإیتاء ذي القربی والمقصودمن 
المدل هو أُن تتم سائر أعمال الانسان وأخلاقه ومعاملاته متزنة علی 
کفة الاعتدال و الإنصاف من غیر إفراط و تفریط بموجب قولە تعالی : 
(ولایجرمنکم شنآن قوم علی أنلاتعدلوااعدلواھو أقرب للتقوی 4 
فالإاحسان فوق العدل . علّی حد تمبیر راغب الأسٹھانی في المفردات في 
غریب القرآن . وذاك ان العدل هو أن یعطی ماعليه ویاخذ مال . 
والإحسان أن یعطی أکثئر مماعليه ویاخذ أقل سا لە۰. والإاحسان زائد 
علی المدل فتحری العمدل واجب وتحرىی الاحسان ندب وتطوع . علی 
مذا قوله تعالی : ۶ ومن أحسن دیناً ممن اسلم وجھه للّه وھو محسن )4 
وقوله عز وجل  :‏ واداء إلیه بإحسان 4 ولذلك عظم الله تعالی ثواب 
الحسنین فقال تعالی : و إن الله مع اللحسنین 4 ٹم قال : ( إن الله یحب 
الحسنین 4 (۱). 


(١)‏ ترجمة معاني القرآن بقلم شیع الھند محمودالحسن مع دنسمر الشیخ شبیر أحمد 
العثماني باللغة الأردیة :مجمم اللك نہد لطباعة الصحف الشریف بالدینة المنورۂ : 
۹٤ھ‏ - ۱۹۸۹م . ص ۴۹٦/‏ فی سودۃ النحل . الّیة : ۸۹ :۲ه ونز لنا عليك الکتاب 
تبیانا لکل شیٔ وعدی ورحمة وبشری للحلمین : إن الله یأمر بالعدل والحسان وإیتاء 
ذي القربی ...۹ إلخ . 
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انا اسطلاحاً فی باب العبادات فإنه )١(‏ عبارة عن تادیة العبادة أیا 
ان نوعھا من صلاق أو صیام أو حج أو غیرھا أداء سحیحا. باستکمال 
غروطپاوأرکانپا واستیفاء سننها وآدابپا.وھذاعمالایتم للعبد إلا 
إِذا کان حال اداد للعبادة یستضفرق فی شعمور قوی بمراقبة الله عز 
رجل حتی کأنه یراہ تعالی ویشامدہ أو علی الأقل یشمر ننسهە بان 
ال تعالی مطلع عليه و ناظسر إليه فبہذا وحده یمکنە ان یحسن 
عبادته ٠‏ ویتقٹھا فیاتی بہا علی الوجه اللطلوب والصور الکاملۃ لھا: 
ومذاما أرشد إليه الرسول ڈ8 فی قولہ :< الاحسان أُن تعبد الله کأنك 
ٹراہ فإن لم تکن قراہ فإنه یر اك )۷ فقد ورد فی الصحیحین عن سیدنا 
عمر بن الخطاب رضی اللّه عنه أنه ذات مرة وصل سائل إلی رسول الله 
8 بغایة من الطمانینة وغرابة الھیثة واستفسر عن الإسلام أولاً:ثمعن 
اإیمان . ثانیاً . وأاخیراً : عن الإحسان فأاجاب عليه الرسول عليه 
السلام بان الإسلام أن تشہد أن لا إلە إلا الله وآن محمدا رسول الله 
وتقیم الصلاة وتؤتی الزکاة وتصوم رمضان وتحج البیت إن استطمت 
إلیه سبیلاً . ٹم اجاب علی السوال .الثانی : عن الایمان وھو العقیدة 
الباطنة التی تتوطن فی القلب فکان جواب النبی 8 عنه : ١‏ ان تؤمن 
ال وملائکتە وکتبه ورسله وبالیوم الآخر:وبالقدر خیرە وشرہ ٢‏ 
وذلك لأن الإسلام لن یحتل فی العبد عملیا إلا علی قدر رسوخ إیمانه 
واستحکام جذورہ فی القلب . أما بالنسبة إلی السؤال الثالث عن 
اإإحسان . فقال عليه السلام : × الإحسان أن تعبد الله کأنك دراء. فإن 
لم تکن تراہ فإنه یر اك ٢)‏ فھکذا تقرر الإاحسان مرحلة نھاثیة لاکمال 
الدین الحنیف . ولا استغرب الصحابة رضوان الله علیهم أجمعین فيی 
شأن ھذا السائل وازداد عجبھم فأخبرھم الرسول عليه السلام : ٭ بأنه 
کان جبریل أتاکم لیعلم دینکم ؟“ والمقصود من ذلك أُن المقیدة عقیدة 





: آبو یکر جانر الحزائری : مسماج انسلم عکتبە الکلیات الأرھریة . ىالقاھم‎ ١ 





محضة وا مہم مو الإسلام الذی لٹ یکون عتلیاً ومکسلاً وقابلاً للاعتبار 
إلا بعد الرسوخ فی الایسان والتوصل إلی مقام الحسان . وطبتاً ا 
شرحہ الامام النووی فان ھذاالحدیث لخیر مثال لجوامع کلهه وحکۃ 
تبلیغه عليه الصلاۃ والسلام . ولایمکن أُسلوب أحسن من ذلك فی سبیل 
إیقاظ الوعی و الخشوع و الخضوع و الإاخلاص و الادابة إلی الله جل 
وعلا . ویر اہ القاضی عیاض أساساً لسائر العبادات الظامر ۃ والباطنة 
ومصدراً للأعمال وعلوم الشریعة . 

یقول العلامة الشیخ سید سلیمان الندوی . وفقاً للاأستاذ الدکتور 
محمد أشرف خان فی تألیفه العروف بہ ١‏ سلوك سلیمانی ) عن 
توجیھات الشیغخ ا لمغفور لە التربویة ٠‏ إن استحضار فکرۃة رب العالین 
یودی إلی مقام الإحسان الذی هو راس تسلیة أولیاء الله الصالحین , 
والإحسان حال ترسخ جذورہ برسوخ جذور فکرۃ الاستحضار الإلھی 
بصورۃ تلقائیة . أما حقیقة الإحسان فإنھا کا یراھا الشیخ الندوي أن 
تتم تأدیة الاعمال مثلنا تتم تادیتھا علی أیدی الأجر اء أسام رب العمل ؛ 
یسعد بھا العارف فیشمر بالتقریب إلی الله ویشتغل في مناجاة 
معبوده اشتغالاً یزودہ بنوع من السکرةۃ الإلهیة السرمدیة الروحیة ؛ 
ولا کان إدراك کنە ذات الإله مستحیلاً لکونه وراء الوراء فإئه من 
اللازم ان نعتقد بنکرة القرب الالھی ومعیته بصورة |جمالیة من غیر 
التمسق في تناصیلیا وکنپها إذ أُنھا کیفیة لا یمرفها إلا العلماہ 
الراسخون في مقام الإحسان ولا تخص إلا بصفات الأاسماء الحسنی 
والتی لا بد لنامن استحضارھافی کل حین وآن. واتخذ مصلحو مذہ 
الأمة تدابیر منوعة فی سبیلیم إلی إيقاط ھذ* الکیفیة في نفوس 
مسترشدیهم بما فیھم الشیخ نفسه فإله کتب مرة إلی بمعض طلابه 
ومریدیه بھدف توصیله إلی مقام الاحسان کالاتی : ینبغی لك الان ان 
تشرع فی الجلوس لدة معینة یومیا لذکر الله عز وجل ولترداد × ال 
معی ٢‏ و ردّد ذلك مراراوتکراراوتدبر مفہومیامعاواذکر الّیات 


ےپ پ 4+4 +ب+++++++++۶+؟+++الاحسان واثرہ ! نیاة میا ۃ السل >>>>؟ 
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الٹر آئیة الممائلة الآخری في نفس الوقت نحو ( و إذا سألك عبادی عنی 
نإنی قریب ) ۂ و ھو معکم أینما کنتم ۱4ء هر عليمٌ بذات الصدور ) 
(ولا تخفی عليه خافیة ) ( و نحن أقرب إلیه من حبل الورید 4 
(ونحن أقرب إليه منکم و لکن لا تبصرون 4 الا یعلم من خلق وھو 
اللطیف الخبیر 4 و الم یعلم بن الله یری 4 . 

ولا یخفی علی أحد أن الإسلام لا یفرق بین الدین والدنیا ولا یعتبر 
العبادة محصورة فيما بین جدران الساجد بل ویراما شامعلة لجمیع 
نواحي الحیاة . إنه یحض السلمین علی تطبیق شریعة الله وتصبیغ 
دنیاصم بصبفة الإله الواحد القادر الصمد الذی لم یزل ولا یزال 
وإدارتھا طبقاً لأوامرہ بفیة مرضاته في کل حبن وآن . ولذلك وجب 
علینا أن نری خالقنا وربنا فی کل وقت ونجعله نصب أُعیننا. ھو 
الذی خلقنا وسوانا وأکرمنا بنعم لا تعدو لا تحصی وأدام مه علینا 
ظاھرة وباطنة وھو أقرب إلینا من حبل الورید ویدرك خلجات 
تلوبنا و وساوس آننسنا ویدبر أجہرة آنئنسنا ویسند اأعصابنا 
ویدیر أنظمة وعینا وإدراکنا بصورة کاملة ؛ ولماذالانرکز أنظارنا 
علی ربنا العبود الذی یمدنا بارزاقنامن تحت بطون الأرض ویرتب 
نظام جریان قوثتنا بدورة دمویة فیما بین الأعصاب والشرایین ٠‏ 
وینظم أُنظہنا الخاصة بالسمع والبصر والبصیرة وما إلیها بصورة 
دائمة ومتواصلة . وکیف یمکن نسیان ذلك الذات الالہی الذی یجدد 
اسارنا مع کل أنفاسنا العجددۃ کنا قال شاعرنا × فإنی )" باللغة 
الاردیة ما معناء : 

( إِن کل ننسة یکنلسھا الإنسان می بنثابة میت لعمرہ القضی . أما 
الحیاة نانپا عصلیة تکرار وترداد الحیاة عقب المات) ولو سعدنا 
بقدرة البصیرة لرأپناوجود ربنافی أُنٹسنا بالذات بموجب قوله : 
١ونی‏ أننسکم أفلا تبصرون ). 

نام لا نراہ إذن فی عباداٹنا وفی معاملاتنا کذلك لؤمن القتصص 


ےك رت پ۷ پت بب پ۴۹ - ۔ر ا 7 
بالطریفة فی ذلك أن أحد۔الشیوخ کان یخص تلیذاً له بالرعایه 
والإقبال اکٹر من غیرہ فسآلوہ فی ذلك فقال : آأبین لکم. ودنع إلی 
کل واحد من تلامیذہ طائراً وقال لە : اذبحه بحیث لابراك أحد, 
ودفع إلی مذا التلیذ طائراً مثلمم .فنضوا ورجمع کل منمم وقد ذبع 
طائرە ولکن ھذا التلمیذ جاء ولم یذبع طائرہ ٠‏ نقال لە الشیخع ھلا 
ذبحتعه ۰ نقال, : امرتنی بن اذبحه بحیث لا یرانی أحد ولم أجد 
رتا لایر انی لد ال خر وع ٠‏ فقال الشیخ : لہذا خصست بالرعایہ 
والإقبال . وھذہ الدرجة الخاسصة بالإحسان الن دتاتی إلا بعد الإسلام 
والإیمان وھی التيی تؤدی إلی محبة الله بناء علی قوله : ۂ وأحسنوا إن 
الله یحب الحسنین 4 و یبشر أیضاً برحمة لأمثال مؤلاه الحسنین 
بقولە  :‏ إن رحمة الله ٹریب من الحسنہن 4 إذ انم عباد مخلصون 
یسلمون للّه وحدہ ولا یشرکون بهە شیثا فی قدرته ویعدون وجود التدرۃ 
فی غیر الله شر کا خفیاً بمعني أن لا یشھد الإنسان مع الله خالقا سواہ 
ولا قادراً غیره فکل ما سواہ نجم آفل وظل زائل |إیماناً بالایۃ 
الکریمة : ۶ کل من علیھا فان ٭ ویبقی وجه ربك ذو الجلال والإاکرام) 
وینادون بمٹل ما یافی : - 


الله قل و ذر الوجود وما حوی 

إنذن کنت عردتاداً لنیل کمال 
نالکل دون الله إن حقتته 

عدم علی التنسیل والإجمال )١(‏ 


قال الله تبارك وتعالی : ۶ بلی من أسلم وجھە للّه ومو محسن فله 
أجرہ عند ربه ولا خوفٗ علییم ولا عم یحزنون 4 (سورۃ البقرة , الاّیة : 


:۱۱۹۷۹ عبدالحفیظ فر غلي الفر نی : العصوف ومقام الحسان : مجلۂ الأآزھر نو غمبر‎ )١( 
۔۴۰٢۷۲/ص‎ 


٦ -‏ ۔ہ 


۲ء وقال في موضع آخر  :‏ ومن یسلم وجھه إلی اللہ وھو محسن فقد 
اسصسك بالمر وۃ الوثقی وإلی الله عاقبة الأمور) (سورۃة لان . الأیة : 
۲) وبدایة مذا القام عند أولیاء اللہ ھی التوبة وتعنی الرجوع عن 
أمر مذموم فی الشرع إلی کل أمر محمود فيه مع الندم علی ماحدث من 
الخالغات . والتوبة مقام خطیر من مقامات الحسنین وأولیاہ اللہ 
السالحین یبدأ بالتوبة من العاصی وینتھي بالتوبة من الخواطر حتی 
قال ذو النون اللصری وقد سئل عن التوبة : توبة العوام من الذنوب 
وتوبة الخواص من الغفلة وقال سفیان الثوری : التوبة ان تتوب من کل 
شیٔ سوی الله عر وجل وشتان ما بین تائب یتوب من رؤیة الحسنات 
وإاإذا تحقق الرید بالتوبة علی هذە الصورة فقد وضع قدمے الصحیح 
علی طریق الإحسان الذي یشامد فيه حقائق الإنمام و الإحسان ولن تتم 
ھذه التوبة إلا باللجامدة الصادقة لدواعی النفس و کبحہا بلج۔۔ام 
التقوی : وقد ورد لفظ الإحسان فی القرآن الکریم مقرونا بکلمة التقوی 
فی مواضع کثیرة علی سبیل ا شال : و إنە من یتق ویصبر فإن الله لا 
یضیع أجر الحسنین )4 (سودۃ یوسف: الاّية : ۹۰) وذلك یدل علی أن 
الحسنین ھم أھل التقوی والصبر کما قال : و إن الله مع الذین اتقوا 
والذین هم محسنون 4 (سورۃ النحل . الاّیة : ۱۲۸) وقال : ( إنە من یتق 
ویصبر فان الله لا یضیع أجر الحسنین 4 سورۃة یوسف : الآیة : ۹۰) 
ولذلك فإن التتوی ثعنی مدلولاً خطیراً عند أولیاء الله الصالحین 
وینتج الباب إلی مقام الاحسان . 

وقال عليه السلاةۃ والسلام : ( إن الله کتب الإحسان علی کل شی 
اذا قعلتم فناحسنوا القتلة وإذا ذبحتم فأحسنوا الذبحة ولیحد 
أحدکم شفرته ولیرح ذبیحتہ × (صحیح مسلم) و أکد التر آن الکریم علی 
الإحسان بصیغ مختلفة ٢۷/نرة.‏ إنه أىر بالعدل وھدی إلی استکماله 
بالإإحسان ولم یحصر ذلك في دائرۃ العبادات بل وآراد أن یری 

َ‫ ّ۷ _۔- 
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حیویة الإحسان نی جمیع نواحی(١)‏ الخحیساة: إنه بشرنا بما یأئی : 
( إن ا لمتقین فی جنات وعیون ہ اأخذین ما آتاھم ربھم ٠‏ إنھم کانوا قبل 
ذلك محسنین ٥‏ کانوا قلیلاً سن اللیل ما یھجعون ٭ وبالأسحارم 
یستغفرون وفی أُموالہم حق للسائل والحروم )4 (سورۃ الذاریات , 
الأیة : )۱۹-۱١‏ واعتبر القرآن الکریم الجھاد فی سبیل الله صفة ممیزة 
للحسنین حیث قال : ( والذین جاھدوا فيینالنھدینھم سبلنا٥‏ وإن 
الله لع الحسٹین ) (سورة المنکبوت . الّیة : )٥٦۹‏ کما أنه عد الصدق 
والتصدیق بالرسالة سمة ممدوحة للستقین والحسنین ( والذی جاء 
بالصدق وسدق به أولئك ھم ا لمتتون ٥‏ لیم ما یشاءون عند ربھم ٭ ذلك 
جزاء الحسنین 4 (سورۃ الزمر . الأیة : )۳٣-٣٣‏ وعلم الناس الاحسان 
گکجزاء وحید للاحسان : ( مل جزاء الاحسان إُلا الاحسان 4 (سورة 
الرحمن . الأیة : )٠٦‏ ثم أکد لنا علی القیام بالإحسان مع العباد 
کإاحسان الله إلینا : ۶ وأحسن کا أحسن الہ إليك 4 وسن خصائص 
ا لحسنین اللحبوبین عند الله العفو والصفح بموجب قولہ : ( فاعف عنم 
واصفح. إن الله یحب اللحسنین 4 (سورة المائدة : الأیة : )٣٣‏ آما الصبر 
نعليه الأجر والصابرون ھم اللحسنون : ( و اصبر فإن اللہ لا یضیع أجر 
الحسنین 4 مذا وأمرنا الله جل وعلا في کتابه الحکیم بالإحسان إلی 
الوالدین علی وجە الخصوص بقولہ : و وقضی ربك الا تمبدوا إلا إیاہء 
وبالوالدین إحسانا إمایبلغفن عندك الکبر اأحدمما أو کلامما ٹلا تتل 
لیسا افو ولا تنھرھما وقل لہما قولاً کریما. واخفض لہما جناح الذل من 
الرحمة وقل رب ارجمھما کا ربیانی صفیرا 4 (سورۃ الإاسراء , الأیة : 
)۲٢٣‏ کما أنه أکد نیما بعد علی الإحسان ( وبذی القربی و الیتامس 
والمساکین والجار ذی القربی والجار الجنب والصاحب بالجنب وابن 





)١(‏ أُحسد حسین کمکو : الواصب السخمة فی الخطب المنہریة : مکعبة الدراٹ الإسلامی ؛ حلب 
8ءء ٠ص‏ ۰۸۹۸ء 


بب>>+۶)؟ء بب بث؟۶+>>>۶+>>+>الحسان واثرہ فی حیاۃ السلہ >>>>؟ 
السبیل وما ملکت أیعانگم 4 (سورةۃ النساء . الأیة )۴٦:‏ سمة الحسنین 
الحبوبین لدی اللہ جل وعلا الإنفاق فی السرٗاء والضرٗاء وکظم الفیظ 
والعغفو عن الناس , کما في قوله  :‏ سارعوا إلی مغٹرة من ربیکم وجنة 
عرضما السماوات والأرض آأعدت للستقین ٥‏ الذین ینفقون فی السرّاء 
والضرْاء والکاظمین الفیظ والعافین عن الناس ٭ و اللہ یحب الحسنین 4 
(سورة المائدۃة , الایة : ١٣١)ونی‏ مذہ الایہےة إشارة لدی بعض 
النسرین )١(‏ إلی أُن درجة الحسنین أنضل من درجات النفقین 
والکاظمین والعافین إذ أنھم لا یکتغون با ویتقدمون بمزید من 
اختیارھم الإاحسان . قیل إنه اأُغاظ أحد السلف غلام لە غیظا شدیداً نمم 
بالانتقام منه فقال الغلام : والکاظمین الفیظ . فقال الرجل : کظمت 
غیظی ٠‏ فقال الغلام : والعافین عن الناس . فقال : عفوت عنك . فقال 
الغلام : واللہه یحب الحسنین . فقال اذھب فأنت حر لوج الله تمالی 
(۲). 

مذہ ھی فکرۃ الإحسان فیما بین القرآن والسنة ۰ إنھا ذروۃ الاسلام 
والإیسان وأساس تزکیة النٹس وإصلاح الباطن وروح الدین والشریعة 
الحنیفیة البیضاء العی لا یتحلی بپاالؤمن إلا ویسمد بنسة الإاخلاص 
والتقوی اللمؤدیة إلی قدوة نزیهة وزکیة للنجاح في الدنیا والآخرة . 


السلمین ؛ 


کچ بی درجم یح می <><د 


)١(‏ عبد ا ماجد الدریابادی : تنسیر القرآن الکریم : (الممروف بالتفسہیر الماجدی) 
باللعة الأردیة :؛ تاج کمہنئی لامور . ' 
(۲) أہو بکر جاہر الجز ائری : الملصدر السابق .ص/۱۸۱. 


اعلام الفقه الاسلامي : >ج 


ْ امام محمد ہس الھسن الشسبانفي رح الله تعالی 


وکتابه : لحجة عل ی أھل الدینة 
[الحلفة الأخیرۂ] 
ہقام الأستاذ محمد أگرم الندري 


قال مالك بن أُنس فی حدیث عمر : أَنه کان یصلي الجمعة ثم 
یرجع بعد الجمعة فیقیل قائلۃ الضحی ٠‏ قال : یمنی بالقائلة التي 
عجروا فیپا إلی السجد بالضحی یقیلون فيیپا حین یرجھون من 
الصلاۃ مکان القائلۃة التعی فاتته . 
وقال مالك بن انس رضی الله عنه أیضاً فی تفسیر حدیث عشمان 
بن عفان رضیي الله عنه : أنه یصلی یوم الجمعة. ثم بنصرف وماللجدر 
طل . وقال مالك :قد زاغت الشمس . وإنمامعنی قوله. لیس للجدر 
ظل ممدود . 
وقال محمد بن الحسن : قد أحسن التفسیر فی ھذا .)١(‏ 
داویل محمد لأکٹر من رکوع 
فی کل رکعة من رکمتی الکسوف : 
یری أھل الدینة أن فی کل رکعة من سلاة الکسوف رگوعین . 
یقول محمد بن الحسن : قد جاءت فی قول أبی حنیفة آثار علی 
ما قال : وجاءت فی قول أھمل الدینة آثار علی ما قالوا. وقال : 
أما الرکعتان في رکمة فہذا أمر لم یکن في شی من الصلوات لا 
فی صلاق عید ولا فی جمعة ولا في تطوع . ولا فی فریضة : نکیف کان 
ذلك فی صلاۃ الکسوف . ومانری ذلك إلا أن النبی 8 أطال القیام,.ثم 
أطال الرکوع . فکان الرجل یرفع رأسە فیری من قدامه رکوعا 
فیعود فیرکع فیری ذلك من خلفه غفیری أن ذلك رکمتان . وإنا هي 


مت میق سہ 


رکعة واحدة: فمعلی ھذانری أن الأمر کان .)٢(‏ 
استمجابه من إنکار أھمل الدبنة 
الصفئة الملومة لعسل الیت ؛: 
سبحان الله العظیم . کیف لم یعرف أھل الدینة غسل الیت حتی 
قالوا فيه ھذا القول . والآثار فيه کثیرة مبینة وغسل الیت واضح 
نی أیدی الفقھاء قال ذلك عبد الله بن مسعود وإبراھیم النخمی 
ومحمد بن سیرین وغیرھم من الفقھاء . والأمر فيه اشہر من أن 
یذکر جملة کما ذکر أمل الدینة (۴) . 
قول اھل الديینة بماھو أعظم وزدا: 
قال أبو حنیفة في الحرم یدل الحلال علی الصید فیقتله قال : 
علی الدال الجزاء . 
وقال أھل الدینة : إذا دل الحرم الحلال علی الصید لا کنارةۃ 
علی الدال , ولا ینبغي لە ان ینعل ذلك . 
وقال محمد :ھذالا ینبغی لأحد من أمل الفقه أن یشك فيه . 
قال ابن عباس رضی الله عنھما : علی الدال الجزاء. 
قال محمد :واعجباًلأھل الدینة . إنھم یقولون في الحرم بیدل 
علی الصید فیقتل أنه لا جزاء عليه . وإن أکل من لحم صید صادہ 
حلال من أجله وذبحە بغیر أمره ولاعلمه فعليه الجزاء. أي الرجلین 
یرون أعظم وزراً ؟ الذی یدل علی الصید حعی یقتل . أو الذي یکل 
من لحم سید صادہ حلال وذبحه ؟ 
ما بنبغی أن یشکل علی أحد من الفقھاء. ھذا أعظم وزراً فیما 
صنع من الأثار الکثیرة التی جاءت فيه . 
ثم ذکر الآثار . )٤(‏ . 
قول أاھصل الدینة أعجب إلی من قول أبی حنیفة : 
قال أبو حنیفة فی إمام الحج إذا وافق یوم الجمعة یوم عرفة أو 
یوم النحر أو بعض أیام التشریق : إنە لا جمعة فی شی من تلك الأیام 


-ىح۱ھ۔۔ 


؟؟؟؟ سی - -و و 


إلا بمنی إن کان صاحب ا لموسم الخلیفة أو أمیرالحجاز أو أمیر مکاة . 
فإنه إن کانت الجمعة بہمنی جمع . کان بعد منی مصراً . وإن کانت 
الجمة ہمرفة فلا جممة في ذلك . 
وقال أھل الدینة : إذا وافق یوم الجمعة یوم عرفة أو یوم 
النحر أو بعض أیام التشریق فلا یجمع في شی من تلك الأیام . 
وقال محمد بن الحسن : قول أھل الدینة فی ھذا أعجب إلی 
من قول أبي حنیفۃ )٥(‏ 
زعم أامل الدینة أنھم احسن الناس نطراً غی البیوع : 
قال أبو حتیفة : من استأاجر عبداأً بعیده أو تکاری راحلة 
بمینها إلی اأجل . فقال : اتکاری مثل راحلتك ھذا بکذا وکذا 
درھماً علی أن تححلنی إلی مکة فی شبر کذاوکذا. بغیر الشہر 
الذی هو فيه . أو قال : استأاجر منك ھذا العبد یخدمنی الشبر 
الداخل کلە بکذا وکذا . إن مذا جائز لا باُس بہ . 
وقال أھل الدینة : لا یسلح مذا . وإن کان قد أوفاہ الکراء : 
لأنه لم یقبض ما استکری أو استاجر ولاھو سالفه فی دین یکون 
مضموناً حتی یوفيه إیاء . 
وقال محمد :لا باُس بہذا.رجل أتاہء رجل لە منزل ۰ فقال : 
إِن الشپر قد مضی منە الأیام . فلمنت أکتری منك مذہ الأیام. ولکن 
اکتری منك منزلك لسنة من أول الشہر الداخل بکذاء وکا درھماً: 
وأوفاہ الکراء. أي شیٗ یکرہ من مذا؟ ولأی شی کرہ ؟ قالوا : لأنه 
غیرمضمون . قیل لمہم : وإن کان غیرمضمون فما باُس بذلك ؟ قالوا: 
لأنه لا یقتبض ما اکتری ولم یجب له بعد واإنما یجب له إذا مضی 
الشھر . قیل لهم :لقد وضمتم الکرامة فی غیر موضەیا: ھل سمحتم 
نی مذا أثراً عن النبی 38 أو عن أحد من أصحابه ؟ لو سمەتم ذلك 
لاحتججتم به. مازال السلمون علی أنه لا باُس بالسلف فی الکراء 
إلی مکة قبل الحج باشمر . یعلمون ذلك ویستجیزونه في ما بینم : 


ےھ 


ٹم یقول :. 

سا أعلم ما تقضون بە فی بہوعکم عامة إلا ادعاء تدعون بە بلا 
بینة ولا برمان ولا أثر . 

وقد زعمتم أنکم لستم فی شی من عليکم أحسن نظراً منکم فی 
بیوعکم . وأن الناس یشارکونکم في بعض النظر ؛ فإذا جاءت البھوع 
لم یکن لأحد معکم قول ولا نظر . فهذه بیوعکم فعامتھا ادعاء بلا 
حجة ولا برمان . فإن کان ھذا یجوز للناس فکل من قال قولاً بلا 
ححة. وھو لا یشبه بعضه بعضاً فیفرق فيه بین مجتمع ویجمع فيه 
بین مفترق ؛ فھو فھمه ٠‏ یجوز قوله ۰ فإن کان ھذا ومثله مکذا. ضا 
بسنع الناس بالقیاس وضرب الأمثال فی العلم حتی یشبھوا الشأ 
بنظیرہ )٦(‏ . 
امل الەدینة یبطلون الشیاء بالتھم : 

قال أبو حنیفة : من راطل ذھباً بالذھب . فکان بین الذھبین 
نضل مثقال فأعطی صاحبه قیمته من الودق أو المین أو غیر ذلك فلا 
باس . یکون الذمب بمثله والمثقال بالذی أعطاء . 

وقال أمل الدینة : لا بنبغی أن یاخذہ فان ذلك قبیح وذریعة 
إلی الربا . ۱ 

قال محمد : وکیف کان ذلك ذریعة إلی الربا ؟ قالوا : لان مذا 
لو جاز لە أن یأخذ الثقال بقیمته حتی کأنه اشتراء علی حدده جاز 
له ان یاخذ الفقال ہقیسته مراراً . 

قلنا لیم : وما بین أن یاخذ الثقال بقیمته مراراًأو یاخذہ 
مرة قفرق ؟ ھذا کل چائز ۰ إننا تھی رسول الله ا أن یأخذ ذمبا 
بنھب اکثر منپا. وإذا أعطی بالفضل الذی مع أحدھما شیٹاً غما 
بس بذلك . إنما فر القوم من الحرام وأرادوا الدخول في الحلال . 

فان قلعم : تتھدیم علی مذا . 

قلنا : فلیس ینبغی أن ببطل الاشیاء بالتیم ولعمری . إل٭.. 





لینیلی لم أن تبلارا جک تر شش رت 
بالتھم . والقتل أشد الأشیاء . وکیف یبطل الیقین بموضع التھمة وقد 
قال اللہ تمالی : ۂ إن الظن لا یغنی من الحق شیئاً 4 ۔(۷) . 


إحلال أمل ائدینة اکر وہ الواضع البین :- . 

قال أبو حنیفة فی من أسلف دراھم بە نقص اتی ترات راف 
بھا فضل : إنە لا یصلع نضل الوزن الذي ازداد , لأنه قضی أکٹر من 
دہ ٠‏ ۔ 

وقال أمل الدینة : لا باُس بذلك . وھو چائز . وقالوا:لا 
. یشبەذلك الشراء. لو اشتری دراھم وازنة بنقص لم یحل ذلك . 

قال محمد : یمٹعون من البیوع فی الاشیاء التی ینبغی ان یشدد 
فیھا . ثم لا یبرح لہم الأمور حتی یحلوا الکروہ الواضح البین (۸) . 
دحکم أمل الدین : 

قال أبو حنیفة :لا باُس بالخبز قرص بقرصین یدا بید, ولا 
بس بعظیم بصفیر يدا بید وإن کان بعض ذلك أکبر من بعض , لان 
ذلك قد خرج من الکیل ولیس ما أصله الوزن . 

وقال أمل الدینة : لا خیر فی الخبز قرصاً بقرصین ولا عظیم 
بصغیر إذا کان بعض ذلك أکبر من بعض , نما إذا کان یتحری ان 
یکون مثلا بمثٹل فلا باُس بە وإن لم یؤزن . 

قال محمد : إن کان الخبز لا یجوز إلا مثلا بمثٹل . ما یحل 
التحريی فيه . لن التحری بخطیٰ ویصیب ویزید وینٹص . لیس 
بالخبز باُس یداً بید بزیادة ولا نقصان لأئه قد خرج من حال الکیل 
ولیس سصایقع عليه الوزن .. فکیف جوزتم الخبز بالتحری وھو لا 
یجوز عندکم إلامثلا بمٹل ؟ لیس بنبغی أن یکون بین مذہ الاّشہاء 
افتراق إلا بسنة . من قال قولاً نضینبغی لە أن یحصل نظیرہ بمثلہ : 
عو تحت تبرت 


کے 


ب٣‏ ؟؟ ۲۲۲۹۴۳۴۳۳۶۶۹۹۶۴۹ آمام محمد ب نآحص نالشببال +7676 
ذھعاب أمل الدیعة إلی ما لا بدبعيی 
أن یشکل خطاء علی اأحد : 

تال ابو حدیفة : لا خیر فی شراء الحنطۃ بالدقیق مثلا بمٹل ولا 
باکٹر من ذلك ولا بائل . 

وقال أمل الدینہ : لا باُس ہبیع الحنطة بالدقیق مثلاً بمٹل . 

قال محمد : إن أمل الدینة یبطلون الذی لا باُس به. ویجیرون 
مثٹل مذا. ۱ 

أو ما یعلمون أن الحنطة إذا طحنت خرج منھا من الدقیق أکٹر 
ساأعطی . فکیف یجوز ھذاوقد سار دقیقابدقیق وفضل ؟ 

آرأیتم رجلا اشتری سنبلاً فيه من الحنطة عشرة أقفزةۃ بخسة 
اننرہ. ایجوز مذا ؟ فإن زعسمتم أن مذایجوز . فإن ھذا سا لا 
ینبغی أُن یشکل خطأء علی أحد )٠١(‏ ۔ 
جمع مالك اسم النبي 8 وکنیته : 

تال محمد : أکرہ إذا سمی الرجل محمداً أن یکنی بابی القاسم 
للآثار الشہورة الممروفة عن رسول اللّہ 8 أنه قال : تسموا باسمی 
ولا تکنوا بکئیٹی . 

وقال مالك بن انس رحمہ اللّہ : لا باُس من سمی محمداً أن یکئی 
بابي القاسم . وقد سی مالك ابناً لە محمداً وکناہ بأي القاسم .)۱١(‏ 
جمع اُمل امدیئة بین شیع ونقہخه ؟ 

قال محمد : ما اأعجب قول أمل الدینة . یزعمون أُنە لا یجوز 
نکاح السصفار |لا أن ینکچ الآباء وینبغي للسلطان ان ینسخ ذلك . 
وھم بقولون : إن کبر الغلام غلم یجز ذلك کان فرقتھما طلاقاً . 
وکیف یکون طلاقاً إن ماتا لم بتوارثا ؟ فینبغی لن قال مذا أن 
یزعم أن فرقتھما لیست بطلاق . لأنه بدارق غیر امرأته. وکیف بقع 
الطلاق علی غیر زوجته ؟ وإنما جمل الله الطلاق علی الزوجة . نما 
ان یقول قائل : إنھا لیست لە بزوجة وفرقتھما طلاق . وھذا سالا 





یعیفي آن یستط علی أحد ببس من العام حمقاً وقد جاء في ذلك آدار 
کثیرة فی إجازه نکاح الأولہاء للسعار )۱١(‏ . 
کیف خفي مذا علی من نظطر فی الغته وجالس المشاء: 
قال أبو حنیفة : الحرة والأمة تکونان تحت الحر أو تحت 
المبد إن القسم بیٹھما : للحرة لیلعان وللامة یوم ولیلة . 
وقال أھل الدینة : القسم بینھما من ننسە سواء . 
قال محمد: کیف خفی ھذا علی من نظر فی الفقه وجالس الملىاء ؟ 
والآتار فی عذا کئیرة معرون عن علی :بن اہی طالب رخی الله عت 
وغیرہ أنه قال : لا تنکح الأمة علی الحرة ٠‏ وٹنکح الحرة علی الأمة : 
ویقسمللحرة یومان وللامةایوم. وھذا سالا اختلاف فيه عند أمل 
العلم (۱۳) . 
تغریق أھل الدینة بین مجتممعین : 
قال محمد : زعم أھل الدینة أنه لا یحل لرجل مریض ولا 
لامرأة مریضة أُن یتزوج واحد مٹہما . وقالوا : إن تروج واحد 
متھما فرقنا بینھما . 
نکیں حرم نکاح المریض وبطل ؟ مل جاء فی الکتاب أو في 
السنة أُو نکاح الصحیح جائز ونکاح امریض فاسد ؟ إنما أحل الله 
النکاح جملة فھو حلال إلی يیوم القیامة للریض والصحیح . فہل 
سمعتم فی ھذا أثرا عن النبی 38 أو عن أحد من أصحابه ؟ فلو کان 
مذا لاحتججتم به ولسمعناہ. من حديثکم . ولکن الافار ٔی ذلك 
عندنا مشہورة ممروفة . وإن ھذا من الأمور التی لا تحتاج فيھا إلی 
الأثار . ولکٹھا لا ندع ان نحتج بہا علیکم )۱١(‏ . 
یلزم من قول أھل الدینة أُن تکون الاماء عالا بالفقه : 
قال أبو حنیغة غي الأمة تکون تحت الحر . فتعلم بالعتق . 
فینسھا , فتدعی أُنہا جھلت أن لا الخیار : إن لھا خیار العتق . 
وقال أھل الديینة : تتیم علی ذلك . ولا تصدق لا ادعت من 


۸۹۹٣۹۰ ۰. 


الحپالة .ولا یکون لپاالخیار بعد السیس . ۱ 

قال محمد مو وس و سو ا 
ٹرلکم أن یکون الاماء المعتقات عالات بالفقه کعلم النتھاء 
ندری الأمة أُن ‏ ھا الخیٰار اذا اعتقت . لو اعترض أمل الجلس ٠‏ 
الأحساب وغیرھم من ذوی الأموال ممن لم ینظروا فی الفقه ما دروا 
ان الأمة لها خیار إذا اعتقت أم لا خیار لپا, تکیف تعلم ذلك الإٍماء 
والنساء فی بیوتھن ؟ وکل أمر کان فی ھذا فالأمة عندنا لا تعلمه فی 
الحکم حتی تعلم أُنها قد علنته . وإذا علمت ذلك ثم یمسہا بعد فلا 
خیار لھا )۱٥۵(‏ . 
ایت الکتاب : 

قال ابو حنیفة رضی اللّه عده :لا تصاص علی أحد کسر یدا أو 
رجلا لأئه عظم . ولا قود فی عظم إلا السن . 

قال أھل الدینة : من کسر یدآا أورجلا أقید منە , ولا یعتل . 
ولکنە لا یقاد حتی یبر أ جرح صاحبه . 
وقال محمد بن الحسن : الّثار فی أنە لا قود فی عظم أکٹر من ذلك . 
وقال : وقد قال مالك بن انس رضی الله عنه ذات یوم : کنا لا نقتص 
ہے ھووں سے بے سے ید تو ین بعد سو بت 





کن ئل می ھی چیہ یت 
بلادھم )۱١(‏ . 
)١(‏ کتاب الحجۃ :۰ ۲۸۷-۲۸۱/۱ (۲() کتاب الحجة : ۳٣٣-۳۱۸/۱‏ 
)٢(‏ کتاب العجۃة : )٤( .۳٣٣-٣۸/۹١‏ کتاب الحجۃ : ۲/٥۱۷۸-۱۷ء‏ 
)٥(‏ کتاب الحجۃة : )٦( ١۳٤-٥٣۹/٢‏ کتاب الحجة : ٢٣٢٥٠-٤١٦٥٢‏ . 
(۷) کتاب الحجة : ٣۸٥-۸١۰/۲‏ . (۸) کتاب الحجة : ۴/ .٦٦٣-٦٦٦‏ 
(۹) کتاب الحجة : ۹/۲٦۰-1٦٦۔ )۰(٠‏ کتاب الحجة : ٦/٦۱1۲۱۹-1۲ء‏ 
)۱١(‏ گتاب الحمجة ؛: ۱1-۱/۴. )۱١(‏ کتاب الحجة : ۱١۹ -۱١۰٤۸/۳‏ 
)۱١(‏ کتاب الحجۃ : ۳/ )١١( ء۲٦٢٣ -٣٥٢‏ کتاب الحجة : .٠۰٥-٦۹٥۸۷۸۷‏ 
)۱١(‏ گتاب الحعۃ : ۲۴۸-۴۹۱/۰ )۱١(‏ کتاب الحجة : ٦١٤-١٤٤/٤‏ . 


- ۵۷۸ -۔ 


آمارفتاریغ ا الاسلائی: -_ 
الامام ابن دیق العید . خیاتہ وآثارہ 
مود ھک ہچیچ کچھ 


الحدِقة الخانسا الآخیرة 
دکتور جلا للدی نأحمدالنوري 





نسخ الاققراح: 
١‏ ئسخة ومی فی مکتبة التحف البریطائي برقم : ۸۷٦‏ . 

وکتب عنوانھا خطاً : ٢‏ کتاب النبذ فی علوم الحدیث . للشیخ 
الإامام العلامة مفتی المسلمین آخر الجتہدین تی الدین محمد بن دقیق 
المید - رضی الله عنه- . 
_. وسبب ذلك فہما أظن عنوان الکتاب الأصلی ط الاقتراح ۷ قد سقط . 
فاثبت الناسخ ھذاالمنوان اجتھادا من مقدمة الکتاب 8 هذه نبذ من 
فنون مممة في علوم الحدیث ٥٠.‏ 
۱ وذکرما بروکلمان في تاریخ الدب المر بی - الأصل ج /۲. ص /۷۱۸ 
باسم نبذة فی علوم الحدیث . لکنە لم یبین أنه مو ( الاقتراح .٦‏ 

وکتب فوق عنو ان الکتاب کتاب فی ( اصطلاحات الحدیث ) وفوق 
المنوان ایض . 

ما ني آخر النسخة فقد کتب ما یاأتی : 

ہ آخرءہ والله اأعلم بالصواب . وإليه الرجم وا لآب . 

وافق الفراغ من تعلیقه علی ید أ٘ضعف عباد الله . وأحوجمم إلی 
غفرائه . محمد بن أحمد بن علی الشافعی - عفا الله عله- وغفر ل۰ 
وذلك یوم السبت أول یوم من جمادی الآخر سنة ست عشرة و سبسائة 
بالمدرمہۃ البادرائیة )١(‏ بدمشق حماما اللہ وسائر بلاد الإسلام وأمله. 


(۱( الدرسة البادرائہة دقع داخل باب الفرادیس والسلامة: شمالی جیرون, >>>> 


-حص۵۸ ۔ہ 


ہب >> +>>+۲>۲۲۲۲>۲۹۶۲+۲۷>>>>>>للما مآبن دقی قآلعید >>>>> 


والحمد للّه وحدہ . وصلی الله علی محمد وآله وصحبہ . 
من گتب فقیر رحمة ربه انان عثمان محمد بن عثمان . 
ٹم کتب حدیٹاً : قال رسول اللہ 8 : ثلائة یظلہم الله تحت 

مل .. إلخ . 

وإلی جانب ھذہ الصفحة الأآخیرۃ من الکتاب کتب : مذہ الأحادیث 
ناثتین وثمانین حدیئاً (کذا) وصوابه : 

مائتان وثمانون حدیئاً إلا حدیتاً و احدا. لن القسم السادس نقص 
ین الحدیث الأرہمون . 
٢‏ نسخة وھی فی مکتبة بر لین - بألمانیا الغربیة : برقم ۱۰۳. 

وعنوانھا : کتاب 8ه الاقتراح فی بیان الاصطلاح وما أضیف إلی 
ذلك من الأحادیث امعدودۃ من الصحاح ٢‏ . 

تالیف الشیخ الإمام , الملامة الحافظ . اللحقق الدقق . قاضي القضاۃ : 
خطیب المسلمین . شیخ شیوخ الطریقة . کاشف أسرار الحقیقة ٠‏ تٹی 
الدین ابی الفتح محمد بن علی بن وهھب بن مطیع القشیری . العروف 
بابن دقیق العید : رحمة الله تعالی ولسائر السلمین اأجمہ"ن . 

وذکرما بر وکلمان في کتابە : تاریخ الأدب العر بی - الأصل : ج /۲ء 
ص/۲ء وھي في مائة وسبع عشرة صفحة ٠‏ پي کل صفحة سبعة عشر 
سطراً . ومعدل کلمات السطر عشر کلمات . خطها نسخی واضح . 
ومشکول غالبا . متعددة غیر صحیحة وکتب فی الصنفحة الآخیرة من 
الکتاب : 

ہ تم الکتاب بحمد الله وعونه وحسن توفیقه ٠‏ في الشھر الأوسط من 





">>> وشرقى الناصریة الجوائیة. وقی الختصر : انماعلی باب الجامع الأموی الشرقی 
الردی لی السارہ ٠‏ انعاما الإمام العلامة نجم الدین ابو محمد عبد الله بن ابی الوفاء 
محمد بن الحسن الشاقمی البافرائی (من أعمال واسط بالعراق) البغدادی التوفی سنة 
٥ھ‏ کان فقیهاً دیتہاً درس بالتظامیة : أنظر خطط الشام لحمد گرد علی : ج/۱. 
ص٦/٦۲.:.‏ ۱ 


- ۹ سہ 





شبیر جماديی الآخرةۃ سئة سیت عشر (وربما تکون : ضت عشرین) 
وسہصمائة ٢‏ . 

رات الات مستل تسیغی ساب ااد اص 
نقلها العملماء الذین کتٹبو ا ني الصطلع بمد ابن دقیق العید ٠‏ کالإمام 
المراقی وابن حجر ا والسخاوی والسیوطي والتاری 
وغیرھم: فعقبوا علیپا أو استشمدوا بھا أو نقدوھا. 

ولا کان ابن دقیق العید :وھو الحدث الجھبذ فلا بد من أُن نمتمد 
روایة الحدیث العی انتھت إليه للتأکید من عبارة ابن دقیق رحم اللہ , 
ودون شثك أن الملماء قد اعتمدوہ کتاباً أساسیاً فی مذا العلم . وأحلوا 
رأيه الکانة اللائقة ب. ولا غرو فإن ابن دقیق العید قد بلغ مرتبة 
الا جعہاد . 
ابن دقی قالعید وأدبه وشمرہ : 

بینت فی الفصل السابق شخصیۃة ابن دقیق العید العلمیة وکیف انەه 
برز فی الغنون العقلیة والنقلیة وتفوق فی العلوم الدینیة والشرعیة وئي 
ھذا الفصل أقول : إن ابن دقیق العید ذو شخصیة متمیزۃ مستقلۃ لا ئي 
العلم والدین فقط . ولکن فی الشمر والادب أیضاً وشمد لە بذلك 
مماصروەٴ ومن ترجموا لہە من أھل العدالۃ والانصاف . 

قال الإدغوی : یصفەه بالبلاغة والاجادة والابداع والتفوق فی 
الخطابة و الکتابة قال : < إذ خطب أسهب فی البلاغة وأطنب ئي 
البر اعة. أو کتب فوحی الکلام یتٹزل علی یراعه ٢ )١(‏ . 

ٹم وصفہ فی موضع آخر بالتفوق فی نظم الشمر إذ یقول مائسہ: 
ہ فإن اقتصرت قلت : نابفة زمائة . و إن اختصرت قلت : حبیب .٢)٣(‏ 

وھذایعنی أن الادفوی قد عد ابن دقیق العید فی طبقة الشمراء 
اللقین في الجاعلیة وبعد الإسلام فھو في مرتبة النابفة الذیبائي أو 


(١-م)‏ أنظر : الطالع السعمد : ص/۲۱۷. 


حص ٠إ‏ مہ 


ہپیسنئیٹٹٹٹپییییییییی ۸۲۹۱/16: ۸۰ یی 
ني منرلة أہی تمام حبیب بن أوس الطائی وکل منہما کان مقدماً علی 
انرانه مشھوداً لە بالإبداع الشمری في زمانہ , ٹم نقل الإدغوی عن اہن 
ید الناس فتع الدین محمد الیسری أَنه قال فی ترجمت لابن دقیق 
لمید ما نصه : (١)٭‏ ولە مع ذلك فی الدب باع وساع وکرم طباع لم 
یخل في بمضھا سن حسن انطباع . ثم قال : حکی لی صاحبنا فتح الدین 
محمد بن کمال أحمد بن عیسی القلہوبی قال : دخلت عليه مرة وفی 
بدہ ورقة بنظر فیھا زماناً ثم ناولئی الورقة وقال : اکتب من مذہ 
نسخة فأخذتھا فوجدت فیھا بلیقة أولہا: 
کیب أثبر أنوبہ ورای إیریٰ شثقوب 
وتال لی شیخنا تاج الدین محمد بن أحمد الدشناوی سممته بنشد 
مذہ البلیقة : 
جلد للصسہرة بالزجاج و لا الزواج 
ویقول بالزجاج یا فقيه “ والطریف فی مذا الٹسص الذی نقلته عن 
الإدفوی وقد ذکر مضموفه کثیر ممن ترجموا لابن دقیق العید . الطریف 
نی ذلك هو أنه یدل دلالة واضحة علی أن ابن دقیق المید التقی الودع 
المالم البعوث علی راس السبسائة لیجددللامة أمر دیٹھا کان ظریاً 
خفیف الروح ینشد الاشمار الشعبمة التی یتحدث عن الامور الجنسیة 
وأنه کان یستحسن ذلك ویحب سماعه وإنشادہ . بیدل علی ذلك ما 
رواء الادفوی إذ قال : )٢(‏ × وحکی لی صاحبنا الفاضل الأدیب الثقة 
مجد الدین عمر بن اللطیئ .قال کنت مرة بمسر فی حاجة وطلمت إلی 
القامرة فقالو ا :الشیخ طليك مرات فجثت إليه نقال أین کنت ؟ قلت 
بسر فی حاجة فقال طلبعك سممت إنساناً بنشد خارج الکاملمة :ا یا 
بکیت قالوا عاشق سکت قالوا قد سلا..۔ یز 
سلیت قالوا ذاکر ما اکٹر فضول الضطاخل نے 


باون 





)٤-۱(‏ انفر : الطالع السعمد:ص/۴۱۹. ۱ ات 20 تا 


کا وسمدالت اک [1206 


وت 


ہی 


انقتنتی مسصس>>>>>>٭*> -‫ - ربی ماللائم ۳ 
قال:فأعجبنی ولیس غی ذلك غرابۃة لآأن ابن دقیق المید کان مصرباً 
واتصریون بحکم طبیعة بلادھم ومناخھا سمرحون بھم دعابة وطرف لا 
یعشقون التزرمت . ولا یسیلون بطلبمھم إلی السکینة الملة والوتار 
التقیل . 
مذا وقد وصنە الأسنوی )١(‏ بأنه أدیب نظماً ونشرا وأنه ذو بلاغة 
تامة إذ قال ما نصه . ( صاحب النظم الر ائق والنثر الدائق املجمع علی 
کماله في العلم والدین والرمد والورع مع البلاغة التامة ۰ ٹم استشمد 
علی قوله مذا بذکر شمادة الشہاب محمود الکائب بتفوق ابن دقیق 
المید فی الیدان الأدبی فقال : ٢‏ قال الشہاب محمود الکاتب مارأیت 
أعرف منے بصناعة الأدب )" و قسال الاسنوی أَيضا ما نصے ١:‏ 
للشیخ رحمه الله خطباً بلیغة مشہورة اأنشاأھا ما کان خطیباً بقوص , 
ولە أیضاً شمر بلیغ رقیق ۷ ھذا وقد وصفە الصندی )٣(‏ بأنه کان نحوباً 
أدیباً ناظماً ناثراً عجیباً لا یباریيه فی کل فترته مبار ولا یجاریە ئي 
مضمارما مجار ولا تعلق لە الریع إذ أم غایة بغبار . وکان ناقداً جھبذا 
یقعرب فی النقد الاأدبی عند الصندی من منزلة کبار الأدباء الناقدین 
فقد قال السصفدی فی کتابه أعیان العصر ما ئصه : × اخبرنا شیخنا 
الملامة أبر الثناء قال لی یوما الشیخ تقی الدین قول أبی الطیب .٢‏ 
لو کان صادف راس عازر سیفه فسي یوم معرکۂة لاأعبی عیسی 
فی ھذا شی غیر إساءة الأدب فنکرت ساعة ثم قلت : ( نعم کون 
الموت ما یتفاوت أن کان بالسیف أو بغیرہ فالاحیاء سن الموت سبیل 
سٰاحدة فقال لی أحسنت یا فقيه " وقد عقب علی مذا الٹص الدال علی 
توفز ملکۂ النقد الأدبی لدی ابن دقیق العید الصندی فقال : < و مذہ 
الملواخذۃ لا تسر إلامن ادیب کبیر کالجاحظ أو غیرہ)" وقلك شمادة 
الصندی.لابٰن دقیق المید وھو أعنی الصندی من عرف بالعقدم فی الأدب 


۱١١ الی‎ ۱۱١ اأُنظر : الأسنوی / طبقات الشافعیة من ورقة‎ )١( 
انظر :السندی- أعہان المصر وأعوان النصر :ج/١ ۰ص/۸۱.‎ )(۲( 
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وروایته وبصحۃة أحکامه علی ما یرویه من الأشمار بلیخ الکلام . 
وبعد أُن جمعت شعرہ أو علی الاأصع جمعت کل ما استطمت العثور 
عليه سن أشعارہ أقول إنہ : 
زاول أولا : العرل أو النسیب . ثائیاً : مدیح الرسول ا٭. ٹالثاً: 
الحنین إلی الأماکن ا لمقدسة.رابما:الدیح التقلیدی ومو الذی یقال 
نی وصف العظماء من الأمراء والوزراء ومن إليھم . خامساً : الزھد 
والحکمة أُو الوعظ والارشاد . علی قسائد ثلاث مامة . إحداھا وھی 
أشبرما: 
یسا سایراً نحو الحجاز مشبراً 
اجہد فديیتك فی السیر وفی السر! 
ولمیذکر أحد ملابسات مذہ القصیدۃة والظروف التی قالھا فیھا ولا 
نعرف أیضا متی واین انشاھا ؟ ولکن مطلح القصیدة نفسه یوحي 
بالسفر والٹرحال ۰ ومعناھا الام یجعلنا نزعم أنه قالھا وھو متجه 
إلی الحجاز في طریقه إلی أداء فریضة الحج وزیارۃ النبی 8 إذ یقول 
فیھا: 
فالقصد حیث النور یشرق ساطماً 
والطرق حیث دری الثری متمطراً 
تف بالنامل والنازل من لےےن 
وادی قباء إلی حمی أم القری 
وھی في جملتھا تفیض بالأحاسیس والشمور وتسود ألفاظہا 
السہولة والعذوبة مع الرصانة والمتائة وجودة السبيك وصدق التعبیر . 
والشائیة مطلعہا : 
شرف الصطفی رفیع عمادہ لیس یحسی لکثرةۃ تمدادہ 
وھذە القصیدة تبدو فيیها الصنمة ویٹرائی فی أکثٹر عباراتہا 
التکلف بشکل ظامر کما أنك لا تحس وأنت تقر ؤھا بحرارة الماطنة 
والشمور . الأمر الذی یحملنإ علی القول بأنه کان یقصد إظہار مقدرته 


لیے 


؟۹>یم ٹالاسلام ۲> +للعدد۸ :۱1لجلد۲۷۔ ربی مالقان ی1717 
علی نظم انشعر في القوافی الصعبة۔۔ 
وھذا أوضح دلیلن وأقوي برمان علی عظم توفر تارب لدی 
ابن دقیق العید وتغوقه في نظم القریض ۰ وعلی ضوء ما تقدم وبعد تتبع 
أشمارہ نستطیح القول بن ابن دقیق المید لم یکن ینتمی فی اأسلوبه 
وطریقة شعرہ إلی إحدی ا لمدرستین اللتین کانتا سائدتین فی أوائل 
المسر الڈیوبی وھما مدرسة إلکتاب العی کان یمثلہا أو یتر عمھا القامی 
الفاضل . ومدرسۃ الرقة والسبولۃ وھی التی تزعمما إلیھازھیر . وإنما 
ھو أعني ابن دقیق العید مزاج بین المدرستین إذ ظھرت الرنة 
والسھولة فی شعرہ إلی جانب وجود الصنمة واللحسنات البدیعیة التی 
کانت الطابع العالم لدرسة الکتاب . 
وأما خطابته فقد شہد لە الجمیع بالبراعة والابداع ومدحه 
بالنصاحة والبلاغة وفرط الإاجادة فیپا أبو الحسن الجزار إذ قال فيەه 


بعد أُن سمعه یخطب بقوس لمادحاً : 
یا سید العلماءاو الأدباء والہ بلفغاە و الخطباء و الحفاظ 
شنفت أسماع الأنام بخطبة کست العانی رونق الألفاظ 
أبکت عیون السامعین فصولما فرکت علی الخطباء والوعاظ 
وعجبت منہا کیف حازت رقۃة مم أنہا في غایة الاغلاط 
ستقول مصر إذرأتكدلغیرھما ما الدھر إلا قسمة و أحاظ 
ویقول قوم إذ رأتك خطیمم انسیعنا قس بسوق عکاظ 


علی أن خطبه لم یصلنا منها شٔ أللمم إلا تلك الخطب العي کان" 
یکتبھا بین یدی کتبه کمقدمة شرح < الإلام “ و إليك طرناً سیا 
قال )١(‏ : < أما بعد حمد اللّہ فإن الفقه فی الدین منزلۃ لا یخفی شرفما 
ولا تحتجب عن العقول طوالمھا وأضواھا وأرفعھا بعد فہم کتاب ال 
النزل الباحث عن معانی حدیث نبيە المرسل إذ بذلك تثبت القواعد . 
ویستقر الأساس وعنه یقوم الإجماع ویصدر القیاس وما تمین شرعاً 


)١(‏ اُنظر : طبقات الشافعیة الکبری : ج/۰۱ص/۱۲. 


کک ۷۶۷۶۶ ۶۲۶۷۷ ما این دذی ققعید ۲۲۶ ۲> 
تمین قدیمة شروعاً وما یکون محمولاً علی الراس لا یحسن أن بجعل 
موضوعاً ہ الع ۰ 

وھذہ الخطبة کما تری تمس من الخاطبین العاطفة الدینیة وتحرك 
نی نغفوسھم . حب العلم والجد فی طليه . وعباراتھا کا تری سملة 
واضحة لا تعقید فیھا ولا غموض ولا وحشیة فیھا ولا إبھام والسجع فیھا 
جار علی الطبع لا تکلف فيه ولا تصنح . وبالجملة فھی فصیحة بلیفة 
دوٹر علی القارثین أو السامعین بالغ العاثیر . 

وأخیراً وفی ختام مذا النصل أقول کما قلت فی أولە : إن ابن 
دقیق المید کان مسمتازاً متفوقاً نی أدبه نظاً ونٹراً وخطابة بیکاد لا 
یجاریه فيه أحد فھو وإن تشبھه أو ماثل أحد في الشمر علی حدة. أو 
نی النٹر علی حدة أیضافإننالم نجد اأحداً یشبهه أو یدانيه نی الجمع 
بین ھذہ الفٹنون الثلائة مع الإجادة والاتقان فی إبداع رائع وبلاغة 
تکاد تکون منقطعة النظیر . 

وبالجملة فھو قد بز أقرانه وفاق معاصریه فی فنون الدب کما 
برھم وتدوق عليھم فی میدان العلم والاجتھاد . 


ھ۹8۹ ہہ 


الباحث 0 


بحث فی التقلید والتلقشسق 


:فضیلة الأستاذ خالد سیف الله رحماذ 





التقلید فی اللغة ٭ قلدہ أي ألزمه إیاہ “ )١(‏ لذلك فإنه یطلق علی 

علامة الذبع التي تجمل في عنق الہدی . یقول الفرزدق : 
حلغت برب کعبة و الملصلی 

وأماالتقلید فی مصطلح النته ٹیمنی أن یجمل الرء وأعناق الھدی 
مقلدات ۷ سس اہر ای اقب رام سی یعیظ زاب ہن 
النصوص الشر عیة ٠‏ یقول العلامة الجر جانی : ٢‏ گان ھذا التبع جمل قول 
الغیر أو فعله قلادة فی عنقه (۳) ٢‏ . 

وقد عرفہ الفقھاہ بتعبیرات شتی ٠‏ فیقول التغفال مل ول 
القائل وأنت لا تعلم من أین قاله )٤(‏ ۷ وقد عبر عنه الشیخ أبو حامد 
والأستاذ أبو منصور بقولهھا: ٢‏ قبول القول من غیر حجة تظہر علی 
قوله )٥(‏ ۷ وبعض من منکری التقلید یعرفونه ہ هو قبول رأي من لا 
تقوم بە الحجة بلا حجة )٦(‏ ؛" یقول العلامة الآمدی : ( العمل بقول الغیر 
من غیر حجة ملزمة (۷) ۷ . 

وقد عرفه السید شریف الجرجانی والقاضی عبد النبی أحمد نغری 
وھمایصرحان عما یعتقده القلد : ١‏ اتباع الإانسان غیرە فیعا یقول 
بقول أو فعل معتقداً للحقیة فيه من غیر نظر وتأمل في الدلیل (۸) ۷ . 
)١(‏ لسان المرب ۴۱۹/١‏ .لا بن منظور الافریقی . 
(۲) ننس الصدر طبح با لطہمة الأسیریة : ٠‏ بولاق ؛ مصر ۔ 
(۴) العمعریفات للجر جائی ۰ ص۹۰۶۲۸. (ی-و) إرشاد الدحول ::ص/۲۹۵. 
)٦(‏ أُصول الغقہ الإسلامی : ۰۱۱۲/۲ وکذلك بہن الملامة الخضری ٢‏ التقلہد مو قبول 
قول بلا حجة ۷ أُصول النقه : ص/۴۸۰. إرشاد الفحول : ص / ۲۹٦‏ . حصول ا امول : 
ص/۷ ۰م 
)۷( ال[حکام فی اسول الأحکام للآمدی: /٤‏ ۲۲۷. 
(۸) دستور العشاء : ۲١۱/١‏ التمریلات للجر جائی :ص/۹۰. 


ے۔ 5ن 


واجمع تعریف وأصوبهعبر عته العلامة ابن الھمام بقول : ( التقلید 
السل بقول من لیس قوله إحدی الحجج بلا حجة ۲. 
وقد تبین من ذلك أن العمل بأقوال الرسول ڈ8 أو بالاجماع لا 
یسمی بالتقلید ؛ لأنسا حجتان شرعیتان بالذات . وکذلك لجوہ 
الجماھیر إلی الفتین والرجوع إلیہم وعبرة التضاة بشہادة الشمداء 
کل ذلك لا یتضمده معنی التقلید . وذلك لأن إجراء الحکم وٹننیذ التضاء 
من اُجل الشہادة ومراجمعة العامة من الناس ٠‏ أصحاب الغتیا أمر مسلم 
ثابت بالاجماع . ۱ 
ومنا یکن ان تثار شبہۃ ۰ ان اتباع العلیاء - الذین یلیون بالاأحکام 
الشرعیة وبراھینہا۔ لأي مجتھد . کیف یطلق عليه اسم التقلید . مع 
أنه یف علی مایستند إليه الملجتھدون ویحتجون بە. وقد رد علی مذہ 
الشبمة العلامة أمیر بادشاہ الخراسانی بقوله: ‏ فالجواب أن معرفة 
الدلیل إنما تکون للیجتھد لا لغیرہ . لتوقنھا علی ۔سلامته من املص۹ارض 
×وھی متوفقة علسی استقراء الأدلة فلا تیسیر إلا للسجتھد ٢ )١(‏ 


فیتضح من جمیع مذہ التمریفات التي اأسلنتاما ان الرجل الذی لا 
یقدر علی الاجتہاد بننسے أو أنه لم یجتھد رغم تقدرته عليه وٹلد 
مجتھداً آخر وھو یحسن الظن أن ذلك المجتھد قد وصل إلی النتیجة 
الصحیحة من اأجل عليه و ورعه. وھو مصیب فی رأيه :.ھذامایسمی 


العقليے ۰ والفائلون بالتقلید ھم کذلك یسلمون أُن التقلید لا 
یفید علىاً قطعیاً بل یحصل منه الظن الغالب أو الظن فحسب . والذی 
یقلد إماعاً فی قضیة فإنه یعتقد ان رأیه سدید بالظن الغالب مع تسلیمه 
احتمال أن الر أی الذی ظن بصحته یکون خطاً وعکسە صحیحا . 

و قسد کتب العلامة ابن الھمام حول موضوع التقلید فی الاأحکام 
)١(‏ تیسیر التحریر : الجلد الر ابع ص/٢٢۲‏ .طبع دار الفکر . 






.العقدیة فقال :× ولا یحصل العلم به (بالعقلید) (۱) . ۱ 

وقال العلامة الخضری : < ولیس من طرق العلم لا فی الأصول ولا 
الدروع .٢)٢(‏ 
الععلید في ال حکا مالشروعیة : ومن تم بنشاً سؤال وھو أن نطاف 
التقلید محدد فی الأحکام الجزثیة ا متدرعۃ الصلیة أُم یتسع نطاقه إلی 
الأحکام العقدیة والأصولیۃ. وقد اختلنت غيه آراء الملیاء . 

یقول العلامة عبد النبي : ٢‏ وذھب کثیر من العلماء وجمیح الفتھاء 
إلی صحة إیمان ا لمقلد وترتب الأحکام عليه في الدنیا والآخرة ومنعہ 
الشیخ أبو الحسن وا لممتز لة وکثیر من ا لمتکلمین (۳) .٢‏ 

ہ٭ لا یستحق اسم المؤمن إِلا بعد عر فان الأدلہ۔۔۔ة ۰ و مو مذھب 
الأشمری )٤(‏ ۹ 

وقد أباحه بمض الطماء فی الاأحکام الأصولیة الاعتقادیة کذلك . 
یعول الآمدی : × غذھب عبید اللہ بن الحسن المنبری والحشویة 
والتعلیمیة إلی جو ازہ. ورہما قال بعضمم انە الو اجب علی الملکلف (٥)؛‏ 

حرمت طاثئفة من أھل الحدیث التأمل والنظر فی القضایا العقدیة 
البتة . وأوجبوا التقلید في ھذا القسم . والعجب من الزرکشی أنه نسبه 
إلی الأئمة الأربمة )٦(‏ . 

والر أی الوسط ال متزن فی ھذا هو ما نقله العلامة ابن الھمام : أُن 
الذین یؤمنون ویعتتدون بالتقلید وما حاولوا لأي تنکر ودأمل ںيه 
فإئھم مؤمنون غیر أنھم یائمون من أجل اھبالیم فی مجال البحث عن 
الحق الستقیم و التمکن من حصولہ ٠‏ و نص العلامة الذگور علی ذلك 


. طبح دار النکر‎ . ۲٢٢-٦١١/٤ : تیسیر التحریر‎ (١() 

(۴) اأصول الفقہ : ص/۲۸۰. 

(۳() دستور المشاء : الجلد الأول . سصس/۱١۲ء.طبم‏ . 

۲۹۷/٤ : تیسیر التحریر‎ )٢) 

: دار الباز للنشر والتوزیع .مکة الگرعة‎ .۲۰۰/٢ الإحکام نی أصسول الأحکام:‎ )٥( 
:۲٢١۴/٤ : ونسب الزرکشی إٹی الأئمة الأربعة ولم بحفظ عنمم . تیسیر التحریر‎ )٦( 
طہم دار الندکر۔‎ 


٦4 -‏ ہ 


گ 


.۴۴" ۰ چ پت ٣٣٣٣۲۲۶۶۶۷۶۷۹۳‏ بح تق مالنقلید 727و +767 
بفول :۶ صسححنا إیمان القلد و إن آأئمناہ(١)‏ ۰. 
ونقاً لا روا العلامة انی بادشاء مو.ما ذھب إليه الأاد الأربمة 
والڈوزاعي وسفہان الوری . والامام الرازی . والاآمدی . وابن الحاجب 
کلمم متفتون علی األبحث عن العقائد نفسپا. والنظر والتحتیق فیما .)٣(‏ 
الواقع أُن إلزام مثل مذا التدبر والبحث والتحقیق علی المللاء 
سحیح لکن تکلیف الجمامہر وعامة الناس به یصبح من قبیل التکلیف 
لا لا یطاق . 
یقول العلامة أبو إسحاق : × وأن الاستدلال والنظر لیس هو 
التصود فی نفسه ۰ و |نما هو طریق إلی حصول العلم حتی یصیر بحیث لا 
بتردد: فسن حصل لە مذا الاعتقادالذی لا شك فيه من غیر دلالة قاطمة 
نقد صار مؤمناً. وزال عنه کلفة طلب الأدلة .. لاسیما العوام فإن کثئیرا 
منہم تجدہ فی صیانة اعتقادہ اکر ممن یشامد ذلكژكإ(۳۴)٢. .٢۶‏ 
وقد أنکر القتشیری والشیخ أبو أحمد الجوینی وغبرھمامن 
الحتقین صحة ھذہ الر وایة المتقدمة عن ابی الحسن الأشمری .٢)٤(‏ 
وخاسة إیجاب التامل فی موضوع الایمان والوصول إلی الحق عن 
کل یستدل بھا ا لمتکلمون لا یطابق القیاس ولا یستسیفه المقل 


وقد أجاد البحث فی ھذا الوضوع العلامة ابن السمعانيی 7 سا 
ننکر إیجاب التوصل إلی العقائد فی الأصول بالطریق الذی اقتدوہ 
وساموا بە الخلق . وزعموا أن من لم یعرف ذلك لم یعرف اللّه تعالی . 
ئم أدامم ذلك إلی تکئیر الموام أجمع وھذا مو الخطة الشنواء والداء 
مدار رحی الاسلام.ولعلەلایوجد فی البلدة الواحدۃ العی تجمم الائة 
الألف من یقوم بالشرائط التی بعتبرونہا إلا العدد الشاذ الشارد 


۲۹۴/۰: ٹیسیر التحریر‎ )١( 
۱ تیسہر التحریر :ص/ ۲۴ء‎ )۲( 
. (۴-؛) إرشاد النحول : ص/۸١۲طبم المکتبة الائریة سیخو فورہ پاکستان‎ 


سے 8 ۔ہ 





النادر. رس تس 

لکن أي إیمان تقلیدی اعتبرہ الشرع . وما هو التقلید الذی لا 
مجال لە فی الإیمان وقد تناول ھذا البحث الأستاذ عبد النبی أحمد 
نضفريی فیقول : ١‏ ثم اعلم أُن التقلید علی ضر بین صحیح وفاسد . 
نالصحیع أن یقول لا إلە إلا اللہ أو اشمد أن لا إلە إلا الله محمد رسول 
الله . فیقال لە : ما قلت : فقال : إنی وجدت الؤمنین یقولون مذہ 
الکلة فیکونون مسلمین عند الله تعالی . فقلتها أیضا لا کون مسلماً فھو 
مؤمن ٠‏ والفاسد هو ان بقول ذلك فقیل لە ما قلت فقال : قلت : ما 
قالوا: ولا أدری ماھی نھو لیس بمؤمن لأنە لا یعرف الله تمالی فکیب 
یصدقه ٢ )٣(‏ . 
التقلید ضر ودۃ : والأحکام الفقھیة تنقسم إلی أربعة أأقسام من حیث 
براھینپاوحججبیا: 
(١‏ ماھو قطعي الثبوت . وألفاظه كکذلك دالة علی فحواھا الأسلی 
دون أي إبھام . کما جاء في قوله تعالی : ۶ حرمت علیکم أمماتکم ۹ إن 
مذہ الّیة القر آئیة - التی وصلت إلینا عن الطریق القعلعی من غیر ریب 
وشك۔ دالة علی مرادھا بکل صراحة و وضاحة أنە یحرم النکاح مع 
الأم. ومذا النوع من الأحکام یطلق عليه قطعی الثبوت والدلالہ . 
٢‏ عایقطح ثبوته لكنه غیر قطعي في العنی المستفاد منه . مثلاً قد 
عبر القرآن الکریم عن العدة بقوله : ۂ ثلائة قروء )4 وکلة <القرء ٢‏ 
تتضمن معنی الحیض والطھر کلیہما فی لفة المرب . فإنھا قطعیة من 
حیث ٹبو تھا لکٹھا ظنیة من حیت دلالتھا علی المعنی . 
۴٣‏ مالایتیقن ثبوته ولایشك فيه. لکنە أدل علی منھومه للغایة . مثلاً 
فی قول الرسول 88 :لایس طاھر؟ فإن ھمذا ظني الثبوت من أحل 
کونە خبر الو احد . لکنە قطعی الدلالة من أجل اتضاحه فی مفھومۃہ ٠‏ . 
٤‏ مالایقطع ثبوته .و فیسے من الغسوض و التعقید للدلالة علی 


۲۹۷ نقفس السیر : ص/‎ )١( 
طبع دائرة المارف۔‎ ۲٤١۱/١ : دسعور العلیاء‎ )٣( 
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زحواہ الأصیل . کما فی الحدیث × تحریمھا التکبیر؛ فان طریق ثبوته 
لیست بقطعیة : لأئه من خبر الواحد . وفي جانب آخر یمکن أن یراد 
بالتکبیر ( الله اکبر؛ أو عظمة الله وکبریاؤه* علی الإطلاق . سواء 
یستعمل لذلك کلمة < اللّه أکبر؛ أو کلة أخری . ومثل مذہ الأحکام 
ظنی الدلالة والثبوت في وقت واحد . 
-٥‏ إذا کان الدلیلان یقطع ثبوتھما أو لا ومما سریحان فی مفمومهما 
لکنہنا یتعارضان فیما بیٹھما ء مثاله في قوله تعالی : ( أنکحو الأیامی 
منکم 4 إن ھذہ الّیے تنص علی أن النساء لیس لہن أُن ینکحن 
باننسہن . وأمر لأولیائھن أن ینکحو الأیامی . 

وفی آیة آخری : ولا تمضلوھن أن ینکحن آزواجھن 4 فانتماء 
النکاح إلی النساء فی الایة تشعر باستحتاتھا إیاہ. وفی مثٹل مذا 
النوع من القضایا تصیر الأحکام ظنیة من حیث ئبو تھا لاأجل التمارض 
الظامری ولا تبقی قطمیة . 

ویبدو بعد التأمل أن الصورۃ الأولی من مولاّء الخمس لا خلاف فیہا 
من الفقھاء. ولا ھی تحتاج إلی أي اجتھاد ولا تقلید . لکن الصور 
الأربع الباقیة - ومعظم الأحکام العصلیة والفروع والجزثیات من ھذا 
النوع - لا بد فیھا من الاجتھاد واللجوء إلی الاستخراج والاستنباط . 
والجتید یکلف فیپابثلائة أُسمور : 
الاول : آن الوسائل التی وسلت إلینا ھذہ الأحکام عن طریتھا مل ميی 
تطمعیة أم تحتمل الخطاً وذخیرة کتب الحدیث الحافلة وفن أسماء 
الرجال لم یت فی حیز الوجود إلا لہذا الفرض . 
الثاني : أن المغھوم الذي تلقیناہ عن طریق تلك البرامین إلی أي حد 
یسح من حیث اللفة المربیےة و قواعدمسا و أُصول الاستخراج 
والاستنباط ۹. 

فکما أنە لا بد للجتھد من الاطلاع علی اللغة المربیة والو قوف علی 
6-یو ہیدہ تر بی مو بج ہش اطلاعً 
کاملا ۔ 





العالے آن بح من تقمالعلملین انصارھین وداعرسا من حبث 
التاریخ ٠‏ فإن لم یتمکن من ذلك عليه ان یطبق بینھما تطبیقا أو یعین 
لمما موضعاً إلی أن ینٹھی التصارض . والافیرجع أحدمما بالنظر إلی 
أسول الفقه والحدیث ویدع الآخر . 

ومم مذہ الثلافة الأمر الرابع الذی لا بد منە للجتھد مو ان یکون 
مطلعاً علی روح الشریعة وطبیعتھا . ودراسة القواعد الفقھیة والنظر 
الصسیق علیما ٠‏ آمر حتمی لا محیس عدە ..- ے‫ 

وصورتہ ان یجتھد بعض الناس فی ھذاالنوع من السائل ویبحٹوا 
عن حلو لھا بالاستناد إلی قوتمم الاستدلالیة . والآخرون الذین تنقصہم 
مذہ الکانة العلمیة وھم قاسرون عن الاجتہاد یعتمدون علی تحتیقاتھم 
ظانین أنھم أدر کو ا الأحکام وفھموما بطریق صحیحة . 

والصورۃ الثانیة أن یکلف کل امرہ بالاجتھاد بنفسه . وگل منصف 
عادل یشھهد و بقول : انه تکلیف الانسان بما لا یطيیقه . و لا یکاد 
یتحمله . وکذلك یسبب ذلك فتع باب الزیخ والضلال الذی لایمکن سدہ 
أبدأ.ءرغمامن أن الصورۃ الأولی فیپاتیسیر لعامة الجماھیر . وتقلیل 
لإمکانات الریغ بل التضاء عليها . وھی التی تسمی بالتقلید . کا 
اسلفنا من قبل . ولذلك فإن العلماء قد أُلزموا التقلید علی الذین لا 
یعاملون للاجتھاد بأنفسمم . 

یقول العلامة الآمدی : ( العامی ومن لیس لە أھلیة الاجتھاد.وإن 
کان محصلاً لبعض العلوم العتبرة فی الاجتھاد . یلزمه اتباع قول 
الجتیْفین . والأخذ بنتواھم عند الحققین من الأصولیہن ٢ )١(‏ . 

ویقول العلامة ابن الەہمام : ١‏ غیر الجتھد الطلق یلمزمه عند 

الجمہور التفلید ٢٢ )٥(‏ . ۱ ×یٹبم ۷ 


.۲۴٣/٢۰: اإحکام نی اسول الأحکام للآمدی‎ (١) 
: ۲١١/ص‎ ٠. تیسیر التحریر : المجلد الر ابم‎ (۲) 


س ہا 


دراسات وابحاہ ٦‏ 


کیف یحیی الله انوتی 


الادلة العلیة المہ یئثة علی العاد الجسہي 
الامن 
(احلقا الاولی] 


بقام : الأستاذ معمد شھاب الدین الندري 
رئیس الأکادیمی الفرقانیة : بنگلور (الھند) 






التوحید ولبعث : 

سن امم الآمداف الأساسیة ومن التاکیدات الٹی وردت فی القر آن 
الکریم بالنسبة للعامل والتفکیر في مظامر الکون واستخراج النتائج 
منہا والاعتبار بالدروس والبسائر المودعة فیھا . ھی تر سمخ المقائد 
الإسلامیة وإئباتھا . و إن التوحید والرسالة واللماد تحتل جانباً کبیرآ 
ٹی العقائد الإسلامیة . لنھا تعتبر من العقائد الأساسیة . ومازال 
الإنسان یتمرضس للشکوك والشبھات عبر المصور حول مذہ الثلائة . وما 
زال الأنبیاء والرسل یبعثشون لإاٹباتھا وتدعیم أُرکانھا . وفی المسر 
الحاضر (عسر العلوم) عادت تلك العقائد لا یرراھما دعاۃ العلم والحضارة 
إلا ضرباً من البُرجوازیة ورمز التخلف . کأن ذکر الله والحدیث عن 
القیامة إجرام أو نوع من الجنون واختلال في المتل - والعیاذ باللہ- 
حتی اننا نری بعض الغلاسفة السفین بنکرون العاد الجحسدی 
ویقولون ببقاء النفس وحدھا. فیعتقدون أن العذاب والثواب والألم 
والراحة انما هي تتعلق بالروح دون الجحسد . ما یظنون أن إعادہ 
العدوم مستحیلۃ لا سبیل إلیھا غفظل الانسان فی جمیع عصورہ 
وادوارہ یحسب (العاد الحسدی) أي آعادة الجسد بکل عناصرہ 
وأطرائه مستحیلاً عقلیاً . أما الکافرون واللحدون نگانوا ینظرون 

۳٣۴ ۱‏ ۔ہ 
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إلیپا کكأنه شی عجاب . کما أوَرد القرآن الکریم بنفسه شبھات 
ائشرکین فی ذلك . فقد قال الله تبارك وتعالی : 

وقالوا أٴ |ذا کنا عظاماً ورفاتاً ٠‏ أ إنا لیموٹون خلقا جدیداً) 
(سورۃ الإسراء. الآیة .)٥۹:‏ ۱ 

وقال تعالی : ۶ یقولون أ إنا ملردودون قی الحافرة ۰ إذا کنا 
عظاىاً نخرة 4 (سورۃ الدازعات . الّیة : .)۱٠-٠١‏ 

ولا کان تنقیة العقائد یحتل الأولویة للسل بتعالیم الشریعة 
والدین . وکانت عقیدة التوحید والرسالة والبعث من أھم الأرکان 
العقیدیة لم یدخر القرآن وسعاً في إثبات تلك العقائد الأساسیة ۰ ولم 
یت بادلة عقلیة فحسب بل بعلائل نظام الکون والطبیعة کذلك ۰ فإن 
الله سبحانه خلق ھذا الکون من حیث تدل کل ذدق من ذراته علی 
التوحید والر سالة وقیام الساعة . 

والحق أن دراسۃة ھذا الکون والنظر العمیق فيه یکشف لنا قوائین 
طبیعة منتظمة ومترابطة متحدة8. فالموجودات الخعلنۃ بنظمہاالدمشۃة 
تشکل ماکینة ھائلۃ ٠‏ تکون بر ماناً بینا علی وحدائیة الخالق سبحانە : 
وفي تلك القوانین إشارةۃ واضحة إلی غایة الحکمة وبلوغ النظر وقوة 
الإرادۃ الخارقة العی تکون دلیلاً صریحاً علی ربوبیة الباری تعالی : 
فسن أٔي ناحیة یتفکر الإانسان فی مظاھر الکون فی حالاتھا وکیغیاتھا 
وقوانیٹھا الطبیعیة تظھر أمامه في الوھلة الأولی وبصورة حتمیة 
شوامد بارزة بوجود الخالق و وحدانیته. فإن کل شیٔ فی المالم یشہد 
بلسان حاله بأن الله واحد . کما قیل : 

وفی کل شی لە آیسہسۃ 

تدل علی آنے واحممے 

وھذہ الدلائل والشوآمد موافقة تماما لتصریحات القر آن المزیز 
ونصوصہ التي تثبت بدورھا إعجاز الرسالۃة الحمدیيیة وصدقہا. بل 
وھذەالظاھر بما فیها تشهد بالحیاۃ الآخرة والبعث بعد الوت بصسورة 


٤‏ ف9 
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مدمشۃ ٠‏ وان التطلورات الحیویة للأشجار والنبات بوجه خاس تقدم 
دلیلاً علی وقوع الواقعة وتتجلی فیہا ملاسجھا عیانا. وعلی ذلك دنیا 
النبات تحمل شھادة قویة بالتوحید والرسالة والقیامة بکل صراحة 
ووضوج : فنتناول منا مذا البہحث بإیجاز ونقدم بعض الدروس والمبر 
والبسائر لیھتدی بھا النوع البشری ویشامد صدق کلام الله وحقانیتەه 
باعمال النظر والفکر فيه وانه تنریل من لدن حکیم خبیر لہدایة 
البشریة و إرشادھا إلی ما فیه خبرھا وصلاحھا إلی أن یرث اللہ الأڈرض 
ومن عليھا . 


أدل الآاناق فی ال رآن الکریم : 

یختار القرآن الکریم أسالیب مختلفة فی الدعوة إلی التدبر 
والتفکیر فی مظاھر الکون فی مواضع شتّی ویحث الناس علی دراسة 
أحوالیا وکوائنها الطبیعیة إلی جانب التوکید علی کشف نظمما 
الدمشة . فیقول فی آیة بعد لنت الانتباہ إلی بعض المظاھر الھمة من 
الشجر والنبات : ۶ إن فی ذلکم لایات لتوع یؤمنون 4 (سودۃ الأنمام , 
الایه : ۹۹). 

وقال تعالی فی آیة أخری ینبه إلی خصائص اٌلأْنبتة الختلفة 
وطعومها والتامل فيها : ۶ إن فی ذلك لیت توم یعقلون 4 (سورة 
الرعد . الڈیة .)٠٤‏ 

وأمثالھا آیات کثیرة في القرآن الکریم تدعو النوع البشری إلی 
العامل والنظر فی أشیاء الکون وأخذ النتائج الصحیحة منھا . والہدف 
منھا إثبات التوحید والآخرة بصورة خاصة. فقد ورد بعد مذہ الأیة 
السالفة آنفاً من سودۃ الر عد قو لے تعالی  :‏ و إن تمجب فعجبًٌ قو لہم 
ا إذا کنا فراباً أ إنا لئی خلق جدید ) (سودۃ الرعد. الأي٥٥٤).‏ 

معنی ذلك أن إنکار الحَہاۃ الثائیة والمماد الجسدی بمد الدراسة 
الطمیة لنظام الکون شی عجیبًٗ لا پستند إلی العلم فی نظر القرآن 
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الگریم . ولذلك نورد منا بعض الاأدلة العلمیة والبرامین القاطمة علی 
إئبات الآخرۃ والاعادہ الجحسدیۃة . 

فالحقیقة الأولیة الأساسمة والقول الفصل فی ذلك أن للأئبتة 
وظائف فطریة خاصة ‏ نسمبھا بعلم الوظائف أو الفسیولوجیا؛ مثليا 
تکون كگذلك للحیوانات ۰ نإن مذہ النشاطات الفسیو لوجیة للنبات 
تبدو عملاً أوتوماتیکیا لہا - ظامراً ۔ إِلا أن وجمة النظر ا لادیة لا 
تستطیع مذا السل الننسی الأوتوماتیکی . فإن المادیین یسمون مذہ 
الصلیات النتظمة بجبلة الحیوان أو بطبیعة النبات بوصلھا أزلیة . 
ولکن السؤال یطرح نفسه آئی لہذه الأنواع الختلفة جبلاتہا 
وطبائمها المتغابیرة وکیف وجدت تلقائیاً من غیر موجد ؟ فیلجا 
امادیون فی شرحما إلی نظریة التطور والارتقاء. ولکن ھذہ النظریة 
بذاتھا غیر علمیة . بل من الفروض التی یستحیل ٹبو تھا . 

وعلی کل فإن سیر الأنبتة والأشجار تحوی فی طبائعما تضایا 
تستسام عندما ا لمادیة وفلسنة التطور والارتقاء بحیث لا تجد الأسباب 
والعلل سمیلاً . فلا بد للاعتراف بذات مسبب الأسباب . وھذه هي 
اللواضع التی یطلق علیها نی مسطلع التر آن (بالایات) أو یعبر عثٹنیسا 
٭ بادلة الآفاق والانٹنس )یمنی شمادات نظام الطبیعة ٠‏ وبذلك کان 
إیداع دلائل القیامة وشوامد الحباة الثائیة في النشاطات 
النسپولوجيیة للأنبتة و سیرھا علی طریقة بدیعة و صورة مدمشة 
عجیبة . فلو أجرینا دراسة علىیة منتظمة للنبات أانکننا أن نشامد 
جلی کیف یحیي اللہ الأجسام بعد مودتھا الأولی . کان الأئبتة 
والآأشجار تقدم لنا أدلة قاطعة یقینیةً علی الإاحیاء الثائی . ولکن 
الإنسان لا ینتبه بکل ذلك علی مذە الظاهرۃ البامتة الوجود8 فی 
مظاھر النبات ویعیش مغضوض الطرف عن ھذا الجانب المم . إن 
الدعاوی التی تقدم بپاالقرآن الکریم منذ أُربعة عشر قرناً واستدل 
علیپا بسیر النبات فقد جاءت منه أمامنا بصودۃ الأدلة العللیة غلق 


الصسبع ٠‏ بفضل الروقی والتقدم فی مجال العلوم البیولوجیة . فنتدم منا 
بمض ھذہ الأدلة فی ضوے التصریحات القرآنہة عن طریق استمراس 
بعض المباحث العي تتعلق بعلم النبات خاصة ۰ , 
ا]دلة إحیساء أ|لوتئی : ۱ 

قال الله تبارك وتمالی فی سورۃ الأنمام , الأیة :۹۹ء بعد ذکر بمعض 
خسائص النبات : ۂ إن فی ذلکم لأیات لقوم یؤمنون 4 قال ابن عباس 
رضی الله عده : × یصدتون ان الذیي اخرج مذا النبات قادر علی أن 
یحمي الموتی )١(‏ ۷. 

یعنی أن الذی خلق مذا النبات والشجر لقادر علی ان یحیي الموتی 
مرة أخری . والحق إن کلا من مذہ الأنواع والضروب من الاشجار 
والأنبتة التي تبلغ مثات الألوف تبدو بنظها الحیرة ممجزة خلقیة 
بدیعة ٠‏ تدل علی قدرۃ اللّه اللاہتنامیة . لان نظامما البدیع وتماسکما 
الغریب لا یمکن تعلیلها من ناحیة الأسباب والعلل الظاھرة ٠‏ فنکل 
شجرة أو نبتة تشکل معجزرۃ دأخذ بالألباب . فتوجد علی الأرض مثات 
الألوف من أنواع النبات ؛ منھا ما یتشابه بمضھا ببعض فی أشکالھا. 
وبسٹہا یختلف عن بعض . إلا أن ناطرھا قد التزم بالحائظة علی 
طبائع کل واحد منها علی اختلافها وتبایٹھا . حتی إن عنصراً من 
عناسرھاأو جوھرامن جواھمرھالا یخالف مکائه ووظیفته . نکل 
نبات لا یخرج إِلا بخصائسما النوعیة القدرة . ولا بسم لە أن بغارق 
نظمها وقائونها الطبیمعی القدر . ومن ٹم اللہ القادر الطلق الذی 
یستطیح ان براقب کل نبتة وشجرۃ بکل عناصرما وخصائمما بہذہ 
الدقة والر قابة وان بلغ غددما الللایین والبلایین . الیس بقادر علی أن 
یحبی الوتی ویخرجھا إلی منصة الشمود بعد ]کسابپا عناصرما 
النوعیة والأجزاء الشخسصیة الطلوبة ؟ کیف استحال مذا ان أمکن 
ذلك ؟۹ 





(١)زادائلسہر‏ فی عام العنسہر. لابن الجوزی : ۹۱/۴ء المکتب الإسلامی دسشق . ۱۴۸۵م 





ولذلك قیل من أراد أن یشامد خلاقیة الله تعالی فلیتدبر وجوہ 
اختلاف الأشجار والأئبتة ومناحی تشابھھا ؛ کبا۔صرج القرآن الکریم : 
(مشتبھاً وغیرٌ مُتشابع )4 (سورة الأنمام . الأیة : ۹۹) حتی:یمکن تقدیر 
مدی قدرته وربوبیعه الشاملة . وقد ذکر الإمام الرازی ان اختلاىٰ 
.طبائع الأثمار وتغیراتہا لیست ناتجة عن آثار النجوم والأفلاك , 
وإنماھی دلائل علی وجود القادر الطلق ومدبر الکون (۱) .۰ .. 

ووجه الاستدلال من مذہ السیر النباتیة علی إعادة الأجساد ان 
القادر الملطلق الذی یر اقب کل نوع من مذہ الأنواع باُشکالہا وألوانہا 
وطبائعھا وممیزاتھا وجمیع عناصرما وأجزاٹھا بہذہ الدقة والنظام, 
بل ویعیندھا کل سنة وفصل الربیع بالضبط بجمیح خصائصپا فمعنی 
ذلك أن کل شجرة وتبتة تصمثٹل منظراً من مناظر القیامة أو الحیاة 
الثائیة کل سنة مرة بمظاھرھا الجدیدۃ . فالباعث علی التفکیر ان الله 
العلی القدیر . الذی یری الناس بعض مناظر القیامة من خلال مظاھر 
عالم النبات کل سنة ألیس بقادر أن یخرج الناس ویعید الحیاة إلیہم 
ویبعثھم مرةٗ ثائیةً بکل ما یتصغون به من الأشکال والصور واللوان 
والخصائسص والعناصر ؟ وکیف یعز عليه مذا الأمر ؟۹ 

وھناك أنواع من النباتات : بمضها سنوی مل مزارع الغلال تنتھيی 
بفصولپا کل سنة . و بعضہا ذات سنتین . و منپامایمتد عبرھا 
لسنوات . وھذا الأآخیر تتساقط أوراقپا نی کل خریف ویورق ئني 
الربیع من جدید . وقلیل مٹھا ما یکون دائم النضرة والازدھار. وعلی 
کل معظمھا یلیس حلَة قشیبة وزیاً جدیدا فی کل ربیع طوال الأعوام: 
وبذلك یقدم منظر ا جدیداً بقیامة جدیدة عبر السنوات . 
عجائب الخلایسا] و دقائقہا : 

إن أجسام جمیع الحیو انات والنباتات تتر گب من مجموعة خلایا 





)١(‏ راحع الٹنسہر الکبیر . لإامام الرازی : ۱۱۱/۱۳ الطبع الحدید (ملخصاً): 


آ7 8۹س ؟؟؟٭6؟6٭ب؟ی؟؟؟۳۲۲۶۶۹٣کیف‏ بحب ی7له77 76777+ 
غیرة جدا لایمکن إدداکھا إلاعن واسطة الجبر (المیکرو سکوب). 
,کل خلیة مشحونة من مادة حیة متحرکة یطلق علیھا العلم الجدید مادة 
نحیاة (البروتوبلازھا) . گما ان خلية دکون ببثابة وحدة 
بروتوبلازما . فأاعضاء الحیوان بأجمعها تترگػ٘ب من مذہ الخلایا 
واءٗ کانت ھذه الاعضاء لحية أو عطية أو عرقیة أو کان الشعر 
الظفر أو الأسنان والأمماء. لا یختلف عن مذہ الکلیة ٠‏ کذ لك النبات . 
جمیع اأجزائه وأعضائه من الجذور والجذوع والفروع والقتضبان 
رالأنوار والأزھار والأثمار کلپا عبارة عن مجموعة من مذہ الخلایا , 
رکل عضو یعتوی علی اللایین والبلایین من الخلایا . فکما تترکب 
'لأبنیة بالآجر واللبنات کذلك الأجسام الحیویة تترکب بالخلایا , 
رکل خلیة دشبه مسلاً تجری فیه شتی أعمالہا وردودھا . فإن العلم قد 
'کتشف التغیرات الداخلیة فی الخلیة لأول مرة عام ۰٠۱۹م‏ بمجبر 
نوی النفوذ یکبر الشیٔ لمائة ألف مرة )١(‏ . 

ویوجد فی داخل الخلیة مواد آخری . مثل المادة الخضراء (یعنی : 
لکلوروفیل . وھي مختصة بالنباتات) والر ایبوسوم و ٴلمایتوکاندریا 
رما إلی ذلك . ویختلف عمل کل منھا ء ولکن الأشد غرابة هو السل 
لذی فی مرکز الخلیة الذی یشتمل علی الکروموسوم (مادة الحیاة 
لورائیة) فی صودة الأسلاك التيی یسمم في تکویٹما آکثر من عشرین 
حامضاً أمینیا (ہ۵٥م۸‏ ۸۲ص۸) ویقال انہا تحتوی علی جمیع أنواع 
المیزات والخصائص الوراثیة . وکل.خلیة تعمل علی تشکیل خلایا 
جدیدة کصسور طبق الاصل . ونقد بعض التخسسین فی علم الأحیاء علی 
مذا التصور ؛ بأن العول إن الکروموسات تقوم بضبط الاٌأجسام تم 
التوجیهە من مذہ الوجھهة لسعب جدا. من أن یقال بن الله مو الظابط 
(الحقیقی للأجسام بمٹل مذہ الدقة والنظام) . 





۵ 9 ٦ہ,‎ ٦٦٢ ٥٦8۰۰۳ ئ)| )ہ‎ 7۰۱ ۷۶۸۱8۱۲ 80٥ا‎ 
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۶ھ وا ٭ط)ج ۷ط أاؿ لئ می ۱۶ 0۸) مج ز0 
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ولو سلمنا أننظریةالکروموسوم (وھو مجموعة جہنات) صحبحة 
بحیث تنتقل الخصائص الوراثیة بواسطتھا من جیل إلی جیل آخر , 
لتحقق أن العلم بننسه یقدم دلیلاً علمیاً ضد ا مادیة علی إمکائیة حصول 
اعادة الآأآجساد ولا أ٘صیة عندئذ للبحث عن کیفیة وجود الخصائص 
الکروموسومیة ابتداء في کل نوع من مو خالتھا ؟ لأن السوال عن ذلك 
کالسوال عن الدجاجة والبیضة ما وجد عمھما أولاً ؟ وھل وجدت 
الأشجار أول أمالبذور ؟ وکذلك الذکر وجد أولا أم الأنٹی ؟ فإن مثل 
مذہ الأسئلة یعجز العلم عن حلما. ولن یستطیع الرد علیھا أبداً. إلا 
أن العلم یمترف بالضرودة بان ھذه الممیزات توجد فی کل نوع . وھی 
سبب انتقال الخصائص النوعیة بالاستمرار من جیل إلی آخر . وان 
کان سبب دأکید علىاء الطبیعة علی مذہ النظریة احتر ازھم عن الاقرار 
بوجود خالق . وھو اللہ سبحائه . ولکن علی الرغم من ذلك لا تنحل' 
السائل بل تتعقد لمرات . ولو سلنا جدلاً أن عمل التوارث أو 
الکروموسوم هو کما یشرجھا العلماء البیولوجیون . لأمکٹنا کذلك أن 
نقول بن الله سبحانه مو الذي جمل مذا القانون مثلما جمل القوانین 
الططلبیعة الأآخری . وذلك أن الله سبحانه وتعالی |نما یدبر خلقه جمیعاً 
تحت قوائین منتظمة ٠‏ کیسا یقول تعالی  :‏ و خلق کل شیٔ فتددہ 
تقدیر ا ) (سورة الئر قان ۰ الأیة )٥٦‏ . : 

وقال تعالی : ( اللہ خالق کل شیٔ وھو علی کل شیٔ وکہلٌ) (سودة 
الزمر ٠‏ الآیة : .)٦٦‏ 

ومع کل ذلك فإن نظریات التوادث والکروموسوم التي یقدہبا 
العلىاء لا تشرح مظاھر الطبیعة شرحا وافی. ولا تنتضی عجائب قددۂ 
الله سبحانه . والحق أن عالمْ الکر وموسومات والجینات بالفةالسدقۂ 





32۰ .نہد ٥ا‏ )ہ ح11ء< ك۴ ٢٢۴‏ .(ء) ہدءعصسم ٦١‏ ادہہ )٦(‏ 
: بد .1978 6696.099691 ٥٢8۵۳۸۵۶‏ 
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وغایة التعقد . خفی فھمپا علی عقول العلنٰاء. بحیث لم یتوصلوا إلی 
کھہا ومامیتما : فا ماد التی یتکون بہا التوارث تسمی : (.0:۱۱.۸) ومی 
اربمة اقسام أو زمر . ولکن الکیغفیة الحقیقة لاجتماعھا لازالت مجھولة 
کایعترف بذلك أحد ا لخصسین فی البیو لوجیة : 


۱۲ ۷۷د::٤(اأ‎ ہ٥‎ ا٥۰۷۸‎ ۲۳٥۰۷۳۷ ۰۷٥٠٣۰ ٠×× 1(۷ ا۰١۷‎ ٥٥٭‎ ٦ہ‎ ٣ہ:‎ ہ٤ چہزاااںسط‎ 
4م ۶۰ گا‎ ٠6 )۱۱۸۹۸ 09۷۱۸۰)۹(۰ 


ورس دی سو شتر اك السلسلتین من ڈی. إن. إی. 
0( اصات سا 6۹۶ ۱۱۶۱۰۷ھ01) ٢٠۷۷۷‏ ۲ہ 2٠0‏ تفہئ۸ ٦٦‏ 


ومناك إخصائی آخر فی البیولوجہا یعترف بمجر دنیا العلم عن 
الحصول علی القدر الکانی من العلومات عن العمل الداخلی للخلیة ٠‏ 
وخاصة سن أعمال (النقل) فیپا : 


۶٤۴‏ ء ہ ہط لہ ما ۱۱۰ امدد'٭د ٣۸١‏ ؛؟ںمناد ۰ا٤٤ ۷٣۶۷‏ ۴۸۰۷ ۷۷۲ کا مال 
۲۲٥۸۱۲۶0 ۲۲.)‏ 


والحقیقة أُن معرفة الإئسان . مہما تقدم العلم وتطور ونال حطاً 
ونیراً . لم تتجاوز خطو اتھا البدائیة وحدودھا الضیقة . فیقول مذا 
الکاتب نفسە فی کتابه : إن مناك محیرات ولغزات من الفسیہولوجیة 


والکیمیاثیة قائمة أمامنا مصطفة وتنتظر ما الحل ا لمتول : 


اد ؤ9 ۷طام ٥۸ھ‏ اى ہل ٠٢‏ ۸اا ٢‏ *اماھ ٥نا‏ أ١‏ ۷۶۰ بلا ص٢۰۷۰‏ ۱ دط 94 
7 ُ) 4دا 0۶6616 8 0٤ ٤‏ :ام اہ 0 9۷ 29ا 


فالخلیة الصغیرۃ الدقیقۃ التی لا دستطیم |دراکہا عین مجرد8 . 
تجمل فی طیاتھا عالماً من المجائب والأسرار. وئدع الإنسان في ورطة 
الدمشۃ والانبہار . ا۷ یتبم )) 





رر رہ رہش جڈں۹۔ 
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تر تب 


ای ا تایة لفلاعظا بت الو سو 


رس ود چا شی 
(الھند 


لے ں سے شُس*“ ایم 


رئیس قسم التفسیر بگلیا الشریعة ۔ ندوة الملاء 


دة بطبع 
شرجمة المسلامة ) محمود حسن العيی و لے سس بے الفہعم 
شہیراحمد المثتائی (رجحمھسا مات ا الاردویة . ٹلداطتہن ہما 
فی الیند ر پاکستان ر بدعله دیی نے ری لات بد 
الششون الدییه ئی باکستسات و٘شاد بیا سناحة العلاة ہد آ 
الحسن علی الحسىي الندوی . ورحب بشرھما وئٹرزیمپا ھلی آوسم نطاق . 
وفملا ٹنست طباعة هد التعرجمة بشکل أُئیق : ووزعت علی الناظقین باللیدة 
الأردریةاکمدیە من خادم الدرسیق الشریٹین الك نہد بن عبدالمزیرالمظم . 
وبمدئذ بدأت دمایة ضد المرجمة سن بعض الجیات الجمولة حول أن العرجمة 
تتدمن اُخطاءً مصریة . وعن پہنپیا صا قد آرسل إلی معالی الدگنو رعبداللہ 
بر تصیف الأمین الام لرابطۂة المالم الإسلامی بمکة اللکرمۂة : من مذکرہ 
حول الترجمۂة . وطولب بوضع العظر علییا . 
وقد قام ممالی اکمیں قعام انٹر جید مہ املاحظات إلی جبامۂ من کہار 
العشاء ومن بیدیم مسساحة الملانة الشہخ ابی الحسن علی الحسنی الندوی الذی 
اس نضہلۃ الشیخ محمد برمان الدین الہبپیلی بکعایة الرد علییا : 
مد تر تا تیر المتام کے ‏ ف ش رت وائق ملیما 
وہمث ببا سصاحة الشمخ الندویٰ مصجربۂ برسالده الضخاصة إلی سالی الامین 
التار ( حتف 20 ) رتو جیدے' ان نی الجلسفراالے سم السم] رسہہا 


٤ 


۔وصل الخطاب اذرفق بە ٭ عذکرۃ لاحظات  < ٢‏ وجہت من بمعض 
لست رن فور - إلی × العسہر المشانی > . والحفیقہ آتة بد 
الاطلاع علی مذہ اللاحظات عظمت وازدادت ثقعنا ہب × التفسہرالعشانئی )“ 
وکونہ من أوثق التفاسیر الأردیة , فإله لم یستطم أکبر ناقد لہذا 
التفسیر, أُن یجد فيە إلا مثل مذہ اللاحظات القلیلۃ العافیة فقط . وانه 
یعتبر من البدیھیات أنە لا یستبعد صدور الخطاً من أي إنسان - ولو کان 
ن فحول العلاء الثقات - سوی النبیاء والرصلین . فوچرد :پیش 
لاحات نل ذا انل الملی الحخم الذی یسلی اکٹر من ٹمانمادۃ 
سد وت بی و ود فو و ہو سدجت 


"٦ : 


٦ 


-۸۲(“۔ 





رت وت ناب .یوئی عللی ننہہ , ولا ینبنی 
ان یکون مثل مذہ الملاحظات الخعہلة. - التعی. ستعالجبا فی السطور الاَتیة 
- سمبا لخر ض الخظی :علی:(۔التفسیر× واعلدة طبعهہ ونشرہ موۃ ثائیةء . 
وسندرس الان اللاحظات أُو۔الاعتراضات االوازدة من بغض الجمات: 

علی ٭ الٹنسہر المثمائی ۷ رت مرفتة بنعطایکم ٭ وذلك حسبا 
جاءت فی ا مذگزٰة:. ۰ ۱ 
ارلا: حذر مساحة الرٹیس العام 9 “0 انز العثمانی × فی 
(مجلۃ البحوث الاسلامیۃة - المدد ١۱ء‏ عام ١١٠۱۶ھص).‏ 

ان کاتب من السطور لاپحرف مذا د التحذیر :ولا أُسبابہ.ویبیٹدو 
أنه کا أرسل إلیکم رچل مجھول البویة . اللاحظات .. أرسل رجل کذلك 
مثلما إلی سماحة الرئیس . فحکم بالحظر علی ظ التفسیر؛ بدون أن 
یتثبت ویغخص الاعتراضات واللاحظات کا کان حق ذلك ۔۔ وان أبلدتم 
سماحة الرثیس اأُجابتنا علی اللاحظات والاعتراضات فلعله یرجم - مو 
الاآخر- من رأيه . 
ثانیاً : إن منہج × التنسیر المثمانی لت فان أُسول المقائد وتنسیر 
آیات الصفات - منہج الأشاعرة وا ماتریدیة ہ وھو منہج عامة العلماء 
الأحناف فی شبە القارة الھندیة , ومبلغ علیہم فی العقائد لا یتجاوز کتاب 
شرح المقائد النسفیة ٢‏ وھو العمدة فی تدریس المقائد فی مدارسمم کلما 
تغریباً . "0 ۱ 7 
۔یعشمن ھفا:النقد عدة أمور . الأول : أُن متیج ظ التفسیر المثمانی .+ 
یطابق ۔منھج الأشاعرہ ۔والماشریدیۃة ٠‏ والشثانی أن مذا هو نیج العلباء 
الأحتاف ہالمند والباکستان . والغالث :ان عبلخ علہم لا یتجاوز کتاب:: 
ہو سیر لاہ کو میا سی و و ایدرس. 
لو فاسز ساب انان 

[ك عنہ لسرم الد قابلۂ لطی رالمالا کان کون سیچ الأغامرۃ 
وا مائریدیة: قابلاٌ للٹطی.۔ ؟ اٹ مڈا۔ الام مز نئے لختیق بالیطی .۔لأٹ 
مذا المچ :>۔مییعخ الشاعزۃ والادریدی :- :کا یمرق أئمل العلم والخبر- 
مو امنوچ_ الشائنیة و الالکیٹوعابة مل السنة.تبالاشانة إلی.۔کاانہا:نتہخ 
الأختاف پہویکفہن القول..< ملا :بن نھذا .کان منہجچ: ہے رف 
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تعریباً إلی القرن الشامن الہجری . فعليه کان معظم کہار الحدثہن والنتباء 
وأمل الکلام (( ولیراجع للتفصیل کتاب ٭ تبیین کذب الفتری غیما نسب 
إلی أبی الحسن الأشعری ؛“ سص/۱۱۷. للحقق الشھیر والحدت الکبیر 
والورخ الجلہل ابن العساکر (ت ۱ھ)) فاعتبار منہج جمبور امل الحعق 
فی القرون الولی قابلاً للنقد والاعتراض .. یسٹل - مو نفسه - أمراً قابلاً 
للنظر والاعتراض . ثم ان مذا النقد یوھم بن النیج الذکور للعملاء 
الأحتاف - بشب القارة الھندیة - فقط . والحق - کا ذکر-۔ أُن مذا انیج 
النی ظل عليه جمہور أمل الحق منذ القرن الأول إلی یومنا ھذا . ٹم ان 
الخلاف فی ال لمذامب النقبھیة کالحنغی والشافمی لا یؤوٹر فی مسائل المقیدۃة . 
فلم یزل ١‏ العقیدة الطحاویة * - الذیي ألفہ حنفی متصلب . وذکر فیەه 
أفوالا لأبی حنیفة تتعلق بالعقیدة - مرجعاً لجسیح أُمل الحق فی جمیع 
الأفطار والأمصار بما فیپا الملکة العربیة السعودیة والمنتمون إلی السلف . 
وان الاعام أبا الحسن الأشعري کان یعتبر نفسە تابعاً وترجماناً للامام 
أحمد بن حنبل - کما صرح بذلك فی کتابە × الابائة ۷ ص/۸ ء نقلاً من 
کتاب × رجال الفکر والدعوۃ فی الاسلام * ج/۱ . ص/١٥۱.‏ (دار القلم . 
کویت سلة ۱۹۸۲)) لنضیلۃ الأستاذ أبيی الحسن علی الحسنی الندوی 
(و × التبیین × ص/٢)‏ ولکن - کا ذکر فی البدایة - أي أُن إنسان لیس 
بمحفوظ - سوی الأنبیاء - من الخطاً . وکما قال الامام مالك رحمہ ال : 
٭کل یوخذ من قوله ویرد عليه سوی صاحب مذا القبر؛ یشہر إلیٰ سہدنا 
محمد 38 . ومن منا یکن أن یکون بعض أقوال الشاعرة وصاحب 
٭ الحسہر العثمانی ؟ قابلاً للنقد . ومل یوجد أحد من علاء الأمة - فی 
الحاضر أو فیما مضی - لا یتمرض قولەه أو أقواله للنقد والاعتراسض يا 
تری ؟۹؟ فعلی مذا الأساس مل یجوز أن یلام کل عالم أو فقيه أو محدث ٠‏ 
ویترك کتابه ویمنم نشرہ ؟؟ أرو یسل بالبداأً الحکیم : × خذ ما صفا ودع 
ما کدر؛ وینبغی أن یعلم أن صاحب التفسیر قد سرح بأنه اختار منہج 
السلٹف وھو یغسر آیات الصفات والعقیدة . کما یاأتی ذکر ذلك فی موضعه ۰ 

ثم ان التول بأن مبلغ العلم لعلاء المند الأحناف لا یتجاوز ٭ شرح 
العقائد النسنہة ٦‏ لا یکن أُن یصدر |لا عن رجل یجپل مدارس:المند 
ومنامجھا الدراسیة - فی عصورما الخٹلفۃ - جللاً مطلقاً . ولا یعرف مکانة 
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صاحب التفسیر العلامة شبیر أحمد المثمانی العلمیة ؛ فالجمیع بعلمون ان 
الشیخ العثسانی ا اختیر لمنصب ١‏ شیخ الاسلام )"فی أکبر دولة اإسلامیة 
- آنذاك - إلا لعظم شأنه وجلالة مکانتہ . وان عصر الشیغ العثمانی . 
والمدرسۃ التی درس فیھا , والاأساتذة الذین تتلیذ علیہم .. کل أولك کان 
تمیزھم و اختصاصیم : التعمق في الففه والحدیث وغیرھما من الملوم 
النافمة بالاضافة إلی الرد علی الغرق الالّۃ . فکان - ما عدا شرح العتائد 
للسغفی - < المقیدة الطحاویة ) و < الغقه الأکبر؛ و ×< المقائد المضدیة ٢‏ 
للتاسی عضد الدین وشرجحبا للحقق محمد بن أسمد الشھیر بالجلال 
الدوانی و ١‏ الواقف ) للمضد وشرجھا للسید شریف الجرجانئی . و 
٦‏ املسامرة “ شرح ا المسایرة “ للحقق ابن الہمام و ۃالغرق بین الفرق ٠‏ 
للبغدادی . و < اللل والنحل * (للشہرستانی وابن حرم) وغیرھا من کتب 
العقیدة ضمن المنامج الدراسية التبمة فی بمعض المدارس الکبیرة - أو 
یطالمپا الملاء الکبار-۔ في الہند آنذاك وخاسة تحت دراسۃة العلامة 
المثمانی المفسرء وان کن مطلع علی مؤلغات الشیخ المثمانی یشہد بسمة 
دراسته وتنو عھا . فکان یمر ہمینیة کل کتاب یمکن الحصول عليه آنذاك . 
وکان یحب کتب شیخ الاسلام ابن تیمیة ویطالمہا بشوق وامعان ویٹنی 
علی صاحبھا . وکان مستوعبا لکتاب ١‏ عبقات ) - قرأة وفہما - للعلامة 
الشیخ اسماعیل الشپھیسسے ,. و ذکر أھم اأجزاہہ فی شرحہ القیم ہ فتح 
الیم “ لصحیح مسلم . والمدرسۃ العی درس فھھا الشیخ العثمانی لایرال 
یدرس فیپا - إلی الیوم - کتب عدیدۃ تتعلق بالوضوع بالاضافۃة إلی × 
شرح العقائد النسفیة ) نحو ( المسامرة ۷ ویجب - ہھنا- العنبيه إلی أن 
ماتن ٭ شرح العقائد ۷ حنفی أنا شارحه فھو شافمی . 

الا ؛ ملعب صاحب التنسیر فی الفروع العلمیة مذعب الاماو آپی حنیدة 
رحمہ الله کان الناقد یعد الانصاء إلی الذمب الحننی أمراً قابلاً للاعتراس 
وإن ھذا النقد .. لمل السکوٹ فيه أفضل من القول .. لأن جمیم أمل السنة 
قد أجمموا علی أن مذامب الأئىۃ الأربمة حق مجموعاً افالنی بن ابا 
أحد المذامب قابلاً للاعتراض والنقد فکانہ یملن - - بنفسے - خروجہ من أمل 
السنة لان الأمة السلامیة جماء قالت بجواز تقلید المة الجتمدین کا 
صرح بذلك کثیر من العللاء الکبار ہم ایام اد ہی قد اترترٹی 


- جار ۔ہ 
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کتابہ : ٭ حجة الله البالعة > (ص/۰۱۲۱ج/۱). 
رابعاً : ذکرت فی التنسیر المثمانی الروایات الوامیة والاسراثملیات . 

إِنه نقد پسمب أن پبرأ منه أي تفسیر موثوق بە . حتی تنسیر 
الحنٹ الکبیر والنسر الجلیل ابن کثیر تلذ امام ابن تیمیة .و ٣‏ فتح 
القدیرء للملامة الشوکانئی ٠‏ وتغاسیر الغرآن الکریم للأئة الکیار مثٹل 
الطبری والیغوی والبیضاری وغیرھم .بل ولعل کل تنسیر مبسوط لایمکن 
ان یکون بریئاً من مذہ الجنایة (إذا کانت جنایة) فیل یبرر ھذا السبب 
الحظر علی جمیمخ التفاسہر ونشرھا . وھل یمتبر إصدار الحکم علی 
حظرھا رأیا صحیحاً ؟۱. [ 

اضف إلی ذلك أُن ساحب اللاحظات لم یستطع إِلا تقدیم مثالین 
فنقط إثباتاً علی دعواہ .. أر قل إنە لم یجد إلا ائنین تحسب (وستتحدث 
عن وجودھتا فی التغاسیر الآخری حیتما نعمرض مناقشتھما) . 

ولیعلم - أیضاً - أن النقد علی ذکر < الأحادیث الضمیفة )“ لیس 
موضوعاً حدیث العمد . وإنما سبق أُن تکام فيه الکثیر من الملىاء بالتفصیل 
مما لا یخفی علی أحد من ذوی العلم والاطلاع . وکذلك اتھام ١‏ التفسیر 
العثمانی ٦‏ بوجود السرائیلیات فيه اتھام غیر وجيه (بالاضافة إلی أُنە لا 
یخلو منه - أیعا - أي تفسیر) ففی الحدیث الصحیح : × حدثوا عن بنی 
إسرائیل ولا حرج ) (رواہ الشیخان البخاری ومسلم فی سحیحیھما وأبو 
داؤد فی کتاب العام) (باب الحدیث عن بنی إسرائیل)) ٹم اأُرشدنا الرسول 
لا بٹولے إلی مر مو رت سی ےا 
(ایعاً . باب روایة أمل الکتاب) . 

إِن صاحب اللاحظات یعتبر الاستفادة من تفسیر الشیخ الجلیل عبد 
القادر ابن حکیم الاسلام ولی الله الدھلوی جنایة .. وقد اعترف جمیع ذوی 
البصیرة والعلم بان ترجمتہ لمعانی القرآن الکریم أحسن التراجم الأردیة 
العی تمت إلی عصر الشیخ . فلانملك إلا أن نقول لن لا یعلم ذلك ان 
یوسم نظرہ ۰ . 
خاسساً : قام صاحب ‏ اللاحظات بتقدیم عدة ملاحظات تحت مذا الرقم . 
١م‏ نپا ما سجلپا علی تفسیر ٢‏ إیياك نعصبد “- ولا وجود لی نقد أو 
ملاحظۃ لو أممنا النظر - وأنصفلتا - في ترجمة × إیاك نعبد ٥‏ العربیة 


التی قام بہا صاحب النقد الذی اکتفی بترجمة خلاصة العنی تسترا علی ما 
نی نفسه . ولم بات بملاحظة واضحة صریحے ۰ و پنبغی أن یراد لنط: ٭ 
للاعائة ) بعد : 8 غیر مستقل ) في الترجة العربیة . فیتجلی مراد النسر 
اکٹر وضوحاً وبیانا. فلا یبقی أی متسم اي نقد أو ملاحظۃ .. ولمله - 
من أجل ھذه الصلحة - لم یکتب صاحب النقد لنظ ١‏ الإعائة ٤‏ .. وعله 
یرید - بدون ان یغصح ویظہر- ان یقول إن تنسیر ظ إياك نعبد ۷ مذا 
یرحی بجواز < العوسل ؛ بغیر الله ٠‏ فإذا کان مو مراد الناقد فیاُنی الکلام 
حول مذا الموضوع مفسلاً تحت قوله تمسالی : ط و کانوا من قبل 
یستفتحون ..4۸ وإذا کان المنی ان أىي نوع من < الاسعمانة " بغیر الله 
غیر جائر . فلا بسکن اختیار مثل مذا القول مع وجود مثات من 
الأحادیث الشریفة والآیات الکریمة الدالة علی الاستمائة الغیر الستقلة 
بغیر الله . وإعائة غیر الله کذلك , ولا نذکرھا منا تفادیاً من الاطالۃ . 
نالنتد مثل ھذا یؤدی إلی نقد صاحبه . حیث یدل النقد مذا إما علی جہل 
ساحبه أو تجاھله أو عدم امتمامه بالوضوع لن الاستعانة بغیر الله 
والاعائة منه فہما ما یلیقان بشأن الخالق جل وعلا , أُما الاستمانۃة بغیر 
الله واعانتہ لأحد فہما ما تلیقان بمکانة المخلوق ؛ فالترق زاضح بین 
الأمرین وضوح الشمس . ولا یجمەھما شی سوی الشارکۃ اللفنظیة . 

واللاحظة الثائیة - تحت رقم/١‏ - أُن صاحب التفسیر المثمانی ذکر 
قصة دخول الشیطان الجنة مع طاؤس وحیة تحت قولە تعالی : ۂ فآخرجھما 
سا کانا فیه 4 وھی قسة واصیة . غیر أنه نقد یصعب أن یبرأ من مفسر . 
فقد ذکرت نفس القمۃ تحت الاّیة اللذکورۃ فی ١ط‏ فتح القدیر؛ للشو کانی 
الڈی یعتبر ثقة وعالاً جلیلاً عند السلغیین . والطریف أُن الشوکانی لم 
ینقد القصة لا من حیث السند أو من أي جہة أخری (فتع القدیر ۰ ج/۱. 
ص/۲۷۰ء۰ طبح دار الفکر للطباعة والنشر والعوزیح) . 

وقد وردت القمة اللذکورة تحت تفسیر ٢‏ فازلہنا ۷ فی فتع القدیر- 
ايد -۔ أغرب وأعجب سا جاءت فی التفسیر العثانی . کما ذکرھا ابن 
کثیر فی تفسیرہ إجمالاً تحت الأیة الذکورة . وینبغی أن یلاحظ أُن 
النسرالمثمانی ذکرالقسۃ بعد : × یقولون ؛ ملقیا بذلك مستولیتہما علی 
قائلیبا . 


ل۸ سے 


والملاحظۃ الغالثة - تحت رح/۸٤-‏ أُن صاحب التفسیر المثائی جمل 
ہ آدم ٭ خلیفة الله نی الأرض تحت قوله تمالی : ۂ إنی جاعلٗ فی الأرس 
خلیفة 4 وما اننرد صاحب التفسیر باقتراف ھذا الجرم - إذا کان ذلك 
جرما- بل فٌر نفس التفسیر الکٹیرون من المدسرین , منھم مفسٌر القرن 
الضابع الہجری وشارح الحدیث الملامة أبو الخیر عبد الله بن عمر الممروف 
بالبیخاوی فی تفسیرۃ الشہیر العروف بہ 8 البیضاوی ) الذی یقول : 
× المراد بە آدم عليه السلام لأنہ کان خلیفة الله فی أرضه . وکذلك کل نبی 
استخلغیم فی عمارۃة الأرض وسیاسۃة الدنیا وتکمیل نفوسہم وتقنفیذ أمرہ 
فیہم لا لحاجةۃ بە تمالی إلی من ينوبه بل لقصور الستخلف عليه عن قبول 
فیضه وتلقی أمرہ بغیر وسط , لذلك لم یستنبی ى ملکا * - وقد زال بہذا 
التفسیر والتفصیل الاشکال الذی قد ینشاً من تمبیر × خلیفۃ الله “ واتضح 
جلیا أن معنی+ خلیفۃ الله * غیرمعنی ١‏ خلیفة مخلوق ۷ ویوضح معنی 
لنظ : × الخلیفة )“ کلام الراغب الأسنھانی (عالم اللغات القر آنیة) بمنة 
أشمل وأدق . یقول فی کتابه القیم ٣×‏ المفردات فی غریب القرآن * تحت 
٭ خلف ) : < والخلافة النیابة عن الغیر أما لغیبة النوب عته .. وأما 
لتشریف الستخلف . وعلی ھذا الوجہ الأآخیر استخلف اللہ أولیاءہ فيی 
الأرض . قال تعالی : ۂ مو الذی جعلکم خلائف فی الأرضس 4 و قسال : 
(ویستخلف ربٌّی قوماً غیر کم ) والخلائف جمع ١‏ خلیفة ۷ - یعلم بکلام 
الراغب أن النسبة إلی اللہ فی × خلیفۃة اللّه “ مثل ھ ناقة الله ٭ أو 
د×روحی ١۷‏ أو روح منه ٠.۷‏ فلالم یکن مناك حزج فی تعبیرہ ناقة الله 
و ہ روح اللّہ ٥‏ ماذا سار تعبیر ٢‏ خلیفة اللہ ٤‏ فيە حرج ؟ وخاصة بعد ما 
وردت في الغرآن الکریم نسبة الاستخلاف إلی ا۸ رہبيی ) صراحة 
ہ ویستخلف ربيی ٦‏ . 
والملاحظة الرابعة - تحت رقم/٤١-‏ ان صاحب التفسیر العثماني ذکر 
عادة الیہود - تحت قوله تعالی  :‏ وکانوا من قبل یستفتحون علی الذین 
کٹروا 4 أأنیم یدعون قبل بمثة النبی 88 قائلین : ١‏ أللیم انصرنا بطفیل 
محمد 88 و الکتاب الذی پنسزل عليه “ فیوحىي ذلك إلی التعوسل بذات 
النبی 88 . 
ولکن عا ذنب صاحب التفسیر فی ھذاالایحاء ا بالعوسل ٦‏ أُو حتی 
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× التصریع به ۷ ؟ لن صاحب التفسیر لا یبین عقیدته ,بل إنه یذکر عمل 
الیبود . وقد ذگرت القصۃة فی عدۃ دفاسیر آخری ایعاً . فمن أراد 
نلیراجع تفسیر الایة فی تنسیر ابن کثیر وفتع القدیر . 

وقد دبےت - أننا -۔ جواز ذکر أحادیث الیھود بالحدیث الصحیع (مر 
ذکرہ) ولیلاحظ - أیخاً - أن ذلك بنعل × الأمر؟ : < حدثرا "وینکن أن 
یکون مثل ھذا التعوسل جائزاً عند الیھود فإذا السجدة.إلی غیر الله جائرة 
نی غير الشریعة الحمدیة فأمر التوسل ٢‏ لا یدعو إلی العرابةہ 
والعجب . ثم إن التضرع إلی اللہ ودعاءہ بواسطة العمل الصالع - لکی 
یکون ذلك أدعی إلی قبول الدعاء عند اللہ - ثابت بالأحادیث الصحیحة . 
فقد وردت فی صحیح البخاری (کتاب الأنبیاء : ج/۱ , ص/٤۹٦-‏ طبع 
الھند) قمة ثلاثة رجال من بنی |سرائیل دخلوا الغار فتفطت صخرۃ علیہم 
باب الغار, فدعو الله بصالحع أعمالیم فقبل دعاؤڑھم . وکا وزد توسل عمر 
- رضيی الله عله - بعباس “- رضي الله عنه - للاستسقاء فی الحدیث 
الصحیح , جاء فی البخاری : × أللہم إنا نا نٹوسل إليك بنیینا محمد 88 
فتسقینا. وإنانتوسل إليك بعم نبینا فأسقتا “ و قد ذکر قبول دعاہ 
عمر فی نفس الحدیث ( أبواب الاستسقاء : ج/۱. ص/۱۲۷)ر کاورد 
بیت لملی - رضی الله عنه - علی نفس الصفحة شطرہ الاول : ۷ وأبیض 
یستسقی الغمام بوجهه ۰۷. وھل یعني ذلك سوی التوسل بذات النبي 88 ؟ 
وکا یوحی اأسلوب الحدیث إلی أن عبد الله بن عمر کان ینشد مذا البیت 
بعد وفاۃ النبی 8 أَيشاً فلوصح مذا لثبت العوسل بذات النبي 88 بمد 
وفاته أَیعاً بہذا الحدیث نفس .. ثم إن التوسل بالذات لا یعنی إلا التوسل 
بأعمالپا الصالحة . (حیث أن أحدأً لا یدعو متوسلاً بذات رجل فاجر 
ناسق) فیتساوی کوت الأعمال الصالحة سبباً إلی القبول للدعاء فی کلتا 
الحالتین . الحیاة والموت . لن أثر العمل الصالح یستوی حیاۃ وسماتا. بل 
ان زیادده بعد اللوت لا تدعو إلی المجب ! 

الملاحظۃ الخامسة والسادسة والسابمة - تحت رقم/٦‏ - تعمثل فی أُن 
اسر کیف ساغ ل أن یذکر الذمب الحنفی ؟ ولمٌ لَمْ یخٹر فی تنسہر 
الآیات قولاً یرد بە اللذمب الحنفی ؟! 

لینظر فیا إذا کان ذلك جرباً .. ؟ فإذا کان كذلك فارتکبه علماء 


ص۸۹ ۔ 
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جسیم الذاعب . وإذا کان ھذا لصسبب مبررا کافیاً لغرض الحظر علی 
إعادة طبع ٢‏ التفسیر المثمانی ۷ فلا بستحق أی تفسیر ذکر فيه النسر 
مسلکه الطبم والنشر !ا أُما کون السائل النقھیة الحنفیة المذکورة نی 
التفسہر مرجحة ومؤیدة بالدلائل فلیس ذلك دأب صاحب التفسیر . لن 
لیس بتفسیر ضخم مفصل . وإنماھي مذکرات فمن ھنا سمی : كةالحواشی ؛ 
الپواىش - لاڈ التٹسیر؟ . ونظراً إلی مذا الایجاز لم یتمرض النسر 
لبیان عسالك الغقباء الآخرین . وقد ذکرت أدلۃ السلگ الحنفی - مع 
بیان درجیحه - وکذلك السالك الفقھیة الآخری فی العدید من التغاسیر . 
نحو تفسیر الامام جصاص الرازی ا لسمی بب ١‏ أحکام القرآن ٭٠.‏ 

ٹم إن اللنت للانتباء أُن اللغة العی کتب بپاھذا التنسیرں - وھی 
الأردیة - ما هو مسلك الناطقین بتلك اللغة . وما هو عدد المسلمین الذین 
یقرؤن ٢‏ التفسیرالاردی ٢‏ ؟ فإنه سالا شك فيه أن عدد المسلىین القراء 
الشیخ العثماني السلك الحنغي فأي مسلك کان یرعاہ ؟ و - أیعبا-کان 
نفسه حنفیاً علی وجە البصیرۃ والتحقیق . 

اللاحظۂ الثامنة - تحت رقم/٤‏ - علی تغفسیر قولە تعالی : ۂ وقالت 
الیھود ید اللہ مغلولۃ 4 ولکن ساحب اللاحظة - ما راعی الأمانة والکواھة 
الملمیة . فلم یقم بترجمة کامل الجرے العلمی القیم المتعلق بتفسر الایة . بل 
ترجم بعضه . وزد علی ذلك أُنه ما قام بنقد واضح . ولم یبین موضع 
اعتراضه وأعجب من ذلك وأدعی إلی اللوم أُن العترض قدم نکتۃ الشیخ 
الجلیل عبد القادر - السابق ذکرە - کأنها التفسیر للاية عند صاحب 
التنسیر العشانی وما ذکرھا العشانی إلا کنکتة - لا تفسیراً - للاّیة . 

نذکر فیما یلی الجزء التعلق بتفسیر الآیة من ٢‏ التفسیر العثماني “" 
لکی یتضح بە مراد صاحب التفسیر ,. وللقاریؿ النصفب حق الحکم فیما إذا 
کان مناك ما بیدعو إلی الاعتراض أو الانحراف عن سك أھل الحق ٠‏ ثم 
نعاول فھم مقصد المعترض ونستمرض فکرہ . 

ترجمة الجزه التعلق بتفسیر الاّیة : ٭ کانت قلوب أُمل الکتاب 
مسخت نٹیجة کفرھم وعنادھم وطفیائیم لدی بمثۃ النبی 8 ۰ لحد أنم 
کانوا لا یتودعون حتی من التطاول علی حضرۃ النبی 88 وعلی ذات ال 


عر وجل بالھراہء والتبجج بالکلام القبیح اللامناسب الذی ترتعد لسماعه 
ٹرائس الانسان ٠‏ فکانوا یقولون : × إن الله فقیر ونحن أغنہاء ٭ وأحمانا: 
ہ ید الله مغلولۃ ٭ والمراد بہ إما ما کان مراداً یہ × إن الله فقیر ونحن 
اغنیاء ٭ أي أن الله سار - والعہاذ باللہ - فقہراً معوزاً . أو < غل الید ٭ 
کنایة عن البخل والامساك ۰ فأي مراد کان .. کان الغرض من ١کلہة‏ الکفر ؛“ 
أن اللہ حہنسا سلط علی مولاء اللاعین الذل والھوان بطفغیانھم وعنادھم 
ساروا یتطاولون علی الله عز وجل بدلاً من أُن ینتبھوا معاصییم ویندموا 
علی أفاعیلمم . إن مولاء الحمقاء لم یدرکرا أُن خزائن الله لا حدود لیا . 
نکیں یقوم نظام العالم لو لم یبق شی من خزائنه . والی أي خزائة وأی 
ید ذات المطاء والکرم برجم فضل مذہ النمم التکائرة العی تنھال علی 
الرسول 88 وأصحابه الکرام والعی ٹرونیا بأعینکم . فافیموا أن ید الله ما 
غلت . غیر أن بجراءعکم ووقاحتکم وأفاعیلکم النکراء وقمت علیکم اللعنة 
الششومة العی ضیقت علیکم الارض ہما رحبت , وستکون أُضیق . فتعبیر کم 
عن فقرکم وعوزکم ب ٭ فقر الله * یدل علی غایة سفامتکم وحماقتکم .٥‏ 

وبعد ذلك کتب الفسر ما اعترض علية الناقد وذکر 8 المترض جرعاآً 
أخراً ناقصاً من التنسیر المتعلق بالوضوع . فبفضٌ النظر عن ان المترض 
لو قام بترجمة الجزہ الکامل ما کان مناك اشکال ولا اعتراض : لا یدعو 
الجرء القدم الناقس - أیاً - إلی اشکال . ففيە أُن لیس للّه جسم وأعضاہ 
کالخلوق . فیل مذا یصع أُن یععرس عليه .. ؟ فإذا کان کذلك فالمنی ان 
العترض بعتقد أن جسم اللہ وأاعضاءہ کجسم الخلوق وأعضائه . وإن ھذا 
العنی یخرج المترض من رحاب السلام أو - علی القل - من قافلة اأمل 
الحق . فلا تبقی أی أصسیۃة لی نقد منه . ( وسباتی الزید من الکلام حول 
مذا الوضوع) . 

قدم المٹرض اللاحظة التاسمة تحت رقم/١‏ - بذکر ترجة لجزہ 
طویل من التفسہر ا لمتعلق باألۃ الصفات . الذی لا یمٹل المراد الکامل 
لصاحب التفسیر , إلا أنه یعطی مثالاً واضحاً لوعبة النسر الالھیة . وعله 
الواسع ونظرہ الدقیق وقدرتہ النائفة علی تتدیم السائل الدتیتة الخطہرہ 
باسلوب سہل سلسال رشیق . لکل من لە نظر علی مباحث التغاسیر وعلم 
الکلام ومن پشمتع ہمزاج عادل منصف . ولکن المجب العجاب ان مذہ 
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الصنمة وھفه الیارة صارت عیباً عتت۔المترض , ولیس فہما ذکرہ الئسر 
شی یخالف مسلك أمل السنة . ومعنی ‏ السمع والبصر؟ الذيی ذکرہ 
' المشاني,ذکرہ - کذلك - کثیر من الملىاء القدامی الحققین ؛ مہم القاسی 
البیضاويٰ الذي کان عالم القرن السابع الہجری وشادرح الحدیث وصاحب 
الصنفات:الکثہرة . یقول - وھو یتکلم حول الصفات الٴلھیة - تحت قوله 
تعالی ::8۶:الرحمن الرحیم )4 ١‏ الرحمة رقة القلب وانمطاف یقتضی التنضسل 
والاحسانء ومته الرحم لا نعطافیا علی ما فیپا وأسماء اللہ تمالی دوخذ 
باعتبار الغایات التی هی أفعال دون ا لبادی التی تکون انغمالات 4“ . 

کما یقتضی قولہ تعالی : لیس کثله شع ) اُن عین الله ویدہ وسمعه 
لیس کمین الخلوق .. وھو مسلك جمیع أمل السنة والجماعة . ولیس من 
وضع النسر وصنعه . وقد صرح بذلك الفسر أَيغاً . (ونقله المترض) 
وینطبق نفس الکلام - تقریباً - علی آیة ( استوی علی المرش 4 وآخر ما 
نقله العترض من کلام النسر : ٭ لا یمکن أُن یکون لە أي شی فيه شائبة 
من صفات الخلوقین أو شائبة من جھات أُو حدوث ) ومل یتردد الممترض 
فی الاعتراف بہذه الحقیقة أو لە اعتراض فی ذلك.؟ إذا کان الأمر کذلك 
فممنی ذلك أنە یعتبر × الله “ - و العی۔۔۔اا بالله -۔ کالخلوق .و لایؤمن 
ب ×لیس کثل شی ۷ مع أن ھذه الأیة محکمة إجماعا. بینما عدّ الجمھور 
آیات ١‏ الید > و ×ظ الوجه ؛ و ٢‏ الساق ؛ من التشابھات . وقد سجل الفسر 
کل ذلك - سا یوافق مسلك أھل الستة - لاللعترض وحدہ . بل ۔۔أیسا۔ 
لأولئثك الذین یشارکونه فکرأ وعقیدة . نقدم فیا یلی -۔ مقتبسات من 
الکتاب الذی لا ینکر کونه مسدراً ماما من مصادر اللوضوع حتی المترض .: 
وھو < العقیدة الطحاویة “ بقول صاحبه وھو یتحدث عن السفات الالھیة : 
٭ لا تبلعە الأومام ولا تدرک الأفہام" وقد أثارصاحب ×< التفسیر العثمانی ۷ 
سؤالاً ومو یختم البحث الذی قدم بعض أجزائه المترض . وترك الجزہ 
الذی هو لب البحث . ٹم أجاب - بنفسه - عثە قاثلاً : ٭ أي برتراز خیال 
وقیاس وگمان و وھم وھو عین ما عبر عنه صاحب العقیدة اللحاویة 
بفوله جو و روا ا نیدی وا ریت لجار یا حر 
ص 7٦٥۱ء‏ مکتبة الؤید ) ٠‏ و أضاف قائثلاً: ٭ ولا یشب انام ء (ابعاً : 
صس7٦٦)‏ ھ2 : وتعالی عن الحدود والغایات والارکان والاأعضاء " 


می ےی چچعودمسیت_[ ود ودچووعجیچوٗسۃسسچےپسسعوسدووس۔حموسجح سج ہیس ٤ج‏ سچت ت سو جتجہچچ 
ایا : ص/۲۰). 

نہل یوجه المترض سمام نقدہ إلی ساحب ( المقیدة الطحاویة ) أيا , 
ولیعلم أُن ممتی 8 استواء × إذا عدی بعلی × استیلاء ٥ء‏ کما ذکر ذلك 
الملامة راغب الاسٹھانی الذيی بعترف الجمیم ببراعتہ في فن اللفة : 
اتی عدی بملی اقتضی معنی الاستیلاہ کقولہ : (الرحمن علی المرش 
استوی) (مفردات : ص/٢٥۴)]).‏ 

فالخلاصة ان صاحب التفسیر العثمانی قد أحسن واجاد فی بیان 
مباحث علم الکلام . ومثل مسلك أھل السنة فی ھذه السطور الوجیزة تمثیلاً 
یعد من الظلم إذا لم نشد بە . فغلاً عن توجیه سہام النقد والاعتراض إليه . 
نالی الله الشتکی . والحق أنه من المسیر جداً أن نجد مثالاآل × البحر فيی 
نطرة “ اروع سن ذلك . 
یقول العلامة الشوکانی تحت : × استوی علی المرش ) : ( قد 

اختلف العلماء فی معنی منا علی أَرََعَة عشر قولا ً وأاحتما وأولاما 
بالصواب مذھب السلف الصالح أنه استوی سبحانه بلا کیف علی الوجه 
الذی یلیق بە مم تنرمه عما لا یجوز عليه * (فتح : ج/۰۲ ص/۴۱۱). 

وقد قال مثله - تقریبا - الحافظ ابن کثیر تحت الایة الملذکورة بشیٔ 
من التفصیل : ۱ 

یجب منا- ونحن بصدد الرد علی نقد معنی استوی “- ان نوضح 
أن العترض حاول أن یمطی انطباء! بن صاحب < التفسیر العثماني ۷ 
ینکر حقیقة ‏ استوی علی العرش )“ وھو منه بر .. فھو یسلم بحقیقة : 
٣‏ استواء علی المرش ؛ تسلیاً واضحاً لا غبار عليه إلا أنه ذکر فی معناہ 
کیغیتە ما قاله آخرون من أھل الحق . 

اللاحظة العاشرة - تحت رقم/٦‏ - أُن صاحب التفسیر المثمانی ذکر 
تحت الأیة : ( إنا لٹراك فینا ضمیفاً ) قصة وامیة لا أسل لیا 

قبل الرد علی مذہ اللاحظة ینبغی أُن یعاد قراءة ما کتب تحت الرتم 
الرابع . وخلاسصتہ أنه ثبت جواز ذکر الأخبار عن بنی [إسرائیل بالحدیث 
الصحیح . وتوجد مثل ھذه القصص في کثیر من کتب التفسیر المتبرق ‏ 
لا یصح النقد علی صاحب 8 التنسیر العشانی ٥‏ وحدہ . ولیعلم ایا أن 
الشیخ العثمانی قد نبە - قبل أن یذکر القصة التی ھی سبب الاعتراض - 
بقولہ ؛ ۷ ذکر الفسرون بمض القصص ؛ فکان المشانی ألقی مسثولہیة ذلك 


- ۹۳۔ 
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علی امفسرین الذین ذکروا تلك الٹس ۰ وقد ذکرت العمۃ ۔المعکلم نیہا۔۔ 
فی عدة تفاسیر أیغاً متھا ط الدر النثشور* للعلامة السیوطی (ص/٤٤۷٦‏ . 
جء طبمع بہروت) . 
ثم ان الشمخ المشانی قبل أن یذکر القصة کتب تحت عنوان ٢‏ تتبيه ۲ : 

٭ یتقل من بعض السلف أُن معتی ٭ ضعیف ٢‏ : ٭ ضریر البصر؛ (أعمی) 
فیمکن ان یکون قد کف البصر في وقت خاص ولسبب خاص کما کان حال 
یعقوب لغراق یوسف رضی الله عنہما ٢٦‏ . 
_ واللاحظہ العالہة بدون رقم - تحت رقم/٦‏ - أُن صاحب التنسیر 
العثمانی ترجم ط الید ٤‏ بہ ١‏ نوع ۷ استناداً إلی المفسر الشیخ عبد القادر 
الدملوی . 
گان المترض یرید ان یقول انە لا بد من ترجمة ( الید ۷ بہ ٭ ماتیہ ء 
(أى الید الجارحة المضو الخاص) وقد مضی فی الرد علی اللاحظۃ التاسمة 
أنہ : ×< تعالی عن .. الأرکان والعضاء ؛ (العقیدة الطحاویة) وإذا کان 
الشیخ عبد القادر فسر × الید ٭ ب × نوع ٢‏ من قدرته تعالی فما الاشکال 
٦‏ ألم بعبر فی القرآن الجید عن جمیع الأعمال الانسائیة العی تحل 
أنواعف] مخعلفة بہ ٭ کسبت أیديیکم * فلو سمی کل نوع عمل “ 
بہ ہ کسب ید ٢‏ فما الحرج فی ذلك ؟ مع أن النسر قد بین مذا د آن 
مسلك الصلف فی سفات الباری ونعوته مو الاأقوی والأحوط عندنا “ (ولکن 
المترض أعرض عن ذکرہ لصلحۃ لا دخنی) . 

وملاحظة - تحت رقم ١۸/‏ - تتمثل في نقد التعبیر عن ١‏ الحنظ 
والرعایة ٭ تنسیرالقول تعالی : تجری بأعینتا 4 وإن التعبیر یصح لفة 
أَيَعا . یقول امام اللغة الأسفھانی : × یقال .. لشراعی للشیٔ عین . وفلان 
ہمیٹی أي أحفظه وأراعيه .. قال فإنك بأعہیننا وقال تجری بأعمننا .. أي 
بحیث نری ونحفظ . ولتصدع علی عہنی أٗي بکلاءتی وحنظی × وذکر 
الجوھری - اللغوي امامر الشھیر - فی ١‏ الصحاح ) ھذا المعنی - من بہن 
المانی الکثیرةۃ - : × أُنت علی عینی فی الحفظ والاکرام جمیعاً ۷ 
(ص/۲۱۷۱) وھاکم الآن ما قاله المثانی : × أي کانت تجری سفہنة نوح 
فی ذلك العلوفان الھائل العظیم آمنة مطمثنۃ فی حفظنا ورعایعنا “ . 

اللاحظۂۃ الأخیرة علی معنی ٢‏ الساق ؛ وحاصل ذلك أن المشانی ماذا 
ما أآراد من < الساق > العنی الظامری . ھذه اللاحظۃة - أیعاً - تتعلق 
بصفات الرب جل وعلا. وقد مضی بیان ذلك تحت الرد علی اللاحظۃة 
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جاسعة وقلنا - مناك - انه لا یسع - حسب عقیدة أمل السنة - إثبات 
ُعضاء والأرکان للّه تعالی . ٹم إن صاحب اللاحظة ماقدم ترجمة الجزہ 
کال التعلق بالتنسیر پل آتی بالناقس . فلو غمل ذلك لرال أو قل ما 
دعو إلی التقد . وإلیکم کامل ما قاله العشماني بہذا الصدد : 

ورد تفصیل ذلك فی, حدیث الصحیحین کالاتی : یظبر اللہ ساقه 
ہوم القیامة . والساق معناما ٭ بندلی ٭ فی - الأردیة - وإنبا سفة أو 
حقیقة خاصة من الصفات و الحقائق و الخصائص الالھیة . و عبر ۳سا 
الساق ؛ کما ورد فی القرآن الکریم لفظ < الید * (مات) و < الوجه * 
(چہرہ) . ان ھذہ ا لمغفاھیم تسمی متشابھات . یجب الایمان بہا کالایمان 
ذات اللہ ووجودہ وحیاتہ وسععه وبصرہ وسفادہ الأخری . 

أنظروا أُن الشوکانی - أیضا - اعتبر ٢‏ الایمان بلا کیف ) أولی 
الصواب کا بین فیما مضی , یقول الاصفنہانی : ه یوم یکشف عن ساق 
* إشارةہ إلی شدة ٢‏ ٹم بقول بعد ماذکر أسل محل استسساله : × فجمل 
لکل أمر فظیم .٠٥‏ 

وفی الختام یجب بیان حقیقة مامة ء وھی ان جماعة العلىاء الملوقرة 
الٹتی ینتمی إلیھا الفسر الجلیل العلامة شبیر أحمد العثمانی هي أبرژ 
وأوئق جماعة من أمل الحق فی شبە القارة الھندیة . التيی تمیرت بخدماتما 
الجبارةۃ السصرة - عبر أکثر من قرن کامل - المتمثلة فی نشر العلم 
السحیح والدعوة إلی العقیدة الصافیة والعمل الصالع واصلاح الجتسع 
ومواجمة الکفار واللشرکین ومقاومة الغرق الضالّة والمبتدعة . فمن منا لم 
تزل مذہ الجماعة مدفاً خاصسكا لأھل البدع الذین یٹیمونھا بتلقییب...خما 
بہ × ألومابیة "وبوجوہ الاتھام والایلام الآخری . ویصل الأمر - أحیاناً- 
منھم لحد الضرب وشن الحرب . ا‫ ۱ 

وانیا لحقیقة أیضاً أُن 8 التنسیر المشانی × لاحسن تفسیر فی 
التداسیر الأردیة الختسرة . الذی امتاز ببیان العقیدة الصحیحة والتربمة, 
الخلقیة والحکم القرآنیة في اأُسلوب بلیع سلس یسمب نظیرہ في التغاسیر 
الأردیة الأآخری . فان الحظر علی طبع مذا التفسیر وفرض الموائق فی 
سبیل نشرہ یسر أمل البدع والخلال . ویکون بہثابة اغلاق أحد البواب 
الصحیحة لم القرآن الکریم - أللیم أرنا الحق حقاً وارزقنا اتباعم . 
وأرنا الباطل باطلاً وارزقتا اجتنابہ . والحمد الہ أولا ,وآخراً والصلاة 
والسلام علی نبیە الأکرم وعلی آله وصحب أُجممین . 

)۹ ہ 


حسسیہ“ 


خزر وارغام 
بالحکمة والوعظۃة الحسنۃ 


واضع رفید الندوی 


وضح المسلمین فی العالم وضع غریب. وضع یبشر وینذر في وقت 
واحد.فإذا/صرفنا انتبامنا إلی تضایاھم .لیس فی منطقة واحدة. بل 
فی العالم کلە ٠‏ وإلی ما یو اجھونە من محن فالوضع ینذر بخطر عظمم , 
نہ وضع یہدد مصسیر السلمین کأمة ذات رسالة ومنھیج . ومسئولیة 
وکأمة متمیزة عن الأمم الأخری ا لمتکالبة ٠‏ والمتداعیة علی ا مال واللذة 
٠‏ ففي کل مکان معاناة للعمل الاسلامی الذی یتحمل مسئولیة بث الوعيی 
الإسلامی فی السلبین. ویرید تربیتھم تربیة دینیة . وإزال ما علق 
.بھم من تأثیر التلوث الفکری فی عمد الاستسمار الأوربی ۰ وفی عمد 
أعوان الاستعمار بعد جلاء الاستعمار المسکری . 

وإذا وضع فی عین الاعتبار وجود حرکات ومؤسسات ومنظمات 
ومعامد تتحمل مسثئولیة التربیة الفکریة ٠‏ وتقوم بعرض الاسلام . 
وکشف الأباطیل ٠‏ وازاجة اللثام عن الموامرات والدسائس التی 
یحیکھا اعداء الإسلام . وتواجه نشاطات النصرین . والتسترین ئيی 
السلین من أُعوان الاستعمار الأوربی . ودعاۃ الإالحاد والاباحیة: وما 
یتحمله دعاۃ اللسلمین . وعلماؤھم من الأذی . وما یقومون بە من مجھود: 
ویعانونه من شدائد و تضحیات . إذا وضمنا بعین الاعتبار . وجود ھذا 
العنصر بالذات فھو یبعث علی التغاؤل . وھو ملاحظ وملموس آثرہ . 
وطبعه فی کل بلد من بلدان السلمین . وفی الدول ذات الاقلیات 
الإسلاصیة. وھو أاکثر بروزاو نشاطا فی أوربا. نان وجود مذا 
المنصر الإسلامي بالذات یشکل عنصر تفاول . واستبشار , وأمل . 

إن الذین ینخمون ا لعاداۃ. ویعظون قوة أعداء الإسلام والسلمین٠‏ 
ویؤسعون دائرته . إنما بثبطون الهسم . وقد جملت بمض الصحف 
والجلات الإسلامیة شغلا الشاغل أن فلعقط أخبار معاناة المسلمین ٠‏ 
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ووسائل القمع والکبت التی تستخدم فی العالم . لاضطہاد المسلمین . 
وتخییب جھوٹ العاملین للاسلام و تعطی انطباعا واحدا .و هو أن 
الإسلامو السلین محاطون وسطوقون .و لیس الأمر کذلك.ویفوت 
مزلاء الحللین والکتاب ان من الظروف لیست جدیدۃة8 فی تاریخ 
الإسلام . 

والواقع أن معدن السلمین یظہر فی ا لعاناة ۰ فھم کالتبر یخلسه 
السبك . والمسك مسك و إن فت فی التراب . 

ان الحن والشدائد تخلق أمة جدیدة ٠‏ وتشحذ الأذھان . وقد تکون 
بمثابة التلقیح أو العصلیة الجراحیة . ولکن الذی یھنا أکثٹر ماھو 
واقمع السلمین أنٹسمم . في آسیا و افریقیا بصفة خاصة ٠‏ و خلال 
معالجة ھذه القضایا یغوت الحللین أمر السلمین أنفسہم و وضعمم 
وأخلاقیاتیم . وموقفغیم آازاء قضایاھم . وازاء من یحيك لہم من 
اللوامرات . 

إذا درسنا العمل الإسلامی فی مثل مذہ الظروف وجەنا أَنه یقوم 
علی رکنین . أحدھما الوصول إلی الحکم أو تطبیق الشریعة من منصة 
الحکم . وثائیھما التثقیف الذھنی . بعرض الاسلام. ومواجهۃة الخصوم, 
أماالعمل فی أُوساط الناس . والمجھود لإصلاح حیاۃ المسلمین . واعادتہم 
إلی القیم والتعالیم الإسلامیةہ وبٹ الوعی الدیني في أُذھان عامة 
السلمین والاختلاط بھم. وحل مشاکلمم . وإیجاد مناعة ذاتیة فیھم . 
وجعلہم نسوذج خیر وسعادة لغیرھم نان مذا الجانب لایزال مظلما. 
وھذاالحال مھجور!آ أو نطاقة محدود . 

وعلی العکس نری التنظیمات غیر الإسلامیة , منبثة فی المسلمین . 
فقر اثھم . وأغنیائھم . الأمیین منھم والعلىاء والمثقفین منھم . علاوة علی 
وسائل الاعلام الٹی تغزو کل بیت . وکل أسرة وکل فرد فی الاقامة 
والظمں . وفی الجد ٠‏ والھزل . وتھافت السلین علیما. 

وإذا اخذنا ہمین الاعتبار . وسائل البشرین الذین ینتپزون کل 
ورسة لشقاء السمین . فیختلطون ویمتزجون بھم . وخاصة إذا گانت 
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مذه ا لعاناة والشقاء مصدرھا السلمون آننسهم . فیتیسر لھم استھلا| 
الغرصة . وخیر مثال لذلك أعمال التعبشیر فی الصومال . والعراق 
وأفغانستان . وباکستان . وبنغفلادیش . وآسیا الوسطی . حیث یجرع 
الٹراع بین المسلین أنفسمم . ویشقی السلمون بسوء معاملة اخوائہمم 
ویتبرع للعمل في مثل ھذہ الأوساط المنکوبة مدربون مشقفون مم 
النصرین ویترکون أعمالیم . ویتحملون سعوبات في مذا السبیل 
ویعیشون فی أُماکن وعرة. وخطودۃ العیش فی حالة النزاع اللسلع . 

ویکسبون ود المسلمین . باسعافھم و[إغائتھم. ویندس کثیر مم 
النصرین فی نشاطات وکالات الغوث الدولیة . ویحققون آھدانٹ 
التبشیریيیة . وفی مثل ھذە الأحوال یلاحظ غیاب الدعاة السلمین 
والصلحین الاجتماعیین . 

إن خطورة وضع المسلمین خطورة مزدوجة . معاناتہم الجسد؛ 
ووقوعھم في فخ الأعداء باسم الرحمة والعطف . والغوث . والاسعاف . 

ومن اللؤسف أُن رجال الدعوۃ فی کثیر من البلدان الإسلامیة 
یساقون إلی المجابهة مع نظم الحکم فی بلدانھم . وقد أفادت التقاری 
الآخیرة أُن أآکثئر من أربمین ألف من الإاسلامیین فی السجون في عد 
من الدول الاسلاصیة . وعدد أکبر منہم یواجه الطاردة .والراقبة 
ویعني ذلك تمطیل مذہ القوة المتدفقة ومعظممم من الشباب والتحمسی 
للاسلام أو تجمینھا. وبہذا التطویق یحدث فراغ عائل في مجا 
الدعوة . وینال اعداء الإسلام الحریة الطلقة . لمارسة نشاطاتہم ۂ 
البیثات الاسلامیة . 

فالوضع بہذا الاعتبار . وضع مربك . قوة متدفقة لم تتکون ۂذ 
عصر من العصور في التاریخ المعاصر . وعي ویقظة. درھب العدو .لک 
مطوقة . ومقیدة . وفی الوقت نفسه تفتع علی السلسن آبواب الفۃ 
والحن . وتنتشر العاناة . فتسرع إليھم أفواج الدعاة من غ 
السلمین .لتحویل ھذاالوضع إلی صالحمم . 

ان الوضع یتطلب من المسلمین حکبة وتدبیر اً لائتا . لتحۂ 
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الجھودات التی تبذل لتطویقھم أو توریطمم . لیوفروا طاقاتمم الٹي 
تستنرف فی الجابہة مم أعدائیم . ویستئٹنروا مذہ الطاقات ئپي 
الدعوۃ الإسلامیة . وإصلاح أحوال السلمین . واعادتہم إلی النیج 
الإسلامی السلیم . ولا یتحقق ذلك إلا إذا اکن تجنب الصدام الملباشر 
مع رجال الحکم الذین وضعھم الاستعمار ویقوم بدعمہم لخدمۃة مآربه . 
ان ھذہ الغفترة التی یعیشپا المسلمون فترةۃ حاسمة یتوقف علیپا 

بجر الطابیق: 

نان القوة التی تجمعت للمسلمین . یجب أن تحفظ من التبدد والضیاع . 
بالحکمة والموعظة الحسنۃ ٠‏ والتسامع . 

إن الذین نشأوا فی البیثات القریبة وتکونت أذمائھم بالدعایات 
الاستعماریة السمعومة . وارتبطت مصالحهھم بقادة الغرب . وبقاؤھم 
ببقائھم مخلصین لہم .لا یتوقع منھم أيی لیونة فی مواقغمم ازاه الممل 
الإسلامی لأنھم مؤجھون ومسیرون ولا یشك فی ذلك أحد ممن یتابع 
مواقف زعماء الغرب بعد تلکك الاتحاد السوفیتی . فإنہم یعتبرون 
الحرکة الإسلامیة العدو رقم واحد لهم. وقد أفادت تقاریر الصحف ان 
السحوۃ الإسلامیة لا تزرال تحت رقابة شدیدة ودراسة من قبل الدول 
الأوربیة . وأن بعض الدول الأوربیة تشرف بننسھا علی وسائل مع 
الحرکة الإسلامیة . وضربھا من الداخل . فیتطلب مذا الوضع موتعاً 
إیحابیاً و احتر اسآً . من قبل الدعاة والعاملین للاسلام . 

اجراءغیر دیموقراطی : 

من التھم الموجمة إلی المسلمین . وخاصة إذا طالبو ا بتطبیق الشریمة 
ان الأقلیات غیر الإسلامیة تواجه حرمانا. أو تمپیزاً. وھذه التھمة 
نی الواقع تھمة ملفقة . لا تقوم علی ساس الدراسۃ . وإنما تقوم علی 
اساس التخیل المعادی للاسلام الذی یرجع إلی عہد القرون الوسطی ٴ 
عندما کان المسلیون یسوسون العالم وأوربا کانت في ظلام حالك . 

ویعرف الدارسون أن النصر ائیین کانت لھم حقوق خاصة في مختلف 
فترات الحکم الإاسلامی .-وحتی فی عھد الخلافة العثمانیة ابرمت معاھدة 
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لرعایة حقوق غیر المسلسین : وکانت مذہ العامدة بنلسپاعذراً لندخل 
بعض الدول الأوربیة فی الشٹون الداخلیة . 

وفی المصر الحاخر . الأقلیات غیر الإسلامیة فی معظم دول المسلمین 
احسن حالاً من الأغلبیة الإسلامیة ؛ ولا یمارس أي تمپیز فی التصلم 
وفرص العمل . والاقتصاد. ویسعولی غیر المسلمین في عدد من الدول 
الاسلامیة علی التجارة والسناعة .کا یسمح لہم بفتح الملوسسات 
التعلیمیة . واللستشفیات التی تقوم بعمل الدعوۃ إلی العقائد والمنامج 
غیر الإسلامیة . وتوجد جاممات عدیدة یدیرھا غیر المسلمین وتمو لہا 
الدول الأوربیة وھی کثیرة فی العالم الإسلامی . 

وفی مقابل ذلك تعیش الأقلیات الإسلامیة فی الدول غیر الإسلامبة 
فی وضع حرمان من الحقوق الأساسیة , ففي کثیر من الدول لایسمع لم 
بفتح مدارس خاصة لہم و إنشاء مساجد . وفی عدد من الدول التيی یعیش 
فیھا المسلمون فی أغلبیة لا یسمع للسلمین باأعمال الدعوۃ إلی الإسلام 
بینما یسمع للنصرین بسارسة نشاطاتھم ٠‏ فلیست الأقلیات الإسلامیة 
فی بوس وشقاء و إ|نما الأغلبیات الإسلامیة أ٘یضاً فی شقاء في دولمم . 

وأحدث مثال علی مذا الدارق بین اللسلمین وغیر السلمین . ما تفیدہ الأخبار 
أن الحکو مات التابمة لحزب بہارتی جانتا فی المند . تخظط وضم قانون لسلب 
الاعتراف بموسسات الأقلیات التملیمیة: وفر ض قیود علی منامج التعلیم . 

لقد کان السلون یشکون سوءہ العاملة ومخالفة الدستور فی السیاسة : 
وکانوا یمانون من الاضطرابات الطائفیة . والآن سیواجہون مشکلہۃ التعلیم .فلا 
یمکنھم إدارة مدارس ومعاصد تعلیسية وإذا فتحوا لا تنال مذه الدادس 
الاعتراف الرسمی فلا یسکن لطلبتھا الالتحاق بالمدارس ال سمیة ۰ ثم یفرض 
علیہم أُن یدرسوا مواد الدراسة الوجمة التی علیپا طابع التصور الوثنی . 
وتمجید تاریخ الہند العتیق ؛ وأمجادھا. 

إن مذا القانون إذا فرض سیکون مخالفۃة للدستور الدیموقراطی الذی یمنح 
الأقلیات حقوقاً خاصة . ولکن الضمعیف : ومن لیس لە من یحمیہ لا صوت ٭. 
وعلی المسللین أن یفکروا فی مذا الأمر الذی:لە تأثیر علی مستقبل أجیالمم ؛ 
ویعدوا خطة حکیمەفی ضوءالظروف الستحدثة. 


٭وووچوو 





ہنسم الله الرممئ الرمیم 


فقید الدعوۃ الاسلامیة الأستاذ محمد الحسني رس ا۵ 
في ٹأ۵+٥۵ءم‏ ۷۰ےھ 


الیعث الاسلامی 


رناة التمر بے : 


معود الاملی لاۓ وی 


و اقع رفیت: النادوی 
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سحیف الأمظمي ۳ 





في راب سورة النور د/محمد لقمان الأعظمى الندوی ٠١‏ 
نظرات في سنن أأبي داؤد وشروحه سماحة العلامة السید أبي الحسن علی 
المسني الندري ۸ 


د/ أُحمد عہد الرمیم ظسایح ا 
د۵/محمد بن سمد الشوبعر ۲۲ 
الأستاذ خالد سیف اللہ رحمانئي ا٠‏ 


اأستاذ سلان المسیني الندوی ١ہ‏ 
الأستاا سممد شھاپب الدین قلندوي ١١‏ 





د مظفر الاسلام خان 1 ۲۰۲. 
سمدھ الھند الکبیر العلامة حبیب الرممن الأعظميی 


سعید الأمظي ۷۹ 


واضج رشید الندوی بنڈ 


سن 
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بسم الله للرحمن الرعیم 





مأساة الہوسنۃ والھرمث الجدیدةۃ 


یرجع تاریخغا إلی ما قبل اکٹر من قرن 
وتقترن ہماماۃ الغاء الخلافۃ العثمائیة 


کان إلغاء الخلافة العثمانیة کارثة ذات جذور عمیقة حلت 
بالسلین في أواخر العقد الٹاني من ھذا کن ٠‏ وأفقدتھم الھیبة 
التي ملأت دول أوربا کلھا وجعلتھا ترتجف أىام شوکة الخلفاء 
العثمانیین . الذین حکموا اُوربا إلی مدة طويلة وعلوھا آداب 
الحیاةۃ وأسلوب الحکم وطریقة تدبیر البلاد . ولکن الأوربیین لم 
یھنا لھم العیش تحت مظلة الخلافة التي تنتمي إلی الإسلام ٠‏ وألقي 
في روعھم ان الشعوب الأوربیة هي اأجدر من کل أُمة بالسپادة 
وإملاہء الحکم والإرادة علی العالم کل . وأٹھا أىة مختارة من الله 
تعالی للقیام بمھمام الحکم في الأرض ٠‏ فىنذ ہدایة القرن السابع 
عشر الیلادي (منتصف القرن الثاني عشر الھجری) کان لأوربا 
جولة وصولة في مخسار التقدم الحضاري ٠‏ بینما کانت الدولة 
العثمانیة تعاني من اشد ظروف الفساد والانحطاط . التي لم تعد 
خافیة علی أي مستوی . وسری الخوف في النفوس مما إذا لم یوفق 
پجال الدولة العثمانیة إلی التفکیر في واقعھم . والتدبیر لصبانة 
آبلاد السدین التي هي تجت حکبھم . . لأنتچ ذلك انقراض الخلافة - 
التي کانت مبعث الھیبٰة والخوف في جمیع أنماء العالم . وکانت 

گر ہےر 





عمدة السلین' وموضع اعتز أزھم قي کل : کل مکان ۔ 

ان أورہا الداھیة نفثت في نفوس الخلفاء العشمانیین أن الدولة 
العثمانیة لن تستفنی عن وسائل النھضة الصناعیة اي أنمُجتھا 
أورہا وخيی مرففمة علی السیر وفق النھج الغربي للتنظیمات 
الجدیدة : ٠‏ وقد-تممع منذ عھد السلطان أُحمد الثالٹ ٠‏ حول الخلافة 
جماعة من الٹقغین بالثقافة الغربیة من الأتراك الذین أاکدوا 
الفکرة الغربیة في تنظیم الدولة الجدید . وقالوا : إن الس في 
سلامة الخلافة یکمن في تقلید أورہا في أسالیب الحکم . ونتیجة 
لھذہ الفکرة الغربیة الواندة التي اعتنقھا السئولون عن الخلانة 
حدث ما یعرفە العالم کلە . من سقوط الغخلیفة العثماني السلطان 
عبد الحمید الثاني . آخر سلاطین الدولة العثمانیة بعد ما استمر 
في الحکم اکثر من ۲ععاماً وعمرہ نحو ۷۱/سنة ٠‏ ومع سقوطه 
الذي یقترن بوفاته کتب للخلافة العشانیة ان تنتھي . ویمر 
السلون ذلكظ الاحتواء العظیم الذي کتب لیم باسم الخلانة ٠‏ وقدر 
لھم ان ینضووا إلی رکن ضیق ویعیشوا تحت ضفوط عوامل 
الستعمرین الفربیین الذین کانوا یترہبصون بالعثمائیین الدوائر 
ویخططون لِسقاط الخلانة العشانیة العظمی الذي امتدت رقعتھا 
إلی ثلاث قازات عظيمة . أورباو آسیا و إفریقیا ء و عاصعتھا 
التسطئطینیة کانت اأُصلع عاصدة لدولة عالیة ٠‏ 

ومع امتذاد رقمعة الدولة العثمانیة علی اُوربا وما جاوڑھا من 
البلدان ٠.‏ ودخول دول کثیّرة تحت الخلانة الغثمانیة کانت دول 
الجبل الأسود والبلفاریا والصرب والبوسنة والھرسك کلھا شنن 
یز ضا ری اما وا رتا وسظتھم 


سدہ. گر سے 





20 ا ٠‏ ولکن روسیا حرضت شعوب ھذہ اتا ضد 
الدوكة العشمانیة والخروج علی الخلافة فور ما آل العکم إلی عبد 
الحمید في عام ۱۸۷۱م . وفعلا قامت روسیا بشنٌ حرب علی الدولة 
العثمانیة في عام ۱۸۷۷-۔۱۸۷۸م عرفت بالحرب الروسیة العثمانیة ء 
وکنتیجة لھا انفصلت منطقة الجبل الأسود والبوسنة والھرسك من 
الدولة العثعانیة . وأصبحت من الجمھوریات الیوغوسلائیة 
الاتمادیة . حیث یواجه السلون الیوم حرب إبادة وتدمیر کامل . 
ویعانون من الصرب الصلیبیین اشد أنواع التعذیب والتصفیة 
الجسدیة . 

ظلت ھذہ الناطق مستھدفنة من قبل القوی الصلیبیة منذ تلك 
الحرب الروسیة احو آثار الدولة العثمانیة من البلقان وتحویلھا 
إلی منطقة علانیة مجردة عن جمیع السمات والعلامات التي تشیر 
في شي إلی الخلفاء العثمانیین . وعلی ذلك وجھت سھام القتل 
والتعذیب إلی السکان السلین في البوسنة والھرسك ذات الغالبیة 
الساحقة للسلین ہوجه خاص ١‏ وہدأت موجات التشرید إلی ترکیا 
والبلدان الجاورة بایعاز من الغرب الحاقد ٠‏ ففي التجمع 
الجماھیري الذي نظمه حزب الرفاہ الوطني الترکي في مدینة بورصة 
حول مذا التھجیر الاجباري للسلین من بلفاریا تحدث الأستاذ 
نجم الدین اُربکان فقال : 

3٦‏ ان سیل الھجرة لم بنقطع منذ اکثر من مائة عام ٠‏ وھا عم 
الیوم یرمون إخواننا وراء العدود بعد ان سلبوھم کل شئ . 
صادرو! أُموالھم وحریاتھم . واستولؤا علی .ممتلکاتھم وحاولوا 
۔الاستیلاء علی عقولھم وعواطفھم: حرموھم ابسط حقوق الإنسان 





٭ فیّووا: لا بقوۃ السلاع ے جرموھم من التحدث تح 
منعوھم عن ارتداء أَزائھَ: ٠‏ اُغلقوا مساجدھم ‏ دمزوا مدارسھم , 
حطمرا عمدافنھم . صادررا صحفھم . وعند ما اُرادوا مجرد 
الاحتجاع 'واجھتھم السلطة بالدافع والنار . 

'نظز زھیب ومرعب .. الیادین تملڑھا الجٹٹ .. والعتقلات 
تغص بالعتقلین . وأخیراً رموا من بقي وراء الحدود . 

اُرجو ألا یعتقد أحد بأن العرب التي یشنھا النظام البلغاري 
إنما هي ضد الأتراك .. إنما ھي ضد الاإسلام .. وإن أي ترکي 
یتنصر أُو یتغیر یضعونه فوق رژوسھم .. إنما هي معرکة إبادة 
ضد السلین .۔.ا!اء 

هذہ نٹائج الؤامرات الغطیرۃة التي دبرت ضد الأأغلبیة السلة 
في البوسنة والھرسك ودول البلقان التي کانت ذات اغلبیة مسلاة . 
من قبل روسیا . منذ قرن وخمسة عشر عاما . قبل کل شی قطعوا 
ھذہ الجمھوریات عن جسم الدولة العثمانیة . وأرادوا ان یذیبوھا 
في بوتقة الصلیبیة الحاقدة ویجبرو! السلین علی الاندماج مع 
الصرب الکاثولیکیین وضم اُصواتھم مع الصرب في إقامة دولة 
الصرب الکبری علی حساب الجمەھوریات السلۃة ۰ ولکن السلین في 
االبوسنة والھرسك . لم یخضموا أُمام الخطط الصربي وقاموا 
باجراء الاستفتاء الشعبي للاستقلال عن یوغوسلافیا . وکانت 
النٹیجة ان جمھوریة البوسنة والھرسك استقلت وناشدت الجتمع 
الدولي ان یحمیھا عن کل اعتداء یقوم بھا الصرب ٠‏ ولکن دون 
جدوي , رغم ان الجتمع الدولي اعترف بھا بعد إعلان الاستقلال . 

ولکنه لم یعترف بمقھا في البقاء ولم یرکن إلی حمایتھاٴعن 


ہے "٢‏ بے 


حرب الآبادة الجماعیة وحملة × التطھیر المرقي “ التي تشنھا 
اللیشیات الصربیة التي هي أقلیة قلیلة ٠‏ ولکٹھا مساندة من قبل 
أورہا وأمریکا . والأمم التحدة . 

ومنذ ذلك الیوم فإن الأقلیة الصربیة النصرانیة مستمرة في 
تصفیة السللین من ھذہ الجمھوریة التي تتعرض الیوم لأشد حالات 
الآبادة والدنار الشامل علی مسمع من دول العالم الکبری وبصرھا , 
وإن الاتحاد الذي اقامته جمھوریة الصرب والجبل الأسود باسم 
اتماد یوغوسلافیا الجدید لیس معترفاً بشرعیته علی مستوی 
الجتمع الدولی, و لکن الشیٔ الذي یثیر الدھشة هو أن الاتحاد الذي 
لا یحمل شرعیة قانونیة ولم یعترف بە الجتمع الدولي یقوم 
بغارات واسعة وبالأسلحة الثقیلة المنوعة دولیاً وقنابل النابالم 
رعملیات القصف والنسف بالقذائف والدفعیات بفایة من الوقاحة 
والجراءة علی دولة شرعیة تتمتع باعتراف الجتمع الدولي . وإن 
الدول الغربیة کلهھا قد اعطت الضوء الأآخضر لھؤلاء الجزارین 
الصرب وأنصارھم أُن یقوموا بتقتیل ھذه الأغلبیة السلا _ 
وتصفیتھا نھائیاً ٠‏ ودول العالم النامیة والأمم الحدة تتفرج علی 
ھذہ السرحیة الوحشیة وترضی باراقة دماء السلین أنھاراً : 
وانتھاك أعراضھم وحرماتھم جھاراً . والفتك بأرواع الأبریاء من 
الشیوغ. والنساء والاٌطفال بکل قسوة . وتھدیم البیوت والساجد 
والدارس والمقدسات الاإسلامیة لیلاً ونھاراً.,. 

إن أسالیب القمع والتصفیة والقتل والتدمیر تبلغ من الہبشاعمة 
بمیث لا یمکن وسفھا.بأي لسان ء فإن الدماء تسیل ,في الطرقات 

اُنھاراً وان نجٹٹ القتلی .تملاً الشوارع والطرق أکداساً واأکولما , 





وإن النساء لتبقر بطونھن وٹشوی ى لَعَرَمَهن ٠‏ ویٹفنن فی قلڈیمین 
بما لا یأتي في تصور البشر , ومسرحیة الظلم والمربرٰة :مستمرۃ 
بفصولھا وروایاتھا التي تقشعر لھولھا الجلود والقلوب ٠.‏ ولکن 
العالم كله.یسوده السکوت وإن الصرب الجرمین پبسفرون من 
اسطنین في العالم کله ویصسمون على السار الٹھائی لوجود 
السلین في ھذھ الجەھوریة وتحویلھا إلی دولة صربیة کبری . 
لیس للسلین فیھا دور ولا نصیب . 

لعل ھذا هو الحلم الذي یراود الدول الغربیة کلھا نحو الغالیة 
السلة الکبیرۃ في البوسنة والھرسك وھي تحاول إذابة السلین 
وصھرھم في بوتقة الصلیبیة والنصرانية ٠‏ ولکن السلین لا 
یقاومون البربريیة الصربية وحدھا . بل یدافعون عن دینھم 
ومعتقداتھم بسلاح الإیمان والعقیدة ٠‏ یواجھون الدول الغربیة 
الحاقدة علیھم وعلی الإسلام بکل ما عندھم من قوۃ . مھمنا کلف 
ذلك الخسائر الفادحة التي یشھدھا العالم کلە ٠‏ و إِن کان هو لا 
ینبس ببنت شفة ضد ھذ(.العدوان السافر می و یت 4 

مثیل . ۱ 
السلون في العالم کله 72 وحکومات مسئولون من الامتمام 
بإخوانھم الظلومین في البوسنة والھرسك . وغیرھا من بلھان 
العالم . مسئولون عن ان یبذلوا بعض أُوقاتھم وامتماناتھم في 
الدعاء لھم بالنصر علی الظالین العتدین . وذلك ت "اجب یعود 

کو 
اللھم أحمہم عددا, 2 بددأا ولا تضادر منھم احد (امین) 
وصلیٰ ال علی خیر خلقة محعد وآلە وضحبھ ہار وسام .٠٠‏ 
سعید الأعظى 
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فھِہ رحاب سورة ألنور 
. ۱ الدکتور محمد لقمان ال 
کن رئیس قسم الدراسات الإسلامیة > کلیة إعداد ہی 
حائل - لسعودیة 


قال تعالی : ۶ سورةً أئزلناماوفرضناھا وأئزلنا فیھا آیات 
بىداص لمکم دذگرون )4 )١(‏ . 
مطلح مذہ السورة وسط ۱١١‏ سودۃ فی القرآن الکریم مطلع فرید 
وبدایة مثیرة تلفت الانتباء ودستوقف القاری للعامل والصعن . 
وعمر بن الخطاب رضی الله عنه من أوائل من أدرك أمداف مذہ 
السورة التربویة . وکتب إلی أھل الکوفۃة : علّموا نساءکم سورة 
الٹور وقالت عائدشۃ رضی الّه عنها : لا ٹنزلوا النساء الغرف ولا 
تعلمومن الکتابة وعلمو من سودة النور والغرل )٢(‏ . 
وما اُخوج الأمة الإاسلامیة الیوم ان تعیش بین مذہ السورة 
دراسة وتدبرا. ونتشبع من ممینھا الغفیاض . وتستنیر بانوارما 
امضیثة فی دروب حیاتھا الختلفة وتتادب بادابپا وتقرر دراستما 
فی البیوت والدارس وفيی الجاممات وکلیات البنات . فقد عادت 
الجاملیۃة الأولی بأًلوانھا القائمة وبظلامیا الدامس . وعمت الدحشاء 
والبنضاء . وأصبح السفور معروفاً والحجاب شاذاً . والاحتکام إلی 
اُنوار سودۃ النور بعبر بالمودة إلی ظلام القرون الوسطی . 
انوار سورة الخور : 
1سر ان اما ران وأئرلنا فیا آیات بہنات) بنون 
المطشة ٠و‏ ھسي تتکرر فتضفی علیپا عمعانی جديیدة تتجدد بتجدد 
الأیام والظروف . فتبدد الظلام وتعید الحیاۃ إلی ینابیعھا الطبیعیة 
من النور والصداء والود والاخاء . 





ڑ١)‏ سودۂہ انیور : الأیة ١٢‏ (۲) الفرطہی . 





ومن د0 ممانی منہ السورة اه ھنم الحدود والأحکام من 
المریر الجبار النتتم دی ری سر مر وف . بل ھی من 
قبیل الفوض والالرام: وللتطبیق والتنفیذ . 
ویمنی (فرشناھا) نرشتا أحکامما لی فیبا . واسل الئرض 
القطمح . ان جعلناھا واجبة مقطوعاً با . والتشدید للبالفة في. 
الإیحتساب و توگیدہ . أو لأن نیپا فرائض شٹّی )١(‏ قال مجامد 
وقتادة : أي بہنا الحلال والحرام والأمر والٹھي والحدود . 
وھيی آیات بہنات لا تحتاج إلی التفسیر والتاویل :ومحکمة 
سہلة الادراك . بسیرق الغیم . ومع وضوحما فقد بیٹھا الله تعالی 
بایات محکمة ووضجھا الرسول 88 باقواله وأعماله وبخلق ۶ لملکم 
تذکرون )4 و فرضية الآداب و الأخلاق فیها . کفرشضبۃة الحدود 
والعقوبات ٠‏ و هي کلها تدور حول أحکام العفاف و السٹر . وترفع 
التاییس الأخلاقیة للحیاة. حتی تشف وترف وتصفلو وتتصل بنور 
الله . ومن منا سماھا اللہ تمالی (سورة النور) دور الله الذی أُشرقت 
بە الظلمات فی السماوات والأرض . ذلك النور الذی بدد طلام 
الفحشاء وا لنکر ٠‏ ونظف القلوب والضمائر ؛ ونظم آداب الأسرة 
وآداب القیادة والجماعة . 
نان حفظ الحدود بتتوی الله یجمل لصاحبه نوراً کا قال تعالی : 
ط یا أیپاالذین آمنوا اتقوا اللہ وآمنوا برسول یؤتکم کفلین من 
رحمته ویجمل ]مم نوراً تشون بە ویغفر لکم واللہ غدور رحممٌ ) )٥(‏ 
وضد النور الظلمة . ولیڈذا عقب ذکر النور وأعمال الؤصنین نيھا 
باعمال الکفار وأمل البدع والخلال ٠‏ فنقال تمالی : ( والذین کفروا 
أعسالھم کسراب بقیعة 4 إلی قول تعالی ۸ إذا أخرج یده لم یکد 
یراھاوسن لم :یجمعل الله الہ نوراً غسال من ٹور 4 )٢(‏ وکذلك انظلم 
طلمات یوم القیامة , وظام الصبد ننسه من الظلم ٠‏ ووضع الشی فی غیر 


۰۲۸ : الکشاف : ج/۴. ص/۳۰۸. (۲() سور الحدید , الأیة‎ )١( 
ا‎ . ٠٤-۹ : سورہ اندور . الیہ‎ )۴( 
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یلم نل ماق ممائی' دض شاء إلیف لشمرپ می ی 
ازطشات إلی آبتوں 4 (4) .۔ ۰ سذ سا ہر ہی 
وھذا النور الذی یکون للوٹین ین الددیا بظمر فی ااخر کا 
قال عسالیٰ : ۶ نوںمم یسمی ہین آیدیوم وباینانوم ۲(4),غذکر النور 
ما عقیْب آُمرم بائتویة ۰ کما ذکرہ فی سودة الٹور عقیب أُمرء بیس 
"اليضی وأمرہ یالتوبة فی قوله تعالی : (وتوبوا ا اللہ سیا ہیا 
ا لؤمنون لملکٌ تعلحون )4 (۴) . 
وثفات ولقطات : 

ا والسودة شضم بین عراتت کثیر ا من الوقدات روب 
واللىحات العصیبة . تثور فمبا الشاعر وتتفاعل فبھا المواطف جتی 
تصل إلی درجۃة الامتزاز . وکیلغ إلی حد الانتمال . نٹب عند البمس 
مٹھا وقفة المتاني والباحث . نستجلی متا الندوس والعبر . تلبیة 
للظروف والمتطلبات العی تعیشھا الأمة الإسلامیة الیوم . 

( الزرائہة والرانی فاجلدوا کل واحد منھما مائة جلدة ولا 
دأخذکم بہما رأفة فی دین الله إِن کنتم دومنون باللہ والیوم الآخر : 
ولیشهد عذابھنا طائفة من ا وسنین ٭ الزانی لا ینکح إلا زائیة أو 
مشرکۂة والزائیة لا ینکحما إلا زان أو مشرك ٥‏ وحرم ذلك علی 
الومٹہن 4 )٤(‏ . 
ہک وتتداالسورەبحصلۃ تطمہریة احاربۃ الرناة سا سد 
اٹتکہر علی جریمة الزنا . وتطارد املوثین بہذہ الفحشاء والمابٹہن 
بالأعراس . والتعودین الذین ترکوا الحلال وائرلقوا نحو الحرام 
والفحشاء ٠‏ وتظل السودة مہتمة بتنظیح مذہ النملۃ التی تقطع ما بین 
فاعلما وبین الأمة المسلبة من وشائچج وارتباطات . فتبدد ظلمات 
ارہ ہیاسمہ سید دیو ھ> ج مد 





7 ,70 ای گج (۲) سودة التحریم الایة کت : 
. (۴) التنسیر الکبیر : لابن تہمی : ج/١٥.‏ ص/۲۴۸-۲۴۷ سودٰة لود 2 (۲, 
(6) سورہ النور, الآیە : ۳٣‏ . 
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انت ال 2 والقلب واستقراراً للخیاة والعاش زانناً 
روج والمائر ولطختاناً للرجل والرأة علئٰ السواء ( لنسکدوا 
إلیھا وجمل بینگم مودہ ورحمة ۹ . 

والجلد المڈگور عنا مو حد البکر من الرجال والنساء . وقد 
ثبت الرجم بالستة وقبت الجلد بالتر آن . قال الإامام مالك : حدثنی 
محمد بن شہاب أخبرنا عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسمود أن 
ابن عباس أخبرہ أُن عمر قام فحمد اللہ وأاٹنی عليه ٠‏ ٹم قال : أما 
بعد أیها الناس فإن اللّه تعالی بمٹ محمداً 38 بالحق وأنرل عليه 
الکتاب فکان فیا أئزل عليه آیة الرجم فقر أناما ووعیناھا ٠‏ ورجم 
رسول اللہ 8 . ورجہمنا بعده فأاخشی أن بیطول بالناس زمان أن 
یقول قائل : لا نجد آیة الرجم في کتاب الله فیضلوا بترك فریخۃ قد 
الرجال ومن النساء ٠‏ إذا قامت البینة أو الحمل أو الاعتراف )١(‏ . 
نلسائف : 

< تبین أن عقوبة البکر ھی الجلد . وعتوبة الحسن‌می الرجم . 
ذلك أن الذيی سبق لە الزواج فی نکاح صحیع فعدوله عنه إلی الزنا 
یشیر إلی فساد فطرته بخلاف البکر الذی قد بندفع تحت الإغراء 
والفادن . 

× قول تعالی : (الرانیة 4 مقدم علی ( الرانی 4 منا . ( السارق 
والسارقة ناقطموا أیدیہما نکالّ من اللّه 4 نقدم منا ( السارق 4 علی 
(السارقة) . وھی إشارة لطہفة تستحق الوقوف ٠‏ نجریة الزنا غالباً 
ما تقع بسبب الرأق عن إبداء الزینة ومفائٹھا . ومن حرکات 
الإغراء ولین الکلام ٠.‏ والخضوع في القول والتبرج وما إلی ذلك ٠‏ 
والسرقة غالبا بریکب ان قبل الرجل لن الصلیۃ تطلب توہ 
المضلات والجر أة . والک'و والدرٗ وھي من صفات الرجل . ومناك سبب 





()., سیر اہن گثیر ٠٢/۶:‏ ص/۲۸٢‏ . 
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قےے ‏ سشوت ره وك کاہ کی ذلك 
الومان زنا النساء فاشیاً . وکان لاماء المرب 'وبغایا الوقت رایات 
وكنٌ مجامرات .)١(‏ 

× ( قاجلدوا کل واخد نیما ماثۂ جلدہ 4 قال البرد ا اف 
ممنی الجزاء ٠‏ إن زئی زان فافملوا ب. و لہذ! دخلت الغاء 'وھمکذا 
( والسارق :والسارقة ناقطموا أیدیسا )4 .)٢(‏ 

ولقد شدد الإسلام بمقوبة الزنا بوصفه نکسة حیوانیة لا بفرق 
بین أُنٹی وأنٹی ومخاطر ومضار . ھذه النکسة تشمل قطع النسب 
ودشتیت الأسر وتلویٹث البيثة بنشر الأُمراس والاوبثة ونقس 
الأغذیة والأرزاق وقد حنرنا الصادق الصدوق گ1 من مھذہ اللخاطر ۰ 
والتی بدأت تنطبق ھنا وھناك. فقد وردفی الوطأً: ٭ وحدثنی عن 
مالك عن یحیی بن سعید أنه بلفه عن عبد الله بن عباس أُنه قال : ما 
ظھر الغلول في قوم قط إلا ألتی في قلوبھم الرعب , ولا فشا الزنا فی 
قوم قط إلاکثر غیہم الموت ۰ ولا نقص قوم الکیال والیران إلا قطم: 
عنم الرزق .ولا حکم قوم بغیر الحق إُلا فشا فیہم الد ٠‏ ولا خر قوم 
بالممد إلا سلط الله علییم المدو ٭ (۴) . 

وھی صور مختلفة من البوس والشقاء والتماسة والخوف والرعب 
وقطع الرزق . وکلها مرتبطة بعضپا ببعض ولا سیما بفاحشۃ الزنا 
لأنھا أم البلاء ومصدر الشقاء علاوة علی ما اکتشف أخہراً أن مناك 
آ۔ ھا سائة بااقبا پالرتا نس ٠‏ نما الرھری والسیلان والإییز 
وھي تکشنف الرانی أمام أسرته وبیئتهہ فکیف یکون خريه وعادہ یوم 
القیامة أمام رب العالین . ومن ھنا شدٹ الإسلام علی محاربة مذہ 
الجریمة لتکون علاجاً ناجعاً لکثٹیر من العاداۃ الٹی تمائیبا دول 
العالم ومنیا بعض الدول المربیة والإسلامیة التی تعحیش ہجوار 
الأراضی العی أشار إلیما القرآن ۂ سبحان الذی أسری بعصبدم للا سن 





:ء٦٦۹٠/س انت :۰ء‎ )(٣( .۱٦٦/ص القرطبی : ج۱۲۸ء‎ )١(_ 
. ۲۹٦۹/ص‎ )٥٢( الوطاً : کتاب الجماد رکم‎ )۳( 
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السجد الحرام إلی السجد الأقسی الذی بارکنا حول ... ) .)١(‏ 
وعند ما پوجە اللخلصون النصح إلی کبار المسٹولین فیہا ویطلبون 
منہم شکر ٹمم الله احیطۃ بہم . وقدل مراکر الدعارة . یکون الجواب 
ان الدولة تمتند کتہرا فی دخلہا علی السائحین . سا کان إلا أن 
بنطلبق علیھا قول اللہ تعالی : ۶ ضرب الله مثلاً قریةً کانت ]َسەً 
مطمثنة پادیھا رزقھا رغداً من کل مکان فکفرت باأنعم الله ناأذاتہا 
الله لباس الجوع والخوف بسا کانوا پصنمون )4 (۲) . مذہ الجبال 
الخضراء والاأراضی الخصبة الوارفة بالأشجار والہضبات الکسوہ 
بداکھة وبا . کانت دستحق أن یکون رزقھا من مذہ النمم الحلال 
ولکن صنعوا:ما صنعوا نپاذاتہا الله لباس الجوع والخوف . وانھارت 
عملاتہا لعرجة أُن تعناقلھا وکالات الأنباء بدمشة واستغراب . 

مذہ الأحداث والوقائع تتطلب أن تدرس الأمة الإسلامیة سورة 
النور دراسة شاملة تتبین معالپا وتتغفہم أسرارھا وتسیر فی نورما 
وٹؤمن من جدید أن محاربة من الأمراضس وإقامة الحدود التی 
وجب الله نی الزناة - ولا یکاد یطیقھا اللجتمع ا لمماسصر الیوم - لا 
یکون إلا بالٹھخ الننسی و الإعداد الٹکری و بعد التربیة الشاملة . 
وادخاذ الأسباب الوقائیة الملوجودة فی سودۃة النور الوضحة أبعادھا, 
ولا یعانئی کل ھذا إلا بإیجاد حکومة إسلامیة ( فلا وريك لا یؤمنون 
حتی یحکسوکك فیما شجر بیٹھم ثم لا یجدوا فى اأنقسیم حرجاً متا 
قضیت ویسلرا تسلینا )4 (۲). 
بین غواتب الڑنا الوضیمة وأهداف ا ماسوئیة الەلسیخۃ : 

دوی عن حذیفۃة رضي الله عنه أن النبی 38 قال : < یا ممشر 
الناس 'اتقوا الرنی فإن فيه ست خصال . ثلافاً نی الدنیا وثلاثاً ئي 
الآخرہ . نما اللوانی فی السنیا فیذھب البھاء ویورث الفقر وینقص 





۔۱١١ سورۃ السراءء الایۃ: ١۱ح٠ (۲) سررۃ النحل . الآیة:‎ (١) 
.٦٦ : سورۃة النساء . الاّیۃ‎ )(۳( 
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ائضں -.ل آنلواتی 7 اممب د یت مد رف سان 
والخلود فی الآخرة 6 )٦(‏ ا 
والشعوب الاسلامیة إلیوم مبت من فنوصا وابزکے: :الخاطر 
الحدقۃ بہبا, وعادت تدرس من جدید ( سورۃ النور4 وتتمین.مدامیم 
الأحادیث العی جاءت تبیاناً لہذا (الذکی) . ومی تشاعد کل ہوم 
ائو انا من الابتلاءات والحن ٠‏ والقلاقل والفتن ۰ التي: تمم المالم 
الیکوب بہنه الحضارق الناٹئضة لغطرتها ولاحتیاجاتھا الحقیقیۃة . 
فتطالب باإسرار المودة لی اہج الٹویم والاعتصام بکتاب الله 
اود 
ولکن التوی العادیة لہذا الدین تجد فی ننسپا سہتاً شدیداً 
وحرجاً کبیرا أن تری مذہ الأمة التصلة بالخیریڈ والکلغة بتحمل 
الأمانة أُن تعیش في سمعادة وأامن وأن تنشی منہجاً کاملاً لشئون 
الحیاة وفق شرع الله وکتابه . 
رمرغات یا شتکاتف مذہ القوی مع أعداء الدین من الصلیبمة 
والعلانیة والماسونیة لتتکالب علی الصحوقۃ الاسلاصیة . وتوجه ضربة 
تلو آخری إلی الحرکات الإسلامہة الواعیة والعی أثبتت جدارتھا 
بالوسائل الشروعة والعبودة لدی همذہ القوی من دیمقراطیة 
وانتخابات حرة وما إلی ذلك . وتقود ھنےھ الحملة السمودة 
ا ماسونیة العالیة التعی استقطبت ألفی رجل من کہار الساسة 
والنگرپن واسست بہم الحفل الماسوئی الرئیسی السمی محنل 
الشرق الاوسط . وفيه تم اإخضاع مولاء الساست لخدمة ناحرف 
واعلبراً فمازات راف تخنی حتیتتم نخدعوا کثیر ا من 
السلین )٢(‏ وأخیراً سلىت لأحدمم أعلی وسام لھا زھيی الاسوئہة 
۔اللوکیة للدرجة الثالثة والثلائین (۳۳) للتضاء علی مکاسب الحرکة 
الاسلاصیة . لأنہم علی یقین أن الاسلام باستملاء روحه علی أعدائه هو الذیيی 
یقف فی طریقیم فی الجزائر ومن تم یعلنونھا حرپاً علی المسلسین۔ , 
) القرطہی : ج/۱۴. سص .۱٦۷/‏ ۱ ٠وت‏ 


َ الوسوعة ا2سرۃ للادیان والذامب الماصرة ء 
8 ٤ء‏ 





ولان الاسوئیة لا تمیش الا ںات نھيی تخاف النٹور وکی 

نستبین ذلك فھذہ بعض مبادی وأھداف ال لماسونیة : 
١۔‏ إباحة الجنس ؛ واستعمال المرأة کوسیلة للسیطرة . 
٢‏ استعمال الرشوة با مال والجنس مع الجمیع وخاصة مع ذوی 
المناسب الحساسة لضممم لخدمة ا ماسوئیة . 
٣‏ دعوة الشباب والشابات إلی الانغماس فی الرذيیلة وتوفیر 
آسبابھا لیم وإباحة الائسال بالمحارم . 
ی- مدم البادٔ الأخلاقیة والفکریة والدینیة ونشر النوضی 
والإرھاب والانحلال والالحاد .)١(‏ 

بینما سن اٗبرز امدان سرورة النور محاربة الحیوائیة الٹی لا 
تفرق بین جسد وجسد ولا تہدف إلی إقامة بیت وبناء عش کریم 
تلتقيی فيە الذریة الرثقبة وتربی البراعم فی جو مادؿ سعمید . 
والحور الذنی تدور عليه السورة کلپا هو محور التربیة ورفع 
التاییس الأخلاقیة للحیاة . ومن منا شدد علی الجناۃ الزناة . والحد 
الذی أوجب اللہ فی الخمر والزنا والتذف وغیر ذلك ینبغی أن یقام 
بین أیدی الحکام ولا یقیمە إلا فضلاء الناس وخیارھم یختارھم الامام 
لذلك . وکذلك کان الصحابة تغعل کلاوقع لہم شی من ذلك : رضی 
الله عنمم )٢(‏ . 

(ولیشمد عذابھما طائنة من الؤمنین ) 

وإقامة ھذا الحد فی مشهد علدي . وأمام فضلاء الناس من 
المسلمین والؤمنین یکون أوجع وأوقع في نٹوس الجناۃ . ولو أقیم 
فی السر قد لا درتدع بعض النغوس الشریرةۃ. والجلد بہذہ الصورۃ لە 
عقابان . عقاب جسدی للألم وعتاب نفسي للتشھیر ب٠ ١‏ فإن فی 
ذلك تقریعاً وتوبیخاً ونضیحة إٰذا کان الناس حضوراً ۰۸). 
(یتبع) 





)0 الموسوعة المیسرة للأدیان.والذاعب الغاضر: 
٢)‏ التر طبيی ۰ء ١ص‏ /۹۲٦۱۔.‏ 
(۴) :اہن گثہر : م/۰۲ صس/٤۲٢.‏ 


سے ٰ ک 


سد 


نظرات فی ىن آبی داؤد وفروم ۱ 
[الحلقاة الاولی] 
لسماعة الشیغ الملامة السیہ أبي الس علىی المسنی الندري 
مرض وتعلیق : بلال عبد الحي الحسني الندريی 


العمہ للّه رب العالیں والصلاۃ والسلام علی سیہ الر ملّیں 
وجاتم النبییں ؛ معمد وآله رصحبه أمممیں : وس تبمہم 
باعساں إلی یوم الدیں . 
آیا بعد ! فیسعد کاتب مذہ أالسطور ان یقدم لکتاب × بفذل 
الجہود فی حل أبی داؤد ٢‏ للعلامة الحدث الکبیر والمربی الجلیل 
مولانا خلیل أحمد السپارنٹوری - رحمة الله عليه - )١(‏ وقد سمد 
الکاتب ووفق لتقدیم عدة کتب قیمة ومؤلفات عظیمة لعلبیذہ الأبر 
الأکیسر . شیخنا العلاہے محمد زکسریا بن یحیی الکاندھل وی 


)١(‏ عو العلاة الحدٹ خلیل أحمد بن مجید علی الأنصاری الحنفی السپارنفوری 
(۹١٢۱-٤١٣۱۴۳ھ)‏ ولد فی نانوده وقرأً علی خالە الشیخ یعقوب والشیخ محمد مظمر 
النانودوی وعلی غہرصا غفي دیوبند و (مظامر العلوم) حتی برز في الحدیث والنقه 
وتسدر للتدریس فی (مظامرالملوم) ٹم سافر إلی بمض بلاد المند للدرس 'والافادہ 
حتی اختیر اساذاً فی دیوبند ٹم تولی رثامة التدریس فی مظاھر العلوم نائعٹل 
إلیھا. وبعد مدة تولی نظارتھا ونالت بە المدرسۃ القبول العظیم . 

گان من أخص تلامذۃ العلامة رشہد أحمد الگنگوھی وحصلت لہ الجازه عن الشایخ 
والسندین الکبار کالشیغخ عبد الفني الجددی والمارف الکبیر الشمخ ]مداد اللہ والشیخغ 
اأحمد دحلان والشیغخ عبد القیوم البرھانوی وغہرھم. ۱ 

صلی بالحدیث خثنایةعطہةتدرپساودأالیداومطالمڈوتحتیقا وکتابهە٭بذل الجبرد٭اتم 
مطظیر تعلوعه زسن أکبر مآئره العلیة وله سو چوس یہ ہو و بی إلی الھرمین 
الشرینین وانقعلع إلی جوار رسول اللہ 8 حعی أُجاب داعی ال . 

تشرج علی یداد گہاز من الثشایخ و الملاء کالداعہة الشیخ محمد إالیاس الکاندملری- سنش 
جصماعة العبلیخ - والملاعة الحدث محمد زکرپا الکانٹدھلزی والشیخ عاشق إلبی ایر تھی 
وخغیرھم . ۰ ۱ 


-۸۔ہ 





پور )١(‏ کہ ب×دابقیمة اُوجز السالك ؛ و بد مقدمہ لامم 
الدراری؟ و ۷ جزه حجة الوداع وعمرات النبی گا ؛ والابواب 
والغر اجم للبخاری . 

وکائب مذہ السطور یشہد اللہ علی أن مذہ الکتابات لم دتخدعه عن 
ننس وقد کان یتقدم إلیپا ٹی کل مرة متھسباً خاشعاً أمام جلال 
اللوضوع . ومكکانة الکتاب الطمیة . ومنزلة المؤلف الدینیة وعلو کمبە 
واختساسه فی عام الحدیث مومتاً بضالة قدر نفسە وقله بضاعته وبأنه 
متطفل علی مائدة ھذا الدن الشریف . یعتبر - علم الله - أن إقدامہ إلی 
مذا التقدیم جسارۃ نکاد تکون وقاحة وإساءة دب وقلة حیاء وبان 
فی القطر المندی وحدہ ٠‏ فضلاً عن شب القارة الہندیة ٭ نسلاً عن العالم 
الإسلامي . من هو أجدر . وأقبر واولی بہذہ التقدیمات والتمریب 
بالتالیب والولف . 

ولا یستطیع الکاتب أن یعلل مذا التکریم التکرر إلا بحکة إلهیة 
خفیة وأسلوب من أسالیب التربیة التی خص الله بھا کبار المربین 
وحذاق ا لمعلمین . وأن لھم نی ذلك مرامي بعیدة ومقاصد دقیقة ( وما 
یعلم جنود ربك إلا مو 4 ولمل ذلك لإثارة کوامن الشوق وتشحیذ المزم 
الدادر . والہمة الکلہلة فی دراسة مذا النن الشریف ٠‏ وإعادة الخیط 
النورانی الذی یر بط القلوب بہذا العلم . والذی ضعف وکاد بنقطم . 

وعلی کل فالکاتب یعتقد کل ذلك منْ أعظم نعم الله سبحائه وتمالی 
عليه . التی لا یستوفي حق شکرھا: 

فلو أن لی في کل سزنبت شعرہ 

لسانا ما استوفیت واحب حمدہ 





۔(١)‏ إنہ دوفی إلی رحمۃ الله فی غرة شعبان سٹۂ ١٤٠۱ھ‏ وقد ترجم لە الملامة الندوی 
فی مقدمة گتابه × اوجز المسالك إلی موطاأً مالك * وھو من ابدع مصنفاده ومن أحسن 
موس یھ اعد اس ؛ ]نە لم یصنف قہله مثل ذلك فی شرح 
النوطا. ۱ 


۹-۰ ۱۔ 
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وکتاب بذل اللجھود؛ مو واسطةالمتد بین مذہ الکتب التی أمرت 
بالعقدیم لھا ۔ وامتام شیخنا العلامة محمد زکریا بنشرہ فی الحروف 
المربیة ُووصوله إلی أیدی علىاء الحدیث والشتغلین بتدریسه 
وتخقیقه . وانتشارہ نی الأوساط اللہة والمدارس الدینیة. وحلوله 
الحل.اللائق بە من بین شروح الحدیث التي ألدت فی المصور الآخیرة 
اعظم واکئر إذ هو لیس مجرد دألیف لشیخہ۔ الذی أحبه وافٹرنت 
حماته العلیة بحماته ولیست إلا ظلا سدوداأً لہذه الشجرۃ الطیبة 
المبارکت -۔ بل ھو غلذة کبده وقطعة نفسم . وأاأحب أعصال إلي کا 
سہقر أ القاری فی السطور الآدی : ناسبع خروج مذا الکتاب فی الثوب 
القشیب والظہر الجدید أعر أمائيه واکبر آماله یتلذد بالحدیث عنه 
ویتسلی بالتفکیر فيه . وقد طابت له الحیاة وھانت عليه الملحن 
والخطوب فی سبیل نشر مذا الأثر العلمي العظیم وتذکار شیخه الأثیر 
الحبیب ٠‏ وانتظار خروجه واکتماله . ومن دواعي الغبطة والسرور 
لکاتب ھذہ السطور أن یکون لە نصیب فی ھذا الصل . وأن یکون عاملاً 
سغیر ا فی تحتیق مذہ الأمنیة المزیزۃ و إظہار مذہ ا ائرۃ الخالدہ . 

و کلت وجیزۃ عن مکانة سنن أبي داؤد )١(‏ و منرلتے من بین 
دواوین السنة ومجامیع الحدیث و إن کان ھذا الموضوع قد استوفی ئی 





_سسد 





)١(‏ مو الإمام ألثبت سید الحفاظط سلہمان بن الأشمث ہن إ|سحاق الأزدی السجستائی 
(٢٣۰٢-۲۷۵ھ)‏ سنع احمدبن حنبل وأباالولید الطیاسی . وأحمدبن یونس,وسلہمان 
اہن حرب وخلقاً کثیرأً بالحجاز والشام ومسر ۰ والمراق . والجزیرة : والٹھر , 
وخرآسان, وحدث عنہ الإمام الٹرمذی والإمام النسائی .وروی عنه شمبة. وأاہو سعہید 
ابن الاعرابی . وأبو علی اللولوی . وأبو بکر بن داسة, وأبو سالم محمد بن سمید 
الجلو دی ٠‏ و ہو عمر أحمد بن علی . وکتب عنه شیخه أحمد بن حنبل حدیثاً واستحسن 
کعاہ . قال محمد بن إسحاق الصاغانی : ٭ لہن لابيی داؤد الحدیث گمالین لداؤد 
الحدید* وقال الڈھبی کان رأساً فی الحدیث رأآسص فی النقہ . ذا جلالة وحرمة وسلاح و 
اودع حتی |نه گان یشبه بالاسام أحمد بن حنبل الشیبانی . لە مسنفات أشمر ما سن ٹی 
مجلدین ضخمین یحتوی علی أُرہعۃ آلاف وثمان مائة حدیث , انتطب من خمس مائه ألد 
ححدیث ٠‏ ومٹھا مر اسہلہ (تذکرۃ الحفاظ : ج/۲ ۰ص/١۹٤٢).‏ 


ے۳ 





جو فور مو ھتہ تدوین السنة ولم 
یعرك الأول للآخر شیئا . ولا یجاوز عمل کاتب مثلی إعادة ما قیل 
وإجمال مافصل . ووقفة قصیرة عند شروح ھذا الکتاب وتملیٹاته . 
ونظرة إجمالیة في مذا الشرح . ومکائتە من بین الشروح والئفرۃ التی 
بسدھا ولاذا احتاج امزؤلف إلی وضعە ؟ ومدی ارتباط الولف بہذا 
الکتاب وتغانيه فيه وتعلقه به ومدی نجاحه ونبوغه ؟ فلکل ذلك نسة 
ممتعة مفیدة. . فیپا عبرة لن اعتبر ودروس سليدۃ لتلامیذ الدارس 
النجباء . ورواد العلم الأذکیاء . وأولی الہسم من الؤلنین والعلماء 
(فاقصص القصص لعلمہم یتفکرون ۹. 

مکانة سنن أبی داؤد بین دواوین السنة ومجامیع الحدیث . 

أآما سنن أبی داؤد فھو من کتب الحدیث التی تلقتھا الأمة بالقبول 
وتلقاھا علباء الصناعة وأثمة النن بالاعتناء التام . وعليه العول 
والاعتماد قدیماً وحدیثاً وھو ثالٹ الأرکان أو الرابم فی قول بعض 
الحقتین العی قام علیپا بناء السنة )١(‏ . 
ہے ونبدا بکلام الإمام أبي داؤد ننسه في وسف کتابه وذکر خصائصسه 
اہو الثقة السصدوق فیا یقول ولا یصف کتاباً ولا یعرف غوامضه مثل 
مؤلفه . قال رحمە الله تعالی فی رسالة أرسلها إلی أمل مکۃ فی صفة 
گتاب . 
لاوھو کاب لا یرد عليك سنة عن النبي 8 باسناد صالع إلا وھو فيه 
إلا أن یکون کلام استخرج من الحدیث ولا یکاد یکون مذا ولا أعلم 
'شیئاً بعد الٹر آن الزم للناس أن یتعلموە من ھذاالکتاب ولا یضر رجلا 





)١(|‏ قال السیوطی في التددیب , یقول الذھبی : انحطت رنبة جامع الترمذی عن سنن 
ابی داؤد والنسائی لإ٦خراجه‏ حدیث المصلوب والکلبی وغیرھما. ووضع النواوی سنن 
أہی داؤد ہمد الصحیحین فی التقریب . وعلی ھذا النوال:ذکرء الامام ولی الل٭الدھلوی 
واہنه الحدث عبد المریر الدملوی . وکلام ابن سید الداس خی شآن أبیٗ داؤد ویشہر 
إلی آں یجمله فی :رتبہ مسلم إذ قال مور اوہ سر سو ید 
رابع الکتب الستۂ ولکن أگثر العلىاء یمدہ ٹالٹ الستة المدموٗرہ . 





نل یب سکوچھ سا یکب مٹا کيايدهتا. واڈاخش قب وتدیر۔ 
وٹھمہ عام إذن مقدادہ .)١(‏ : 

وقال زمر اعتی ص و با ا مرا )٢(‏ (وھو 
آحد گیسار تلامیذ الإاہام أبی داؤد و صاحب النسخةۃ الشبھورہ 
للسنن ) (۴) لو أن رجلاً لم یکن عندہ من العلم إلا الصحف الذی فیەه 
کتاب الله تم مذا الکتاب (وأشار إلی نسخة السنن وھی بین یدیه) لم 
یحتج معھما إلی ش من العلم بتة )٤(‏ . 

وقال أبو سلیسان الخطابی صاحب معالم السنن )٢(‏ واعلبوارحکم 
الله ان کتاب السنن لبی داؤد کتاب شریف لم یصنف فی علم الدین 
کتاب مثله وقد رزق القبول من الناس کافة فصار حکماً بین فرق المطماء 
وطبقات الفقھاء علی اختلاف مذامبھم فکل فيه ورد ومنه شرب . وعليه 


)١(‏ مقتیس من رسالة أبی داؤ السجستانی فی وسف تأویله لگتاب السنن : ص/۷-۱ء 
روایة أبی الحسین بن جمیع عن محمد بن عبد المزیز الیاشمي عنه , طبمت في مطبمة 
الأنوار بالقامرۂ سنة ۱۳۱۹ھ بتحقیق العلامة محمد زآمد الکوئری- رحم الله- (ع). 
)٢(‏ هو الامام الحافظ الحدث الزآمد شیخ الحرم أبو سعید أحمد بن محمد بن زیاد بن 
بشر البصری الصوفی (٢١٦-٢٤۲ھ)‏ سم عن امام أبي داؤد وطبقعه وروی عله ابن 
الاو اش کیا کا سان عارغفا. عابدا.رہانیا. گر القنر بمید 
الصیت . قد صحب الجنید البغعدادی وَأبا أحمد القلانسی : من تصائیده ؛ گتاب طبقات 
النساك . وصنف داریخاً للبصرۃ گرا (دذکرةۃ الحفاط : ۸۵۲/۲) ۰ (شذرات الذھب : 
۳ .۰ 

(۴) وھی أنقس النسخ الثلافة حتی قیل إنه لیس مه کتاب الفتن واللاحم والحروب 
وفیرھا. 

(6) ذکرہ الخطابی فی مقدمتہ سماعا من ابن المر بی (ممالم السنن :ص/۸(ع)). 
)٥(‏ عو الإمام الحنییث النقی الأدیب العلامة الررحال أبو سلیمان حمد بن محمد إبراھیم 
الخظابی البستی ولد ستة ۴۸۸ھ . سمح أباسمہدابن الأعرابی وأبابکر بن داسة 
وطہقتمما وروی عنه الحاگم النیسافوری وغہرە گثیر من الٹاس . 

گان ثفة متثہتا من أُوعہة الحلم قد أخذ اللعة عن أبی رو الرآمد والندہ من بی علی بن 
بی مویرۃ والقدال . لە التصائیف البدیحة . اشیر ما ٭ معالم السنن ٭ فی شرح أٔبی داؤد: 
و* أُعلام السنن ٭ فی شرح الہخاری . و گتاب ٭ إسلاح غلط اللحدثمن > توفی بہست ء 
(دذکرۃ الحناظ : ۱۰۱۸/۴).(وفیات الأعہان: ۱ءء (شذرات الذمب : ۲۲۷/۳ 


:ڈ4هذ,۷۰ ؟؟؟؟ٗ؟۰٭ٗ>؛؟“ 





ل امل المراق وأمل مصر وبلاد الغرب وکثیر من مدن اقطاع 
الڈرس . ناما امل خراسان فنتد أولم اکٹرمم بکتاب محمد بن 
إ[سماعیل )١(‏ ومسلم بن الحجاج )٢(‏ ومن نحا نحوسا نی جمع الصحیح 
علی شرطھما في السبك والانتقاد . إلا أن کتاب أبی داؤد أحسن رمناً 
واکٹر فتھا وکتاب آبي عیسی (۴) ایا کتاب حسن واللہ بفٹر 
لجماعتہم ویحسن علی جمیل النیة فیما سموا لە مثوبتھم برحمته. إلی 
أُن قال : × وکان تسنیف علاء الحدیث قبل زمان ابی داؤد الجوامم 
والسائید ونحوھما فتجمع تلك الکتب إلی ما نیھا من السنن والأحکام 
اخباراوتسصاً ومواعظ وآداب نأماالسنن اللحضة لم یقصد واحد 
منہم جمجھا واستیفاءھا ولم یقدر علی تخلیسھا واختصار مو اضیعھامن 


)١(‏ أمہر المؤمنین فی الحدیث ابو عبد اللہ محمد بن إسماعیل بن إبراھیم البخاری 
رخمه الله ٣۹٤١(‏ -٥٢٥۲ھ)‏ قد سلف ذگرہ انی الابواب والٹر اجم للبغاری میرانتہا 
رخصائصہا (الحلفة الأولی). 

(۲) وھو الإمام الحافظ الحجة سید الحدثہن أبی الحسہن مسلم بن الحجاج الفشہری 
صاخب الصحیع , (٢١٥-٢٦۲ھ)‏ سمع عن أحمد بن حنبل وطبقته وردوی عنە الترمذی 
وابن خزیمة , وابن أبی حادم وخلق سواۂم . لہ مصنفات أشھرھا فی العالم صحیحه 
وھو من أحسن المصنفات فی الحدیث جودة وٹرتہباً : ورجحه المغاربة علی البخاری , 
قال محمد بن الاسرجسی : سمعت مسلایقول : صنفت ھذا الصحمحع من ثلاٹ مائۃ الب 
حدیث مسموعة , ویقول : ما وضعت شیثا نی کتابی مذا إلا بحجة وما أسقطت شیئا 
مہا إلا بحجة (تذگر ۃ الحفاظ : 0۹۰/۲). (شذرات الذھب : ۲۲۱/۷). 

(۳) مو الإمام الحائظ علم الحدثین أبو عیسی محمد بن عیسی بن سودۃ السلمی الترمذی 
الضریر (۲۷۹۳۰۲۰۹ھ) قام برحلةۃ إلی خراسان والعراق والحجاز وسمع قتیبة بن 
سعہد وسوید بن ذصر وعلی بن حجر وغیرھم . ودلقه فی الحدیث بابي عہد اللہ 
البخاری , حدث عنە مکحول , وأبو المباس الحبوبی والمیٹم بن کلیب الشاشی وخلقِ 
سواھم وقد سمع مدە ابو عبد الله البخاری . قال ابن حبان : گان ابو عیسی ممن جمع 
وسنف وحفظ وذاگر . وقال أبو سعید الأدریسی : گان بضرب بە الثل ئي الحدط : وقال 
الحاگم : سسعت عمر بن علك بقول : مات البخادی فا یخلد بخرآسان مثل أبي عیسی 
فی العلم والزمد والودع . بکی حتی عمی وبقی ضریرآسنین :لہ مسنفات اأفہرھا جاممہ 
فی مجملدین مخمین ۔ بقول عنه الٹرمذی : من گان فی بہته مذا الکتاب فکانما نی بمتە 
نبی نیعکام , ولہ کتاب الحٰلل والشمائل وغیر صا (تذکرۃ الحفاظ .])٦۴۹۲/۲:‏ 


- ۳۔-۔ 





اادیت الطویلۃ ومن ادف یہاتما علی حسب ما ادنق لابی 
داؤد۔ولذلك حل مذا الکتاب عند أئمة الحدیث وعاء الأئر سحل 
المجب فضربت فيە اکباد الابل ودامت إليه الرحل )١(‏ ۷ . 
او قسال اخ الإسلام سح الدین أبو زکریایجہی بن شرف 
النووي )٣(‏ ئا ج صحیح مسلم وا لمؤلفات الکثھرۃ الشھیرةۃ٠‏ فی قطمة 


ا 


کبیا ئپيی شرع 






لی آبی داؤد . وینبغي لشتغل بالفته وغیرہ 
الاعتبار بسنن أبی داؤد وینعرفتەه العامة فإن..معظم أحادیث الأحکام 
التی یحتج بھا فيه مع سبولۃ تناوله وتلخیص أحادیعه وفراعة مسنٹه 
واعتنائه بتہذیبه (۴) . َ 


)١(‏ سعالم السدن : ص/٦-۰۷‏ الطہمۃ الحلیه بحلب (ع). 

(۲) مو الإمام الحائظ شیخ الإسلام محي الدین أُبو زکریا یحبی بن شرف النرواوی المرامي 
الحورانی الشاغمی (١٣۱۷۱-۱ھ)‏ قدم دنشق وقرأ بصض الکتب صلی شمخہ الکمال ئم حج مع 
ابیەوأدام بالدیدة وأخد عن شہوخبا, نکان بقراکل یوم ائنی عشر درسا أخذ الحدیث عھن 
ساسا ابرامیم بن عیسی ائظرادی وطبقعه . ولازم الاشتدال والتصنیف ونشر العلم 
و د۹ 


کان أوحد زمانہ فی العام والودع والمبادة والتقلل وخشونة المیش إماماً بارع] 
حافظاً للحدیث وفنوئہ رأصاآً فی معرفۂ ا ملذھب , صنف التصائیف الجمة , اأُشمرھا شرحه 
لسحمح سسلم . وریاض الصالحین سن کلام سید المرسلین . والاأربمین ء'والتقریب . 
والأذگار وغمرما (دذگرۃ الحفاظ : ٢‏ /۱۷۰). (شذرات الذمب : ۴۰۱/۵۱). 

(۳) العبارة منقولۃ من ٢‏ الحطة فی ذگر الصحاح الستة ٭ للأمہر العلامة صدیق حسن خان 
القنوجی :سص/۱۰۱ء الطہمة النظامیة : کانٹور ٠‏ طبم ۱۲۸۴ھ(ع). 

)٤(‏ مو الامام الملامة شس الدین محمد بن أبی بکر بن أیوب بن سمد المررعی الدمشقی 
الممروف بابن قیم الجوزیة (۱-۱۹۱٥۷ف)‏ أُحد کبار العلىاء والدعاۃ فی التاریخ 
السلامی ,مولدہ ووفاتہ فی دمشق , سمع من الشماب النابلسی وغہرہ وتفته فی الذمب 
وبرع وأنتي . وأخذ عن شمخ السلام ابن تہمیة الحرانی . وتفنن فی علوم الاسلام وھو. 
الذی مذب گتب ابن تہمیة . ونشر علیه . وسجن معه في قلعة دمشق وأمین وعذب .بقول 
ابن زجب : کان عارفاً بالتٹسیر وباسول الدین والحدیث ومعائيه والفقە وأصوله 
والخربیة والگلام. لا یجارزی فی مذہ العلوم وگان ڈا عبادہ ودأل ولمچ بالڈگر والانابة 
والانتدار إلی اللہ لم أشامد مثله غيٰ ذلك ولارأیت أوسع منہ عِلا ٠‏ لە تضائیف گثہرة 
وغزیرۃ ء منما ء زاد المماد فی مدی خیر العباد ؛ (شذرات الذھب : ۱۹۸/۹)ء (الأعلام: 
۵۶۸۷۶۲.ء ۱ 


العاد: وا مؤلغات المقبولة ئي شرحہ )١(‏ لاختصار الننری )٢(‏ (لننن 
ابی داؤد) ٭ ولا کان کتاب السنن لأبي داؤد سلیمان بن الاشعث - 
رح الله - من الإسلام بالوضع الذی خصه ب , بحیث سار حکاً بین 
امل السلام ٠‏ و فصلاً في عوارد النراع و الخصسام ناليه یتحاکم 
النسٹون . وبحکہە برضی المحققون : فإنہ جمع شل أحادیث الأحکام : 
ورٹبھا أحسن تر تیب : ونظمھا أحسن نظام مع انتقائھا أحسن الانتقاء 
واطر احه منھا أحادیث المحرومین والغضعفاء ٢‏ . 

وفینا نقلناء بلاغ ومنع للدلالة علی مکانة الکتاب وأممیته . 
وکانت نتیجته الطبیعیة ومقتضی إجلال العلىاء لە واحتیاج الفتھاء 
والحدثین إليه أن یکثٹر الاھتمام بشرحه وخدمته ٠‏ والتعلیق عليه ٠‏ 
فتناوله بالشرح کبار علباء الأمة وأئمة علم الحدیث فی کل عصسر 
ومصر, ( یتہم ) 





(١)‏ ذکر نی شرحہ أن الحافظ ز کی النذری قد أحسن فی اختسارہ فہذبت نحو ما مذب 
بە الأصل وزدت عليه من الکلام علی علل سکت عنما. 

(۲) عو الإمام الملامة الحافظ عبد العظیم بن عبد التوی أبو محمد ز کی الدین النندی 
(0۸۱-٦٦٥٣ھ)‏ أسله من الشام سمع الحدیث ہمکة ودمشق وحران والأسکندریة وٹولی 
امشیخ دار الحدیث الکاىليٰ بالقامرة وانقطع بیا نحو عشرین سنۃ عاگناً علی 
التسدیف والدرس واإفادة وبە تخرح الدمیاطی وابن دقیق العید وغیرھما : گان عدیم 
النظیر فی عصرہ فی معرفۃ عام الحدیث علی اختلاف فنونہ , قال الذمبی : ٭ لم یکن فی 
زمائہ اُحفظ منە ٭ لە تصائیف مٹھا مختصر صحیح مسلم ومختصر سنن أبي داؤد,بروایة 
اللؤلٰی سماہ الجتہی , وألد السموطی عليه گتاباً سماہ:٭ زھر الربی علی المجتبی ٭ 
وللنٹری ایح علہ ہنس الععلیقات (البدایة والنمایة : :)۲٢۲۲/۱۴‏ (طبقات الخائممة : 
٥۵ھ‏ (خذرات الذمب ۴۷۷۷۰۷۷۱۰). ٠‏ ۱ 
۱ حا ۲٢‏ س۔ 


سی 


الغزو النتری: وکینیة موا+فت 


رود 2 اأحمد عبد الرحیم السایع 
الأستاذ الساعد بماءعة الأآزھر وقطر 


رات 


مصطلع الغزو الذکری : 

بدایة نٹب عند مسطلع × الفرو الدکری ؛ الذي یدردد في مٰذا 
المسر کثیراً علی ألسنة الباحثین . والکاتبین ٠‏ والمتحدثین . وإن 
وقفة استقرائیة . تکشف فی وضوح : أن ھذا الصطلح . لم یسمع 
بە قبل القرن الرابع عشر الہجری ( القرن المشرین المیلادی ٢‏ .. 

ولکن لیس معنی عدم وجود السطلع . أو عدم استخدام 
الصطلح . قبل القرن الرابع عشر الہجسسری . أن معنی الفزو 
الٹکری ٠‏ ومفہومہ . وموضوعه . لم یکن موجوداً . لأن الستقرؿئ 
لأحوال الأمم والشعوب . یجد بج بیو بب جک 
ع*َِْ ٠‏ وفي الخدیث .. 

ن2 اط او اللت فت ىر سد ا القصد: 

رت والسیں إلی قتال الأعداء . في دیارھم ٠‏ وانتھابہم: 
وقھرھم ٠‏ والتغلب علیہم . 

ومصطلح 0 الفزو الفکری ۰٢‏ قصد به : 8 إغارة الأعداء علی 
آمة من الأمم . باسلحة معينة . وأسالیب مختلفة ؛ لتدمیر قواھا 
الداخلیة ٠‏ وعزائمھا ومقوماتھا ٠‏ وانتہاب کل ما تملك )١(‏ ۴ .. 

والفرق بین 8 الغزو الفنگری ۰٥‏ والغزو المسکری ؟ : أن الغزو 
المسکری . باتی للتیر . وتحقیق أعداف استصاریة . دون رغبة 


)١(‏ أنظر : الدگتور توفیق یوسف الواعی , الحضارہ سی مود 
'الغربہة , ص/+ ۱۸ ط۔دار الوفاء . النصورہ ٠‏ ۸٤٢۱ھ‏ .ء الفامرة : ۱ 


۴۹٣٢٣‏ ۔۔۔ 


ا والفکری :۰ وکیفیة نواجھن >>>>؟ 


الشعوب الستصرقة . أما الفزو النگری . فھو لتصلیة العتول : 
والأفھام : لعکون تابعة للغازی )١(‏ .. 

وقد یکون الفزو الدکری . أشد وأانسی . لان الأہة الیزومة 
نکرپا. تسہیر إلی غازیبا. عن طواعیة . وإلی جزارھاعن رضا , 
واقعداع . وحب , لا تحاول التمرد أو الخلاس . 

وبھذا یظیر ما بین الصطلح واللفۃ من سلة ٠‏ حیث إن کللة 
الفرو . استعملت فی معناھا . وھی الإغارة علی أمة من الٗمم 
للاعتداء عليها . وانتھابپا, ولکن عن طریق الفکر . وتدمیر 
التوی الفکرة فیپا. وھذنا ما لفتت إليه کلمة : ط الفکر؛ ۰ التيی 
تطابق معناھا فی العربیة : ممناھا في الصطلع )٢(‏ .. 

ویمکن أن یقال : إن الصطلع استسسار کلمة < الفرو * للنکر . 
لا بیٹھا وبین الغزو ٠.‏ في الحرب من علاقة ٠‏ في نہب الشعوب . 
وتدمیرھا ٠‏ والسیطرۃة عليھا .. 

ویسکن أن یقال : إن مصطلح ( الغزو * مجاز علی التشبيه 
بالحرب الغعلیة . في التدمیر ٠‏ والتخریب ۰ والانتھاب . والسیطرة 
علی الشعوب .. ولہذا شاع استسال ھذا الصطلح . وأضرابه من 
السطلحات . التی تدل علی ھذا العنی ۔ وتسیر في فلکە (۴) .. 

وسا یسترعی الانتباہ . أن بعض العلماء والباحثین : ینکرون ٠‏ 
ویسٹنکرون . وجود ( الفزو الفگری ) . معتبرین الحدیث عله 
مجرد لا وھم " من الأوھام 7 

وھؤلاء العىاء إنما بنطلقون . من تصودھم لعالم الیوم : 
باعتبارہ - رغم الحدود الدولیۃ السیاسیة . والحواجز الجغرائیة ۔ 
وبسبب من التقدم الھائل فی ثمرات ١‏ ثورۃة الاتسال ؛ بنطلتون 





. الصدر السابق ۱۸۰/۰ . بتصرف‎ )١( 
' اُنظر : الصدر السابق . ص/۱۸۱ مع تصرف واخالا.‎ )۷( 
. انظر : السدر السابق . ص/۱۸۱ مع تصرف بسیر‎ )۴( 

ا ے ۷س 





٭++صسعىعجبت٭7سہہجت“ح ستار777 
من تصوضعم لعالم الیوم باعتبارہ × وطناً واحدأ٥‏ لحضارة واحلھ: 
پسمونها : ٢‏ حضارةۃ المصر) أُو ن( ألحضارۃ العالیة ۶“ آو ١‏ الحغارہ 
الإنسائی٦‏ ی؟ ویتصورون الأمم . والشعوب , والقومیات . مجرد 
درجات ومستویات فی البناء ألواحد . لہذہ الحضارۃ الواحدة .. 

ومن ئم فلیس فی مذا التصور حدود ۔ لہا حرمة الحدود -۔ 
تمیز ٢‏ أُوطاناً ۷" متعددة . لحضارات متمیزة .. ولہذا فإن عبور 
الفگر - کل النگر۔ للحدود - کل الحدود - لیس فيە عندھم شہمٰة 
غرو ) ولا أئر عدوان )١( ٢)‏ .. 

وھذا التصور یروج لە بشتی الأسالیب . فثمة شدعوق إلی ١‏ فکر 
عالمی *“ وھناك دعوۃ إلی أن الجضارة الحدیثة × حضازہ عالیة ۷ 
وھناك دعوق إلی ( ثقافة عالیة ٦)‏ .. 

ومناك حرکة ( البھائیة ۷ التی نشأت سنة ١٦۱۲ھم-٤١٣۱۸م‏ 
تحت رعایة الاستسسار الروسي . والیبودیة المالمة . والاستممار 
الانجلیسزی . تزعم أنہا جاءت بديین عالمی جمع : البوذية . 
والبرھعيیة . و الزرادشتہیة . و ألمانویة . و الزدكکیة . و الغفرق 
الباطٹیة . والیبوديیة . والنصرأنیة .و الدھريیة. و ھذە الدعوة تجد 
رواجا .)٢(‏ 

وھناك علماء ومفکرون ؛ ینکرون أُن یکون عالم الیوم ٠‏ وطناً 
حضاریاً واحدأً . لحضارة عالیة واحدقة .. ومولاء الملماء بدعون 
لی ضرودة احترام ٭الحدود الحضاریة *.. لأن العالم فی تصورعم : 
ھو أقرب مایکون إلی ( منتدی عالی لحضارات متمیزة ) دشترك 
سپا فی عضویة ھذا النتدی ؛ ومن ثم فإن بینیاماھو ١‏ مشترك 





)١(‏ :الدکٹور محمد عمارة , الغرو الدکری وعھم أم حقیقة . ص/٦.‏ ط. الأمان المامة 
للجنةالعلیا للدعوۃ الإسلابیة . بالأزھر الشریف ؛ ۱۹۸۸م ء: ۱ ۱ 
)٢(‏ اأُظر : الندوة العالیة للشباب الإسلامی . الوسوعة الیسرہ فی الأدیان 
والذاھب المعاصرة : ص/٦٦‏ ء ط. الریاض ۰ ۹٤٢۱ھ‏ . یو کے 


-۔ ۸٢“۔‏ 


چپ تتتتيت سا کی 2 مو ہی 
عطارق عام ٤‏ و ابا ٠‏ فان مذہ اأمم تتمایز حخارپاً .. 
الذی یدفی الوحدۃة الحضاریة ٠‏ و بستدعي الحداظ علی ١‏ ہے " 
الحضاریة التمیزة .. لا لجرد الحفاظ علیپا - رغم أممیته .. إنما 
لأسباب وطنیة . وقوصیة . وعقدیة . تلعب دورھا فی إنباس ام 
گئیںة ؛ من کبوتها وتراجعھا . للا لپذه الخصوصیات . من قدرات 
علی شحن شعوب مذہ الأمم . بالکبریاء الشروع ٠‏ والطاقات 
الحرکۂة . في معرکة الابداع .. ولا للتعدديیة من دور . فی إثراہ 
مسادر المطاء العاللی )١(‏ . 

ومؤلاء العلماء الذین ینکرون أُن یکون عالم الیوم وطناً حضاریاً 
واحداً . لحضارة عالیة واحذة . يذھبون : إلی أن التعددیة 
الحضاریة . تکئشف وتعمری ‏ دوح الهیمنة . والعدوان . والاستملاء: 
التی تخنیپا الحضارة التغلبۃ ٠‏ علی عالنا الماسر . 

وھی الحضارۃ الغربیة ٠‏ تحت ستار : ( وحدانیتھا .. وعالیتها 
.. وإنسانیتہا ٢)‏ . 

کا أن مذہ التعددیة ثقوم بدور فعال . في إذکاء روح ا لمقاومة : 
عند المستضعفة حضاریاآ . ضد السمات و القسمات التي مثلت و تمثل 
×< مأزق الحضارة الغربیة ) الذی یمسك الیوم بخناق إنسانہا . 
وذلك حتی لا تعم مأساتہ کل بنیي الإنسان ؟ )٢(‏ . 

ومؤلاہ العلاء یمترفون بوجود : ( الغزو الفنکگري ۰۲ ویئبھون 

علی مخاطرء التی تعددت ۰ وتکاد تحیط بالجتممات الإسلامیة .. 
ومولاہ العملماء ؛ پرفضون دعوی ( الوطن الحضاری الواحد 
لعالمنا العاسر؛ ودعوی ( الحضارۃة العالمیة الواحدة ) لہذا الوطن 
الواحد , ویقدمون بدیلاً لیا : دعوی أن عالنا ھو أقرب ما یکون 


. اُنطر : الدکدود محمد عمارة ۰ الغزو الثقافی وھم أم حٹیفة 7 بتصرف‎ (١) 
٦ المنر .السابق : سص/۲۷ء‎ )(۲( 


ا ح۲۹ ۔ہ 





إلیٰ '٭ منتدی عالی لحضارات ممیرة ٤‏ وأن الأمم السعحملة 
حضاریا, لابدد لھا من النضال الحضاری ؛ ضد نرعة التفرد والہیسنة . 
التی تماز سہا الحضارۃ الغفر بیة التعلي - بالاستمیار الہندیم 
والجدید <َ علی غیرھا من الحضارات .. غالتمددیية لا الواحدیة . 
مي الحقیقةإلمثلۃ للواقع الحضادی . في الواقع الذی نمیش عليه . 
ومن ثم نان مناك حالات لتمدی ١ط‏ الحدود الحضاربة ٢‏ . تیثل 
<فزواً ٹکریا؛ لا شك فيه )١(‏ . 

وھذا التصور یؤیده واقع حیاۃة الشعوب . فالذین یمایشون 
حياة الشموب ۱ والأمم ذات الحضارات الغنیة . والتاریخ الٹدیم : 
والٹراث الصعریق . .. أو یغوصُون فی تراث ھذہ الام وفلسفتہا. 
ومذامبھا ٠‏ وتقالیدھا . وأعرانھا .. یەرکون أن عالنا ب-۔ حقتاً-۔ 
أەم متعددة . تتمیز کل منها بشخصسیتٹهھا القومیة و الحعضسصاریة 
المتمیرۃ .. 

وإننا إإذا نظرنا فی مذاھب ھذہ الأمم وأعرانها. وفی معاییر 
الحلال والحرام والشروع والنوع لدی أبنائھا. وفی موازین 
الأذواق . والحاسة الجمالیة . وفی تصوراتیا لکان الإنسان من 
الگون .ٗ وتصوراتیا لصیرە بعد الوت . وتصوراتھا الغلسفیة لہذا 
الکون . وما وراء آلمادة العی ایز بیٹھا- جنباً إلی جنب - مع 
سمات تشترك فیھا ‏ نتجمع بینھا )٥(‏ . 

ولا یخنی أن الباحث الذی یسبر أغوار الواریث الفکریة لھذہ 
الأم . وبتتبع خیوط مذا التمایر آلحضادی . یجد أنپا تضغرب 
بجذنورما نی أعمق أعماق التعاریخ .. حیث. کان الیابلیون ٠‏ 
والآشوریون ۰ والفینیقیون ؛ والمصریون ؛ وغیرھم منن أسہموا فی 





)١(‏ انظر : الدکٹورز محمد عبارة ۰ الغزو الٹکری وھم أمحقمتة ص/۸ 
)٢(‏ الصدر السابق : ص/۹-۸. 


۳4۷۷۷+ ۷۹+۷؟؟۳۲۲۲۲۲۷۲۶۶۲۲۷۲۶۹۲للفزوانفکری . وفیقیة مواجیت >>>>> 


النکر الإنسائی . وکان لیم ضایر حضاری )١(‏ .. 
ولعل نظرة فاحصة . إلی امم مثل : الصین .. والہند .. والیابان . 
ستغضی بالبہ۔ساحث إلی الاجیس3صاع علی حقیقة تمیز الشخصیات 
القومیة . و الواریث الحضاریة . و طرائق العیش ٠‏ والغلسفة . 
والحیاق ٠‏ و فی النظرة للکون و تصورہ . لدی شعوب و أىمكھذہ 
الحضارأت .. 
وكذلك الحال إذا تن بأُہلنا الحضارة الغربیة ٠‏ منذ الیونان ٠‏ 
وحتی نہضتها الحدیثة .. والحضارة الاسلامیة منذ تبلورھا کثٹشصمرة 
لاندساج المواریث القدیمة للشعوب التی دخلت الاسلام - بمد 
الإحیاء لہذه الواریٹ - کشسرةۃ لاندماج مذه الواریٹ فی الفکر 
الإسلامی . الذی استصفناھا وطورھا وفقاً لعابیرە )٢(‏ . حیث لم 
یکن السلمون مجرد نقلة . ولکن إضافاتھم للأسول التی نقلوا عنما 
تشہد بأنھم زادوا . وابٹکروا . لأنھم کانوا ینظرون بعین إلی 
الثتافۃ الیونانئیة ہ و بالعین الآخسری إلی التعالیم الإسلامیة 
(۳( .. 
علی أُن الذی ینبغی أن نقف عندہ : ١‏ أن التصور الذی یری 
ان العالم وطن واحد لا غزو لنکر فيه . تصور یقوم علی انتصار 
الحضارة الغربہة التغلبۃة التصسي تسل علحی مسخ الحضارات 
المریقة ٢‏ .. 
اذن : لابد من التصور الذی یقوم علی أُن الفکر إذا نظرنا ]ليه : 
علی المستوی العالمی الإنسانی . وجذنا فی ھا الفکر : ما ھو 


)١(‏ راجع : الدکتور أحمد السایح . أضواء علی الحضادة الاسلامیة : ص/۷۲۸ء ط. 
دار اللواء بالریاس . ١٤٠۱ھ‏ ۱۹۸۱۰م. 

(۲) أنظر: الدگٹور محمد مار الفرو الدکری وھم أم حقیتة ۰ ص/۹ء بتصرف . 
(۴) أُنظر : الدکتور کوفیق الطویل . الحضارہ الإسلامیة والححارہ الأوربیة . 
ص/١٥۱.‏ ط, مکتبة التعرات الإسلامی مصر ۱۹۹۰م . 


ے ۳٣‏ ےہ 





مشترك إنساني عام “ لا یختص بحضارة بذاتپا. وفی مذا الٹنکر 
ایضا ما یتمیز بالخصوصیۃة والاختصاسص . 

والتسبیز فی الفکر بین ما هو مشترك |إنسانی . وبین ما هو 
خصوصضيیة حضاریيیة إنما تحکمەه وتحددہ معاییر موضوعیة . 

: ۱ نکل العلوم التی موضوکعہا الطبیعة وظواھرھا . وآمادة 
وخصائصما . هي من قبیل النکر . الذی هو مشترك إنسانی عام . 
وذلك لان مناھجهھا تتمیز بالحیاد العلمی ٠‏ ولأن التجربة اللاوسة 
بالحواس ا مادیة ٠‏ ھی السبیل لاکتشاف حقائق ھذہ العلوم . للك 
الحقائق التيی مي بنت الدلیل . والتی لا تختلف باختلاف مذاھب . 
وعقائد . وأجناس . وفلسفات الکتشفین . ومن ثم فی لا تتغایر 
بتغایر القومیات . والحضارات . بل ھی واحدة علی الستوی 
الانسانی . کا أن موضوعاتہا - ا لمادة وظواھرھا ۔ واحدة ھی 
الآخری . لا تختلف ولا تتغایر باختلاف . وتغایر الحضارات . 
فعلوم مثل الریاضیات بفروکعھا؛ ومثل الکیمیاء . والطبیعة. والطب . 
والجیولوجیا . لم ولن تختلف منامجھا وحقائتھا . وقوانینھا 
باختلاف الحضارات .. قد تتایز وظائف استخدام قوائیٹا 
ونظریاتھا ومکتشٹاتھا . لکن حقائق علومما أي ‏ فکرما العلميی ٤‏ 
سیظل واحدا, مہما اختلغت المذامب . والعقائد . والحضارات )١(‏ . 

والعقل البشری استطاع بما اکتسب من خبرۃ ء ودربۃة , ومرانة : 
آن یسنف مذۃ العلوم. وأن یحکم ما بیٹهھا من وشائج . وأن پستفید 
ہما بیٹھا من سلات . وروابط . 
ولہذا کانت الحضارات الإانسائیة لیست ملکا لأمة بمینپا. ولا ھی 
وقف علی جماعة من الناس . لنھا صرح ھائل . قد أسہیت فيه کل 


.۱٦/ص‎ . انظر : الدکٹور محمد عمارة, الغرو الٹکری وھم أم حقیقة‎ )١( 


ص٣٣‏ ۔ 





رشب (0) ×× ۱ ٠‏ 
زیلحقممذہ اللنظومة من حقائق الوم اکب الخاصة 7 ۳۲٦‏ 
یاده وظرامرھا وأسراتھا علی نحوما. وإلی حد کبیر المذید 
من ثمرات التجارب الإنسائمیة في الوسائل ۰ والنظم . والؤسسات . 
والخبر ات التی ترشد أداء الإنسان ؛ وھو یسعی إلی تحتیق التاصد 
الغایات .. 


فملی الرغم من تمایز التاصد والفایات وایٹل . نإن تجادب 
الإنسائیة :فی الرسائل ٠‏ والنظم والوسساک . قد تخون صالحة في 
أحیان کثیرة للاقتباس - مع التطویع - وللتمثل . والاستلمام . 

"ھذا عن العلوم الطبیعیة ۰ والتجارب ا لمادیة . التی تسٹل حتائتبا 
وخبر اتہا فکراً عالمیاً ٠.‏ هو من صمیم ( الشترك الإانسانی 4“ . 

ما الشق الآخر من النکر . الذی بیدخل فی صسیم الخصوصیة 

الحضاریة : الٹی تتمایز بتمایز الحضارات . نہو ذلك الذي ینطلق سن 
المقائد . والمذاھب : والفلسفات . 

نکا تمیزت علوم ١‏ ا ماد ٢‏ الثابتة بالعالیة ٠‏ ففدت حتائغھا ء 
وقوائیٹھا ہ مشترکاً إنسانیاً عاماً ۷ تمیزت ہ وتتمیز علوم العثائد . 
والمذاھب ۰ والفلسنات , بالخصوسیة الحضاریة . التی تجملما وثیقة 
السلة بطبائع الأمم . ومعتقدات الشعوب ٠‏ وطر ائقھا في الحیاۃ (۴).. 


الغزو الفکری ٰ 
لقد وضع لنا: ان مداك × غرو فکری ٥‏ مقصود ؛ یسل لاذابة 
سرب ' پچووت من عقائدما: ء وعذامببا حر × لبج 





تا آایٹی: ز الکجو کس ید الرحیم الساپح کا علی الحضادھ الاسلامیة:: 


ص/3۹۲: 
۱ کا ٹون محمد غاد : المرر النكري"" دم 1و۶ حمقة: و ۱ 


ای لاب ا : او 
ا ٤ ١ ٤‏ / 7 
: : 2 ا 





انا جادبا نت سشوئتت 021 . ولعد سل دای 
علیٰ صطضلیل الججمات الانساایة. وخداعھا : والصویه علیها ء,وقلب 
الحفائق ۔ ودشویہ الحقہدہ ‏ عن طریق تصدیحع الکلة . وزخرفۃ العول : 
وانگٹُول إلی الجاطب . من نقطۃ الضمف . والاستددال لفرا . 
: والیقاغ بہ۔ و الڑیحساء إليه . بسلامة الفکسرة. و صحة ابس 
الریف : النی تل کلدات الغرو .-- 

ولکم تماوت:أىم وشعوب وأجیال. وتساقطت :خی ماویة الضادل 
والاتحراف والفساد الخلقی . والمندی : والاجتماعیٰ .سب تصورات 
×الفرو > ائمرخرفة الخداعة . التی پرٹس السنج . والجمال علی ئغم 
إیقاعھا ..ویفتنون بساعھا وأداقة طامرما. 

ولکم عانی الإنسان والشموب من أولك الذین یصنمون × الغرو 
الفکری ۷ ویصدرونه في موجات ۰ تقتحم الدیار والبیوت . لقد قہدت 
">> الانسائمة إلی ماویة الخلال ٠‏ والانحراف . ولقد کان × للفرو 

الٹکری ؛* فی کل جیل . وفی کل عسر , دورہ التخریبی . نی حہاة 

الناس . إلا أُن البشریة لم تشمد فی مرحلة من مراحل حیاتھا وطعاً 
کان غيه × للٹرو النٹکری ۷ خبراء . ومتدلسلون . وأجمرة . 
ومؤسسات . گمسرناالحاضر ھذا الذی انخذ فيە × الفرو الٹکری × 
صبفة الغفلسفۃ . والنظریة ؛ والبدأًء الذی یمتنتہ الأتباع . ومدانمون 
عده . وینقتادون له .. 

وقضیة الغزو الٹکری . أصبحت الیوم , من أشد التضایا خطراً ء 
وتبدو طواھمر مذا الٹرو الدسسر . في قلوب و عقول کثیر سن 
ا مشقفین . فی مذا المصسز واضحۃ بہنۃ . والسلاح الذيی یستصلء ه8 مرو 
النکری ٢یمدبر‏ قتال .یؤئر فی الأمم والجتعات آکٹر سا مؤٹر 
السفع :و الصاروخ و الطاشئ8: واقداینزرل إلی الیدان وینشو 
خطرہ. حین تخنق وسائل الحدید والنار آفي تحقیق المدقتہ. 
ت والوسول ے سی ٠‏ والخطر آلذی بحتجد مذا المرو اہر بس ٰ 
٣ - َ‏ ۔ ٠‏ 





ہت و سے 
ا٘جہال متعاقبة : والسلاج الذی یستعمل مةا اندرو هو سلاح الحیل 
والشبمات وتحریف الکام . والخدیمة فی المرض )١۱(‏ . 

۱ وعنا لا ینکر : أنه لم بواجہ دین من الأدیان. ولا عقیدة من 
العقائد . مثل ما واجہ الإسلام من تحدیات . فقد واجہ الاإسلام منذ 
و و ؛ تحدیات عنہدۃ سن:سخالفيه . فقد واج الشرکین فی 

والیبود فی الدینة ٠‏ تم لا نتحت الأمسار . وانتشر الإسلام 

واجھت الثقائة الإسلامہة أنکاراً شعوبیة إلحادیة . وفلسنات 
وثنیة ٠‏ کالفلسفات الدارسمة ٠‏ والیونائیة ٠‏ والھندیة ‏ وغیرما . ولکن 
الإسلام ثبت أمام مذہ التحدیات وانٹسر علیپا . نقد کان الجسع 
الإسلامی آنذاك یعي الإسلام وعیاً کاملاً . ویدرك اأخطار الأنکار 
والادجامات التی کان یطرجھا الفلاسفة والزنادقة . وما تحمله من 
شبیات . ومی فی چیلٹھا تسل علی نقل الفکر ٠‏ من مجال أساله 
النطرة ٠‏ وملطلق العقل الصحیح . وطریق التوحید ٠‏ وطابع الإیمان : 
إلی مجال الالحاد والإباحیة . غیر أن الجتصع تصدی لمم , وأخذ 
یکشف زینئمم ٠‏ ویبین ما انطوت عليه قلوبیم من کید ؛ ولم تستطم 
أن ندال سن الإسلام عبر المصور . 

علی أن اأخطر مذہ التحدیات مي تلك التي تواجھبا الجٹممات 
الإسلامیة الہوم : وھی تخدیات تتثل بالواجمة السائرة حینا 
والمتترة أحیانتا مذا المحدی الذی یتسٹل حالیاً بالفرو النکری 
المربی (۴) . ۱ 





)"0 اع : إبر امیر قسد انل ایم یف رر نکری : ص/۷ء ط 
ھرکا یسل ولہیا لرمراء اجدیتا الحدوده: المراق ۱۹۸۱ء ۱ 
ٰ غاد لمران : ہی یت 2 . 
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الدعوة الاسلامیة : و 


ااحائظۃ فلی الحر 
بقلم : د/مممد بن سعد الشوبعر 
رئیس تحریر مجلة ٢‏ البحوث الاسلامیة “ ظریاض 


ٹنبمث کثیر من الطقوس والمادات فی الانتماءات الدیئیة 
والعقدیة غالبیة شعوب الأرض من منطلقات شخصیة ٠‏ وتعلقات 
وجدائیة . اھتم بها أفراد سنھم . ثم حملمم علیپا الوجھون لمم 
فکریاً وعتدیاً لأن الجھل یطفی علی الأکثریة . أو من منطلق 
الاستمراء والتقلید . کا أخبر ال جلت قدرته عنْ التعسبین لنیج 
الاباء والأجداد . ومعتقدات السابقین من أبناء نحلتہم ٠‏ فقال 
تعالی علی لسان مولاء في تبریر لا ھم عليه من الخلالة .: 
ومعاندتھم من اُجل البقاء علیپا رغم مخالنتھا للحق الذی جاء من 
عند الله : (إتا وجدنا آباءنا علی أمة . وإنا علی آثارھم مقتدون ) 
(سورة الزخرف : الایة : ۲۳) . فما تبرز عادة من العادات . ولا 
تخرج تحلة من التحل . إلاو وراءھا من یحرکھا بجذور سابقۃة : 
ودعوات مضللة؛وتعصب منقوت . وذلك من أجل نشر تلك النحلة ٠‏ 
مع التحمس الشدید من اأجل توسیع نطاتھا . وما ذلك إلا من 
نقصان معاییر البشر . في نظرتھم إلی تلك الأمور الٹي استوجبت 
التعلق بنا ابتکروە من أمر لم یوضع لە معاییر یبرز منباء ما 
إذا کان ھذا الأمر سحیحاً أو غیر صحیح . وما إذا کان سلیم 
الاخذ أو غیر سلیعە . 

إلا أن المتممن فی ذلك الأمر یری جوانب الفساد بارزة فی 
منطلقه . وما ذلك إلا أن القاعدة التی یرتکز علیہا العتند 
الأساسی عند کثیر من أُمم الأرس غیر صحیحة ٠۰‏ والقاعدة الأصولیة 
تقول : ما بنيی علی باطل نمو باطل . 


۳۹ - 


ونحن السلین - بحمد الله - درتکز ماخذنا علی أساس مفید 
وسلیم . جاء من عند الله ولم یدخل تحویر أو تبدیل . وما کان 
من عند الله فھو حق لا مراء فيه . یقول سبحاده : ( ولو کان من 
عند غبر الله لوجدوا فيه اختلافاً کثیراً 4 (سورۃ النساء . الأية : 
۲ء فین رحمة الله بالسلمین أن حمی مصدر التوجيه لدییم . وھو 
القرآن الکریم عن التحریف . وعن تسلط العابثین وأھل الاھواء : 
لیبقی شرعاً ثابتا . ترجع إليه العقول النیرة . وتحتمی بە الننوس 
الحریصة علی الہدایة . کيا برز أمر ذوبال . أو تقوٴل ساحب 
مدف مغفرض ۰ وعند النقاش بالصدر التشریعي فی الإسلام. لترسیخ 
قاعدته . یقترن الدلیل العقلی بالدلیل النقلی . لن الذمن الصافی . 
وصاحب الفطرة السلیمة؛یرعوی للدلیل النقلی . إ|ذا خاطب العقل . 
وقرّب ما مو محسوس للانسان فی سائر أُمور حیاده . 

وھذہ القاعدة لا تتحقق فی ا لمعتقدات الأآخری المنافیة للاسلام . 
بدلیل کثرۃ الخلافات والتعدیلات والتبدیلات . التی آجریت في 
أمور تعبدیة وعتدیة . وکأُنیا بضاعة تخضع للاھواء . ورغبات 
الزبائن . ہما یلبی مقترحاتھم بالتجدید فی کل مستخرج سنوی ٢‏ 
مودیل ) أُخذاً من القول : لکل جدید لذة ٠۰‏ غالقرآن الکریم قد 
آبان لناعن أھل الکتاب بأنھم بڈلوا فی کتبھم وأنھم : ۶ اشتروا 
بایات الله ثمناً قلیلاً فصدوا عن سبیلە 4 (سورۃ التوبة ۰ الأیة : ۹) 
ٰ والصراع الذی یتم بین السلطة القیادیة . وما یطلق عليه 
االقیادة الروحیة . حیث یبرز ذلك جلیا عند النصاری الذین زصد 
لیم التاریخ صراعاً طویلاً مع الیبودیة . غنشاً عن ذلك خلافات 
وتحدیات . استلزمت صدور قرارات أفسدت الدیانة النصرائیة : 
اعقیدة وعلاً ء نتیجه للجبل والہوی ٠‏ کا قال تعالی : ( إتا أطمنا 
سادٹنا وکبراءنا فاخلونا السٌبیلا 4 (سورۃ الأحراب . الأيیة : .)١۷‏ 
وکا أخبر 8 لعدی : إنهم یحرسون ما أحل الله . ویحللون ما 

- ۴۷ ۔_۔ 





حرم اللہ وا تع ومن ذلك ما حدث علی مو المصور 
الذی نجترؿ مصنه : 
< ما حدث عام ٢۲۲م‏ عند ما أراد قسطنطین امبراطور الرومان +. 
أن یوحد الخلاف بین الطوائف الختلفة فی أمر عیسی عليه السلام . 
وما تضستہ الدیانة التی جاء بھا من ربه ٠‏ فجمع فی نںیفیة ]۲۰٠١۸[‏ 
من الأساقفة وکانوا مختلفین فی الآراء والأدیان . ولا تناظروا 
عجب أشد العجب سا سمع ورأي . غفقر رأيه علی أن یختار منمم 
[۴۷۸] اسقدا. وضع لیم مجلساً خاصاً بھم . وجلس فی وسطمم 
وتحت الناظرة . ولکنە انحاز لرأی بولس الذي یقخی بثتاأليه 
عیسی . وتقول روایات : إن ھذا لم یکن بتصویت وإنما کان 
بغرض السلطة من قسطنطین لیتحقق له ما یریده لتثبیت قوته . 
رغم أنه تدخل فی خروج ذلك الرأی وھو لم بتنصر بعد . 
ے کم جاء المجمم القسطنطینی الأول عام ۳۸۱م بعد أُن فسدت 
العامة باراء رجل اسمه : مقدونیوس . عند ما اجتمم في 
القسطنطینیة ]٤٥١[‏ اُسقفاً برغبة من الامبراطور الرومانی التی 
تنصسرت أم هیلائة ودحمست لکنیمة القسامة فابتدع ابنھا رویا 
بان دولعہ لا دتقوی إلا بدعوة الصلیب وأیدت رأایە ساحرة . وقد 
خرج مؤلاء الاساتفة . برأی آخر أفسد عقیدۃة الوحدائیۃ لله 
سبحانه فی عقیدۃ النصاری . بنا اأدخل علیپا من مشارکة للّ جل 
وعلا عن ذلك . حیث زادوا فی الممتقد الذی وضہ الہ [۴۱۸] استتناً 
فی الاجتماع السابق کما قال دیبورانت فی قسة الحضارة؛ ودنممم 
مذا إلی التحمس لخالفة الیھود , والخروج من تبمیتھم فی المعتقد 
غابتکروا لأئٹسمم ما یقرب من أربمین حالة أرادوا با الخالفة 
لذات الخالفة : کتحریم الختان . وتحریم الطلاق ما لم بثبت 
الرنا. وإباحة لحوم الخنازیر ؛ وغیر ذلك . پأنسدوا من حبیثت 
خیّل إلییم الإصلاح . وأدخلو! فی شرع الله ما لیس لە أصل . 
نے 


ےت کم جاء فی عام ٤۴٣م‏ مجلم آئفسس الأول ..الذی اجتىم فیەه 
نحو مائتی اُستفءوأرادوا مناقشة نسطور بطریرك القسطنطینیة ٠‏ 
الذی خالغھم في الاعتقاد بإلهھیة عیسی , وکانوا فی اجتماعمم ھذا 
الذی دعوا إليه مصرین علی التبرؤ من نسطود ولعده . إن أُصرٗ 
علی رأيه. ولکنە عرف مقصدھم. نلم یبحضر مذا الاجتماع هو , ولا 
بطریرك أنطاکیة . فقردوا ما پریدون . وأصبحوا فی غیہم 
یعمھون . وانتشر رأي النسطوریین فی الشام والعراق ومصر : بعد 
ان حورب فی بلاد الرومان . وبعد ظہور الإسلام کان النسطوریون 
اکٹر استجابة للدخول فيه من غیرھم . 
وفی عام ٤٥٣م‏ تم الاجتماع الذی عقد فی مدینة : خلیکدونیة . 
وذلك بسبب خلافات ومبائرات وقد حضرہ ]٤٥٥[‏ استناً تحت 
إشراف زوج ملکة الرومان فی شهر أکتوبر من ھذه السنة . حیث 
حدث ضجیج وسخب ومنازعات بین الأساقفة فی أثناء الاجتماع . 
مما جمل مندوبی حکومة الرومان بقولون لہم : إٔنه لا یجدر 
بالأسائفة وأئمة الدین أن يأتوا بنثل مذہ الأعمال الشائنة من 
سیاح وصراخ . وسب وقذف . وخیر لکم بل یجب أُن نگونوا 
قدوة للشعب فی الیدوء. وتسپیر الأمور. ولذانرجوکم استعمال 
البرھان بدل ا مھائرة , والدلیل عوضاً عن القول الھراء . 

وقد انتٹھی مذا الاجتساع بانٹسام الکنائس إلی یومنا ھذا (عن 
محاضرۃ أبی زھرة في النصرانہمة) . 
سس وقد تبمع ذلك اجتباعات عدة کلہا تدور فی حلقۃة ادخال 
الوثٹیة علی التوحید . کما أخبر اللہ عنھم فی القرآن الکریم . 
'وکلپا تبدأ بالأمور الصغیرة , التی بتمسب لیا أفراد جھلاء . لن 
النساری قد جاء عنھم بأئیم یعبدون اللہ علی جھل وضلال ٠‏ تم 
یٹسم النطاق لتسیح عقیدة راسخۃ ثتتائض مع سلامۃ الوحدائیة لله 
عراوجل . ود اوضح ابن حرم ٹی اللل والتحل . أن النسادی ' 

- ۹ ۔ 





)۹ رٹ فک ما 1 سم ور وہر 


فرق منمم اُسحاب آریوس وکان قسیساً بالأسکندریة . ومن تولە : 
التوحید المجرد . وأن عیسی عليه السلام عبد مخلوق وأنه کلہۃة اللہ 
العی خلق . وبولس الشمشاطی وکان بطریر کا بأنطاکیة وکان قولەه 
التوحید الملجرد الصحیح وأن عیسی عبد الله ورسوله کأحد الأنبہاء 
عليه السلام . خلقہ الله فی بطن ریم من غیر ذکر , وأنه إنسان لا 
إلھیة فيه . لکتە لا یدری ما الکلمة ولا روح القدس: ... فحاربھما 
الأسائنة علی انجامسا ھذا . 

وقدانشأعن ذلك في بدہ النہغة الأوربیة الحدید ؛ صراع بین 
الامبر اطوریین والبابویة , من أھسبا صراع فریدريك .بعد انتخابه 
امبراطوداً رومانيا. وسبب فلك الصراع أن فریدريك کان مدفه 
أن یجعل إبطالیا وصقلیة مملکة موحدة فی إطار الامبراطوریة . 
ولکن البابويیة العی لیا أملاك واسمة فی إیطالیا کانت تعتقد أُن 
ذلك قد یؤديی لجعله قوباً .. عندھا بدأ السراع من منطلق عقیدة 
البابا : بأن الله منحه سلطه تنصیب وخلع اللوك , أما الامبراطور 
فلیستٴ لديه مثل ھذہ السلطة .. لکن فریدريك أعلن کذبة سائلة 
؛: بأنه استمد نغوذہ الدنیوی من اللّه مباشرة . وبذلك نفی الواسطة 
العی هي سلاح فی ید البابا . فاشتد السراع والصدام . حتی مات 
فریتریيك عام ۱۲۵۰م ونجمه فی صعود . نفحرك ذلك الکنیسة فیا 
بعد لادخال طقتوس علی الناس من اأجل قترسیخ ما يیدین با 
القائمون عليھا فی قلوب العامة (عن موسوعة العرفة) . ۱ 

< وعند ما دخل الإسلام بلاد الشام کان من الشروط التی فرضت 
علی النصاری حتی لا یؤٹروا فی السلمین . وعرفت باسم الشروط 
المسریة ٠‏ وقد خرجت فی عدة کتب مٹھا کتاب لابن القیم رح الله 
تحت عنوان شرح الشروط الصسریة ‏ قولیم : الا نخرج باعوثاً ولا 
شعانین . ولانرفع أجواتنامع موتانا ولانظھر النیران ممیم فی 

أسواق السلین .. وقذ فسر الإامام أحمد الباعوث بشدله : 


۴۴؟ے؟ سسیینییننییینیینیییتدیاى اتحالظة عل م777 
یخرجون کما تخرج فی الفطر والأضحی . وأما الشعانین نبھی 
أعیاد لھم . والفرق بیٹھا وبین الباعوث . أَنە الیوم والوقت الذی 
بنبعثون فيه علی الاجتماع والاحتشاد . إذ گان من عادتہم إظہار 
النیران معھم إما بالشمع أو السرج أو الشاعل ونحوھا . 

ناما إیقاد النار في ا لمنازل والکنائس ۰ ولم یظھروما ؛ نیقول 
ابن القیم رحمه الله : لا ینبغی أن بتعرض لہم فیپا . ذلك أن الله 
سی أعیادھم زوراً . والزور لا یجوز إظہارہ (عن الشروط العمریة) 

ومااکثر الیوم مایری من امتمام بالشموع والاضاءات فی 
أعیاد راس السنة والیلاد . الذی هو من أعیادھم فی کثیر من دیار 
السلہن: ۱ 
وفي ایام الآندلس الآأخیرةۃ . عند ما أ٘سقط فردیناند وزوجته 
ایزابلا دولة العرب وأخرج آخر ملوکھم محمد بن الأحمر إلی 
دیار الغرب . اجتھدا فی طمس ععالم الإسلام . حیث استعملت 
أسالیب وأکد علی القساوسة باشعار اللاأ سا یجب عمله ضد 
السلمین . نصدرت تشریعات باسم الدین لمحاربة السلین 
(الورکسپین) کما جاء فی کتاب نھایة المرب في الأندلس تألیب 
محمد عبد الله عفان ؛ موثقة بالنقل عن مؤرخیھم . وامتد الأمر 
إلی محاکم التلتیش . ثم طرد من رأوہ مصراً علی الاسلام خليیة 
إلی شمال أفریقیا . 
ومنذ سنوات قليلة کتبت صحنیة أمریکیة تہاجم الکنیسة 
ورجالما . وأنكم آساؤا إلی المرأہ ولم یعطوما حقوقاً فی التشریع. 
الدینی . حیث لا یوجد لیا ذکر في الُناجیل . بیسا الرأة فی 
الإسلام قد اھثم بھا الغرآن وحظیت بنصیب الأسد في الستة ., فا 
کان من القساوسة إلا ان اجندعوا . واصددوا أمراً باإعداد طبعة 
جدیدة لأحد الأداجیل . لیکون فيه خطاب لىرأة فی التشریع 
أسوة بالرجل . 

-ہ )١‏ ۔ہ 





._. مہذا رت 0 آلإآسلام وعالمیة تشریعاتہ الثابة 
الرراسخة وبین ضعب کل دیانة لم تنبع من أُصل راسخ . وسندق 
ال : ( ولو اتبع الحق أھواءھم لنسدت السماوات والأرس ) 
(موزۃ الوسون . الأّیة ۰ :)٢‏ ودور ا لمسلم الحرص"علی الحق النی 
متحہ اللہ إیاہ . وعدم التقلید لأيٌ نحلة تخالف أمر اللہ . نند 
تھانا رسول الله 8 عن مخالنة امل الکتاب ٹي کل آمر حتی لا 
نرکن إلیہم فتزل قدم بعد ئبوتھا . 
یفَقۃ امنتصور : 

قال عقبة الازدی : دخلت مع الجند علی النصور . فارتابنی . 
نلا خرج الجند ادنانی وقال لی :من أُنت ؟ فقلت : رجل من 
الڈزدەوأنا من جند أمیر الؤمنین قدمت الن مع عمرو بن حفدس ‏ 
فقال : إني لأُری لك هیبة . وفيك نجابة ٠‏ وإني أریدك لأمر . وانا 
به ممنی . فان کفیتنہیه رفعتك . فقلت : إنئی لأرجو أن أصدق ظن 
أمیر الؤمنین فيٗ . فقال : أاخف نفسك . واحضر فی یوم کذا . 

فغبت عته إلی ذلك الیوم وحضرت ؛ فلم پترك عندہ أحداً ئم 
قالالی : اعلم أُن بنيی سنا مولاء قد أبوا إلا کید ملکنا واغتیاله 
ولھم شیعة بخرأسان بقریة کذا . بکاتبونھم ویرسلون [لیہم 
بصدقات أُموالیم . وألطاف بلادھم . فخذ مك عہناً من عددی ٠.‏ 
وألطافاً وکتبا. وأذھب حتی ذاتي عبد الله بن الحسن . فأندم 
عليه متخشعاً . واذکی لە أن الکتب علی ألسنه أمل تدك التریة ٠‏ 
والألطاف من عندھم إليه . فإذا رآك فإنه سیردّك . ویقول : لا 
أغرف مولاء الٹوم فاسبر عليه وعاودہ . واکشف باطن أمرہ . 

فاخذت کتبە والمین والألطاف ٠‏ وتوجہت لی جمة الحجاز . 
حتی قدمت علی عبد الله بن الحسن , فلقمته بالکتب ٠‏ نأنکرھا 
ونھرنی : وقال ما اعزف مولاء التوم ٠‏ فلم أنصرف . وعاودته 
القول . وذکرت تہ اسم القریة . وأسماء أولٹك القوم . وأن معی 





امہ >۶ +٣‏ +>>>>>>>>>>>>>>>>>>>>>>+>>المافظة علی الحق>>؟>؟ 
الطاماً وعیناً . 

فانس ہی . وأخذ الکتب . وما کان معي . فترکته ذلك الیوم . 
تم سالته الجواب . فقال : أما کتاب غلا اکتب إلی أحد . ولکن 
آنت کتابی إلیھم . فاقرأھم السلام . وأخبرھم أن ابنیٗ : محمد ا 
وإبراھیم خارجان لہذا الأمر .وقت کذاوگذا. 

فخرجت من عندہ . وسرت حتی قدمت علی ا لمنصور . فأخبرته 
بذلك . فقال لي : إني أرید الحچ . فإذا سرت بکان کذا وکذا, 
وتلگانی بنو الحسن . وفیہم عبد اللہ . فاإئی اعظمهہ وأکرمہ ٠‏ 
وارنع واحضر الطعام. فإذا فرغ من أکله . ونظرت إليه ؛ پأمثٹل 
بین یديٗ ٠.‏ وقف قدامه . فإئه سیصرف وجھهه عنك . فدر حتی تق 
من ورائه . واغمز ظہرہ بإبہامك حتی یملاً عیئيه منك . ٹم انصرف 
عنه . وإیاك أن یراك وھو یکل . 

ٹم خرج المنصور یرید الحچ . حتی إذا قارب البلاد . تلقاہ بنو 
الحسن . فاجلس عبد اللہ إلی جائبە . فحادئہ ٹم طلب الطلعام 
للنداء. فأاکلوامنه .فلا فرغوا أمر برفعه فرفغ . ثم أقبل علی 
عبد الله بن الحسن . وقال : یا أبا محمد . قد علبت أن سا 
اعطیتنی من المھود والواثیق أنك لا تریدنی بسوھ . ولا تکید لی 
سلطاناً 

قال . فأنا علی ذلك یا أمیر الؤمنین . 

ٹم لحظتی النصور بمینہ . فقست حتی وقنت بین یدی عبد اللہ 
ابن الحسن . فأعرض عنی . فدرت من خلفه ٠‏ وغمزت ظبرہ 
بإبھامي . درفع رأسم . وملاً عیديه مني . ثم وثب حتی جٹا بین 
یدی النسور . وقال : أقلني یا أمیر الؤمٹین . أقالك الله ٠‏ نتال 
النسور : لا أقالنی اللہ إن لم اقتلك . وامر بحبسے . وجمل 
بتطلب ولديه: محدأ وابراھیم ویستعلم أخبارمما (المستطرف : 
۰ء 


-۳)۔ 


للنائشة العلیة : پوت 
۱ بجھث فی ! انتقئید د والخلفیق 


- لخَیلة الأستاذ خالد سیف الله رعمائي 
تعریب : محمد رحسا ال الندری الظٹرنور 


ویستدل علی ثبوت التقلید بتلك الأحادیث والأیات الٹر آنیة 
العي أمر فیپا بمراجعة العلماء وأولی الأمر من الأمة. وکذلك یحتج 
علی إثباته بالإجماع . وذلك لن التعامل کان .جاریاً بالاستفادة من 
العلشاء والعمل بفتیا الفتین فی القرون المشہود لها بالخیر . ولا 
ینکر علیہم فی ذلك .)١(‏ 

لکنی کما اعتقد أن ماك دلیلا واضحاً مهھباً لثبوت التقلید غیر 
الدلائل العی تقدنت ومور < اضطر ار العامة إليه ٢‏ والحاجة ماسة إليه 
لکی لایلزم التزام تکلیف مالا یطاق ولسد باب اتباع الھوی . 
ومن الناس من انکروا التقلید و جعلوا أھله ممن قال الله تمالی 
فیھم : ۶ اتخذوا أحبارھم ورمبائھم أرباباً من دون الہ ٤‏ والذین 
جحدوا بالتقلید وردوا عليه رداً قاسیاً × السلاسۃ ابن حزم )“و 
الإمام ابن القیم ؛ وأنا اعتقد انھم لا ینکرون نفس التقلید . لأن 
الإمام ابن القیم لو أنکر التقلید فی جانب فإنه ئيی جانب آخسر سلم 
٭ الاتباع “ )٢(‏ والاتباع لا یمنی إلا التقلید . بل انھم انکرو! 
التقلید الشخصی أُو التقلید الجامد الذی ترد فيه النصوس الواضحة 
السریحة من أجل أقوال النتھاء . 

ما دلائل چاحدی التقلید تحسپنا للرد علیھم أنه لو منح مفتاح 
العحلیل والتحریم في أیدی النقھاء ویحلوا محل الشارع فلا نقاش 
فی أنیرادف متحیم درجة ۂ أرباب من دون یم ا 
یصدق ذلك کلی لأنناننزل الجتمدین منزلة الشراح والنسرین 





.۲۳٣١ ۴٥/٤١ : انظر للحفصیل الإحکام الآمدی‎ )١( 
٠ أُنظر اعلام الملوقمین للامام ابن القیم رحمه الله‎ )۲( 


۷7 بی بب ب4 ++>>>>>>>>>>>>>>>>٣٢٣بحث‏ فی النقلید والتلقیق >>> 


ونعتمد علی ما شرحوا من الکتاب والسنة . ٹم القول بأنہم یرادنون 
٘ الشارع ) قول یبتنی علی التمسف الحض ویبعد عن الواتعیة . 
التقلید الشخصب : 

وما أسلفنا حتی الآن کانت سلكته بالتقلید اللطلق الذی لا یلتزم 
فيه القلد بتقلید فقيه واحد أو بہذھب فقھي خاص . بل هو یقلد 
أُشخاصاً عدیدین ومذامب مختلفة في مختلف الاأحکام . ونوع آخر 
من التقلید نعبر عنە بالتقلید الشخصی . ویعنی الالترام بإمام واحد 
اومذھب واحد ویقبل اجتہاداته وشرحه وبیانه ولا یحید عنه قید ۱ 
شعرة . 

وقد نقل الإمام ابن الومام عن الزرکشی أن التقلید الشخصي لیس 
بواجب لدی الجمهور ؛ ١‏ ثم جمهور العللاء علی أنه لایلزم علی المقلد 
الصذھب بمذھب والآأخذ برخصه وعزائمه )١(‏ ) یقول الإمام الآمدی : 
”ان الترامه بمذھب معین غیر ملزم ل ) (۲). 

وھمنذا ما رجحه ابن برھان والامام النووی وغیرھما . بقول 
الشوکانی : اختلفك الجوزون للتقلید . مل یجب علی العامي التزام 
مذھب معین فی کل واقعة فقال جماعة منمم : یلزمه . وقال آخرون : 
لا یلزمہ ورجحه ابن برمان والنووی (۴) . 

ولذلك نری الغفقھاء أنھم یختارون للتقلید الشخصي تمبیر 
الجواز دون الوجوب علی وجه العموم . 

یقول العلامة ابن نجیم :ا×یجوز تقلید من شاء من الجتھدین 
وان دونت اللمذامب . کالیوم ولە الانتقال من مذھبه )٤(‏ ۷ . 

لکن الواقع أن العقلید الشخسي کذلك أمر لا مناص من في 
عصرناھذا. و اقے. احتج بعض العلىاء علی وجوبه بطراز عقلي 





.۲١۷/ص‎ . تیسہر التحریر : الجلد الر ابع‎ )١( 

.۲٤۴/ ٢ : ؛لإاحکام الآمدی‎ )۴( 

(۴) إرشاد الفحول للشو کانی . ص/۴٥۲.‏ طبع المکتبة الأثریة شیخوفودہ پاکستان 
)8٤(‏ البحر الر ائق : ۲٦۸/٦‏ 





وحاو لوا ان پشبتوہ نی عصر الصحابه“والتاہمین . لکن کل ذلك فی 
ضعف ونظر ل تکلك محض ٠‏ لأن تعلیدمم کان لا یمٹنی سوی أأئمم 
کانوا یمتمدون علی فهم واحد أگثر من غیره نحسب. ولمیکن مثل 
مذا التقلید الذی مو یروج الموم . والذی یلعزم غفيە اتباع إمام معین 
نی جمیع قضایا الحیاۃ وأحکامھا الشرعیة . 

وجوده فی القرون الشھود لیا بالخیر آثر صعب لا پائی نسی 
الامکان . لأن التقلید اللوجود فی المصر الرامن لم یکن یتروج حتی 
القرن الرابع الھجری . 

سر تاانں سر اعلم أن الناس کانوا قبل ا مائة 
الرابعة غیر مجمعین علی التقلید الخاسص لمذھب واحد بعیده ) (۱) . 

وکذلك دعوی الاجماع علی التقلید الشخصی دعوی بغیر دلیل . 
لان الائة الجتھدین بأنفسهم لم یامروا به قط بل |إنھم نھوا عده . 
وقد وجد عدد کبیر من العطلباء فی عصودھم أنکروە . فلو لم نقل 
بوجوبیە في العصر الحاضر۔ الذي بمتاز بالتباعد عن التعالیم 
الاسلامیة ا والودعوالتقوی من الله عز شأنه ودناتم الأھواء 
والشھوات الننسانیة والطمع والأسقام کے ومیل مدعی 
العلم إلی أُصحاب الحکم والسلطۃة - سوف يقع الدین غریسة للنتن 
وتتطرق إليه دوافع اتباع الھوی والاستسلام الکامل أمامه . 

وفینا یاتی نضرب بعض الأمثلة : لو شرب أحد الخمر التي لم 
تسنع بالعنب قثر الم تسکرە فھي حلال لدی الفنٹھاء الحنفیة . 
وینسب إلی ا مالکیة أنھم یجوزون الاستمتاع بالزوجة بطریق غیر 
فنطری (فی غیر موضعه) وکذلك ( التمة .٢‏ وجوز بمض علىاء الحجاز 
سماع آلات اللھو . وأباح بعض منمم الزیادة والنتصان في مبادلة 
الئسنین - الذھب والغضة - إذا کانت يدأ بید . وقال بمض منمم 
بالجمم بین الصلاتین دون أي عذد . وکذلك جوز بعض علماء المراق 


)١(‏ حجة اللہ البالهة : الجلد الأول . ص/۴۹۸. 
سے !۴۹ سہ 


×++۰٭×؟ٗ>؟ بی چپ پچ ساس با چا س٠س‏ سپ بب بح چپ پ ۳> بمعث ضف التقلید و 7 ع2 7 و و 


الڈکل والشرب بعد طلوع النجر الصادق حتی طلوع الشس ۰ واللمب 
بالشطرنج مباج لدی الإمام الشائمی . ویری بعض العلباء أن' النظر 
إلی اللخطوبة جائر وھي عاربة عن الثوب والستٹر . ویری أسحاب 
الطواھر ان البادلة الربویة جائرة فی کل شی غیر الأشیاء الستة 
التيی ذگرما الحدیث الشریف . 

مذا ومثله کثیر من التفردات المنقولة عن الفقھاء . فلو لم نقل 
بلزوم التقلید الشخصی ونوسم الجال للاستفادة من جمیع النامل 
والمذاھب الغقھیة فالذین طاشت عقولہم وقویت شمو اتمم واقتعد 
غاربہم الہوی سوف یتجاوزون حدود الشریعة الفراء . وینسحون 
مجالمم نی الإاسلام من وراء حجاب ١‏ الاجتھاد ) فلابد من إلزام 
تتلید شخصی علی الجمامیر ٹي مذا المسر . 
مصر التقلید الشخصی فی الأئمة اأربشة : ومن مقادیر الہ تمالی 
آن معظم النقھاء الذین تمرفنا علیہم وسمعت آذاننا أسماعءھم من 
السلف الصالحین لا یوجد مذھبھم النتھی فی شکل مدون مرتب . بل 
انتشرت آراؤھم في مختلف الکتب النتمیة وابواب الفقه. وکلیا ٹی 
تلة قلیلة لا دسمع الإرشاد إلی اتجاء سلیم إسلامی فی جمیع شعب 
الحیاۃ ومجالاتھا . بل یتضیق نطاتھا ء وھی محدودۃ . 

ومؤلأءمم الأئمة الأربعة - أبو حنیفة (۸۰-٠٥٥۱ھ)‏ الشائعي 

(٢٥٠-٣٤۰٣ھ)‏ ومالك ۱۹۷-۹۴ھ) أحمد بن حنبل (١٦٥-٠٢۲ھ)‏ 
الذین دؤنت مذامبھم ووسلت إلینا بکل جمع وترتیب نے 

فإن العقلید تنحسر دائرتہا نی مذاھب مولاء الأئمۃة الاربمعة دون 
غیرھم , ولا محیص عن أن یلزم تقلید أحد منہم رحممم الله تعالی . 

یقول العلامة ابن الھمام :× وبنی علی مذا الذیي ذگر من إجماع 
الحققین وما ذکر بعض المتأخرین وھو ابنكالصلاح منع تقلید غیر 
الا الأربعة ... لائضباط مذامبہم وتقیید مسائلہم ٠‏ ولم یدر مثله 
فی غیرمم الأن ۷ ١ )١(‏ یا 


۲٥١/٢: تمسیر التحریر‎ )١( 
۔ہ‎ ۴ - 






ولا ہزین عن بال أحد أنه لیمن۔عذا رأي ابن المسام ما لی 
مو رأی الحقق الجلیل الحدث الجلیل العالم الکبیر متفور الدگر 
الإمام ول الله الدملوی . بقول : ٢‏ منہا أن ھذہ المذامب الأربمة 
اللدونة الحررة قد اجتەمت الأمة أو من بعتد منھا علی جواز 
تقلیدھا إلی یومناھذا وفي ذلك من الصالع عالایخفی .لا سینا 
فی ھذہ الأیام:للتی تصرت فیبا السم جداً واشربت الندوس الہوی 
واعجب کل ذی رأی برأيه ؛ .)١(‏ 

ومعلوم لدی کل عالم خبیر أُن الدکتور محمد |قبال في قائة 
الذین تجرعوا کووساآً من مراکز العلم الغربیة فی ا ماضي القریب وھم 
یلمون بالعلوم الإسلامیة إلماماً غایراً عمیقاً کذلك . والذین بدعون 
آننسهم ب مسثلی النکر الحدیث والطراز الجدید ھم کذلك یعتبرون 
الدکتٹور محمد إقبال متنور الفکر وصاحب النظر والذھن الشاقب وھو 
یقول : إن الاقتناع باجتھاد الأسلاف خیر من فتع باب الاجتھاد فی 
مذا الزمن الذی أصیب بالانھیارات العلمیة والذھنیة والخلقیة ٠‏ وفی 
بمض أبیاته مو یعتبر ‏ التقلید “'رمزأالوحدة الأمة وتضامنباء وٴ 
پنکر أشد الانکار علی منح الجماھیر حق شرح القرآن وبیان 
الشریعة . ویحذر من عواقبه الوخیمة . ۱ 

فکما أن النظر إلی الجمود فی التقلید وأدنی انحراف من المذھب 
النتھی یعتبر انحیازاً عن الکتاب والسنة وعصیاناً للّه ورسولەه . 
ویضاد روح الشریعة الإسلامیة وطبیعتها؛ کذلك لایمکن أي منصفب 
عارف بأحوال العصر وظروفە أن ینکر الحاجة إلی التقلید الشخصي 
وکونه ضرودة للجمامیر . 
التقلید الجزئی وقضیۂۃ التجزی فی الاجتھاد : 

والتضیة التی تأتی في قائمة قضایا التقلید می : مل یجوز لرجل 
ان یجتھد بنفسه فی طاثفة من السائل واستخراج اأُحکاءہا 
باستخبار النصوص و المبادی الأصولیة الفقهیة و الاجتھادیة و یقلد 


.۲۷۱۷۱ : حجة الہ البالغة‎ )١( 
تے ان‎ 


؟٭>>ٗ>>؟ٗ >>> کک >>>٣>>بحث‏ ف ید والتلفیق >>>>> 
مجتمداً ویتیعہ فی مسائل آخری , مثلاً إنە پجتھد بننسە فپي 
الاحوال الشخصیة وباب العبادات والعاملات والأتضیة وغیرھا 
ویعتمد علی رأي فقيه فی مسائل شتی غیر تلك السائل .وھذاھو 
ما عبر عنهە الفقھاء ہ بالتجزئ فی الاجتھاد ) وھذا أمر مسلم لدی 
معظم العلماء والحققین الذین بعتد بہم . وھم یقولون بالاجتھاد فيی 
بمض شعب الحیاة و التقلید ٹی أخری . وھذا ما اختارہ أسحاب 
الظواھر وا مالکیة وبعض من العنابلة . 
یقول الاأستاذ أبو زھرة : ولقد قال بعض الالکیة وبمض 

الحنابله ٠‏ کما قال الظامریة : ان الاجتھاد یتجرأ .)١(‏ وبە یقول 
الإمام الغزالی والرافعيی وابن دقیق العید . 

یقول الشوکانی : قال ابن دقیق العید : وھو المختار . لنہا قد 
تمکن العنایة بباب من الأبواب الفقھیة حتی تحصل المرفة بمأاخذ 
احکاہ .)٢(‏ 

وبه قال الآمدی )٢(‏ : وقال العلامة ابن الھمام : < ... علی القول 
بالتجزی . وھو الحق 4“ .)١(‏ 

والواقع أن رأی الإمام ابن الہسام مو متقارب إلی الصواب 

ویبتنی 4 ٠‏ وذلك لأن معظم الأصولیین قد أمروا القلدین 
نی الأحکام الفروعیة بالاجتھاد نی الأحکام الأصولیة والعقدیة : 
ومعلوم أنه نوع من ( التجزؿ ) في الاجتہھاد ء ولآن العللاء الذین 
کانوا حائرین علی منصب الاجتہاد باتفاق من الأمة لم یکونوا 
اجتھدوا ٹی بعض السائل . وحینما سثلوا عنها أظھروا عدم 
إدراکمم . 


یتول الإمام محمد أبو زمّرة :او ہذا مالك رضی الله عنه تد 





: اصول الغقه للامام أبی زھرة : ص/۲۱۸ ۰ طبمِ دار الفکر العربی . القامرة‎ )١( 
.۲٢٤/ص‎ : کتاب إرشاد الفنحول‎ )٢( 
.۱۷۱۸/۶۰ : الإحکام الآمدی‎ )۲( 
:۲١٦/٢ : تمسیر التحریر‎ )8٤( 
-۹۰۔‎ 


۹مبعث الاسلام >>+>>>>+>لعدد۹ ۔ - جماد یآلار ۲ 


استجاب فی ست وٹلائین مسأًلة أو دوید بقوله - لا ادری - وما 
قال إلا لنتدہ العلم بالدلیل . وما زال بذلك وصف الإامامة عده . بل 
إنه الإمام الجتھد . إمام دار الھجرة حقاً وصدقاً ٥ )١(‏ . 

قال الزرکشی : ٢‏ وکلامھم یقتضی تخصیص الخلاف بما إذا عرف 
باب دون باب . أما مساأُلة دون مسالہ فلا یتجزأ قطعاً ٢ )٢(‏ . 

فالذین یقولون بالتجری في الاجتھاد إنما یقررون ذلك سواباً 
فیما إذا کان مناك شخص یعتمد علی الاجتھاد بالتجزیٔ ویکون 
مقلداً ئی الأحکام الآأآخری . 

یقولالإام أمپر بادشاہ :۱ غیر الجتھد المطلق یلزمه التقلید : 
وإن کان مجتمداً فی بمض مسائل الفقه . علی القول بالتجرؿ 
للاجتھاد . ویلزمۂ التقلید مطلقاً نیما یقدر عليه وما لا یقدر عليه من 
الأحکام بناءاً علی نی التول بالتجزی (۴) . 

وفي اعتقادی أن الذین یقولون بالتجزی فی الاجتہھاد قولمم 
مقارن للقیاس ویستسیفه العقل السلیم . وذلك لوجوہ : 
١۔‏ القائلون بالتقلید فی التضایا السلیة الفرعیة ایض یلزمون 
الاجتہاد فی باب العتقدات . ویتبین من ذلك ان مولاہ قائلون 
بالتجزی فی الاجتہاد كکذلك . 
٢‏ مایحکی عن الامام مالك أنه أجاب علی شتی الأسئلۃ بقولے : 
ہ لا أدری .٦‏ 

وھذا اأقوي دلیل لأولئك الذین لا یشترطون للیجتھد ان یکون 
قد اجتھد في سائر الأحکام وقضایا الحیاة ٠‏ سیما إذا سلم مذا الأمر 
فی ھذا المصر . ذاك أن البراعة الکاملة فی سائر العلوم التی یتطلبھا 
الاجتھاد لرجل مجتھد أمر صعب ۰ وعن طریق مذا التجزؿ یمکتە أن 
یبرع فی قسم خاص من العلوم الإسلامیة ویتخصص فیپا حتی یتمکن 
من الاجتہاد فيه . (یتعبع) 


(١(‏ اأُسول الفقه لأبی زمرۃ : ص/۲۱۹. 
)٢(‏ إرشاد النحول : ۲۴۷۴: (۳) تیسہر التحریر : ٢٤/۲۹۱ء‏ 


دراسات وابحاث :۰ 
شس الصعفا۔ 
اأستاذ سلان الحسیني الندري 
أستاذ بکلیة الشریمة - بجامعة ندرۃ الما.ا, 


١ 
,: تمشید الی کتب الصضعفاء‎ 
لقد أفردت مؤلفات کثیرة ضافیة في الضعناء والجروحین . ولم'‎ 
یزل التألیب فیہا من القرن الثالث إلی القرون التأخرة . وکائتہ,‎ 
عنایة الحدثین بھڈذا الموضوع آکثٹر بکثئیر من عنایتھم بموضوغ‎ 
. الثقات‎ 
وقد کانت الکتب التي ألنت في ھذا الموضوع في الفترات‎ 
الڈولی من تاریخ مذا العلم تسوق أحادیث الراوی وتعتني بأمر‎ 
اللقاء والآأخذ وکیفیتھما . حتی یکون بیان ضعف الراوی مصحوباً‎ 
. باسبابہ وأدلعہ‎ 
وکان الإمام البخاری من أوائل من ألف في موضوع الضعفاء‎ 
بتفصیل واسهاب . ثم اختصرہه فی کتابه الصفیر للخعفاء ؛ واقتصر‎ 
. النسائي علی کتاب صغیر فی الموضوع‎ 
وقام ابن عدی لأول مرة بدراسة موسمة فی الرجال الضعفاء‎ 
حتی یکون سجلا جاععا‎ ٠ والرجال الذین تکلم فیھم ولو أدنی کلام‎ 
یجمع کل من جرح في مذا العلم . وکان عملا استتسائباً استفرق‎ 
. مجلدات کبیرة , إلا أن کثیراً من الثقات دخلوا فی الجروحمن‎ 
. لأنہ لا یسلم من الجرح أحد , وما بقی امام إلا وقد تکلم فیه متکلم‎ 
واستمر العمل علی التالیف في الضمفاء بین مجلدات مطولة‎ 
ومختصرۃ . ولکن أسبح عمل ابن عدی فمنا تلاہ من الزمن دائداً‎ 
ومرجعاً , کما أن کتاب ابن حبان فی اللجروحمن کان یحمل أمسیة‎ 


١ -‏ ۔ 


>>> لمْممنتی -۔ - 5 و ۳٣‏ 


کبہرة . وکان کتاب (الضمناء) للعقیلی أيَضا من المراجع الممة التي 
یرجعم إلیہا الحدئون مم الانتقاد الشدید الذی نناولە بە الذھبی . 
و قد کان الذمبي مسب علوم ال رجال . فالف عدۃ کتب فی 
الضمفاء . کما الف کتبا عدیدة في الجمع بین الثقات والضعفاء . 
واستوفی اللوضوع إلی حد کبیر . 
ثم قام الملحتق الناقد الحافظ ابن حجر فاستدرك علی الذھبی 
رجالاً کثیرین . وتسر له علی الضعلاء الذین لم یذکروا فی 
(تہذہب الکمال) . و إذا کان عمل الذمبی میز انا عادلاً . فان عمل اہن 
حجر لسان مذا الیزان العادل . 
ہے واکصمل بهذە الکتب التأخرة موضوع الضعفاء . ولم یبق من 
الضعفاء الذین کانوا بروون الأحادیث أحد إلا وقد سجل اسم . 
وکشفت حاله ٠‏ وحررت مرتبة في العلم والدین . وغفی قبول کلام أو 
ردہ إلا قلیلاً نادراً , 
( إٹا نحنُ نّلنا الذڈکر وإنّا لہ لحانظون ۹. 
وفیما یلي أقدم الکتب المؤلفة في الضعفاء حسب الترتیب علی 
سنی وفیات المؤلنین . 
ول سن یعرف من الؤلفین فی الضمفاء : 
١‏ یحیی بن ممعین (ت ٣۲۳ھہ)‏ لە کتاب (الضعفاء) )١(‏ . 
۴٢‏ علی بن الدینيی (ت ٢٣۲ھ)‏ له ( الضعفاء) . 
٣‏ محمد بن عبد الله البرقی الصری الحافظ (ت ۹٤٤۲ھ)‏ 
لە کتاب (الضعناء) )٢(‏ . 
-٤‏ عمرو بن على الفلاس الصیرفی (ت ۲٤۹‏ مہ) لە کتاب (الضمعناء) 
وسماہ ابن خیر (تضعیف الرجال) وقال : أنه فی جزء سغیر(۳٣)‏ 
)١(‏ منە بضع ورقات مخطوطة في مکتبة أحمد الثالث ٦-٦٦٢‏ ۰ وانفرہ سائب 
(سرکین داریخ الٹر ات المربی ۲۹۲/۱). 
)(٣(‏ الر سالة المسعطر فۃ : ١٤١۱ء‏ (۳) غہرسۂة ابن خہر : ٢۲۱۲ء‏ 


سسبسشسشسشسشسسسستیتتتی دہ 6۰ہی 

وذگرہ السخاوی نی الإعلان ٠ . )١(‏ 
-٥‏ البخاری (ت ٢٥۲ھ)‏ لء (الضعناء الکبیر) )٣(‏ 

و (الضعفاء الصغیر) (۳) 

وھو بروایة آدم بن موسی الخواری . مرتب علی حروف المجم 
ولكنە لا یلتزم ذلك بدقة فقد ذکر (باذام) بعد ما ذکر (ہشو 
وبریع) أما تقدیم بشر فإنه تکرر . ولکن (بزیع) لم یتکرر 
نتقدیمه علی خلاف طریقته . 
وطریقة البخاری أنه یقدم الکرر . ویخالف بذلك الترتیب علی 
الحروف ٠‏ والتراجم مختصرۃة جداً . یذکر الاسم واسم الاب والکنیة 
والنسبة إلی القبیلة أو البلد ٹم یذکر الحکم علی المترجم بعباردة 
وجیزة کان یقول : 
(کئیر الوھم) (منکر الحدیث) (لیس فی دینه بذلك) (فيه نظر) 
وغیر ذلك. أو:یذکر موقف غیرە من الراوی گقولە : 
درک ابن المبارك , أو (کان أبو نمیم یتکلم فيه) . 
وباب (الظاء) خلو من التراجم . لیس فيه شی . وانتھی من الأسماء 
عند (یاسین بن معاذ) ثم ذکر ثلاث کئی . والکتاب فی حجم صغیر . 
-٦‏ ابو إسحاق إبرامیم بن یعقوب الجوزجاني (ت ۹٥۲ھ)‏ 

لء کتاب (الضعفاء) )٤(‏ . 

وقد بتی منه ٤٢‏ ورقة باسم (الشجرۃة فی أحوال الرجال) وھي 





.۱۰۸٥ س‎ )١( 

(۲) مخطوط ئي پان : ٦۰۷/۹‏ , رقم/۲۹۳۷-۲۹۴۲ (أنظر بروکلان : تاریخ 
الأدب العر بی : ۱۷/۳). 

)۳( طبع في دائرة المارف بحیدرآباد - ومعه گتاب النفردات والوحدان للامام 
مسلم :. وگتاب الضعفاء والٹروگین للنسائی ' وطبع فی باکستان مع گتاب العاریع 
الصغیر لە ٠‏ والضمداء واللتروکین للنسائی بتعلیقات شس الحق العظیم آبادی 
ومحیيی الدین الال آبادی ۰ 

. ورقة‎ ۲٢ مخطوط فی دار الکتب الظاعریة حدیث ۹ء ویدع فی‎ )٤( 


ہے 0٣‏ ۔ہ 


٤؟؟‏ ۷۶ء اققمدد ۹ ۔ - جمادی الاو ۸ 


تمثل النصف الثائی من الکتاب ٠‏ ورقم الصفحة الاولی ملە (۲۷) 
فالقدار المفقود من الکتاب ١٦‏ ورقة . 
ویتناول الکتاب اسماء الرواةۃ وعبارات فی جرحھم فقط. ویتشدد 
فسي جرحه علی الکوفیین من اسحساب علی رضی الله عه . لأجل 
الذھب . لذلك قال ابن حجر : لا عبرة بحطء علی الکوفیین (۱) . 
۷- أبو زرعة الرازی (ت ٢٦٥ھ)‏ 
ل٭ کتاب (الضعفاء والمٹروکین) )٢(‏ ویقتصر الکتاب علی أسماء 
الرواة وبیان جرحھم . وقد رواء سعید بن عمرو البرذعي عدە . 
وھناك مخطوط آخر باسم (الضعفاء والتٹروکون من أُسحاب 
الحدیث) (۴) لبی عثمان سعید بن عمرو البرذعی (ت ۲۹۳ھ) 
والکتاب یجمع أقوال أبی زرعة وأبی حاتم الرازیین فی اجابة 
اسئلة سألھا البرذعی فجسھا وألف بیٹھا فی ھذا الکتاب ویظھر أنەه 
نفس الکتاب السابق )٤(‏ . 
وذکر لە کتاب في (تہذیب التہذیب) باسم (أسامی الضخعفاء) وقد 
یکون مو الکتاب الذی تقدم ذکرہ . 
۸- أبو حاتم الرازی (ت ۲۷۷ھم) 
لہ ۔(الإجابات عن أسثلۃ أبی عثمان سعید بن عمرو بن عمار 
حول الضعداء والکذابین) )٥(‏ ۱ 
جمعما ابن أبی حاتم . وھی تمثٹل جزعآ من الکتاب لأبی زدعة الذي 
جمعه سعید بن عمرو السائل نفسه . 


.۹۴ : تاریخ الستة ا مشرفۂ‎ )(١() 

(۲) مخطوط فی گوبریلی تاریخ ۷۱۹ ویٹع فی ۷٦‏ صفح_ ‏ 

(۴) مخطوط فی گوبریلی ٤؛‏ رف . ۷٢‏ , وعدد أوراقہ ٠٤‏ ورقة ۲٦+۱۷‏ سم . 
(انظر فؤاد السید : غھرست الخطوطات المسودة التاریخ .۹٦-۹0/۲‏ 

.۹۴ : أنظر تاریخ السة‎ )٤( 

.۲۹۱/۱ : أُنظر داریخ الترات العربی‎ )٥( 
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۹- آبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب النسائی (ت ۳۰۳ھ) 
لٴ (کتاب الخمفاء والمتروکین) )١(‏ 
وھو بروایة بی محمد الحسن بن رشیق . بدأ بإبرامیم بن 
إ[سماعیل بن مجمع . وختمه بیمان بن المغیرة . ٹم ذکر بابا صفیرا 
ورتبه علی حروف ا لعجم معتبراً الحرف الأول من الاسم فقط . 
ویکتفی فی التراجم بذکر اسم الراوی واسم أبيه وجدہ أحیاناً, 
وقد یذگر النسبة . ثم بذکر عبارات الجرح ولا بنتل الجرح عن 
الأئمة الآخرین . وذکر بمض الأحیان بعد جرح الرجل أن فلانا 
یروی عله . کما قال في یحیی بن العلاء : (متروك یروی عنه عبد 
الرزاق) کأنه یشیر بذلك إلی أن (متروك) لیس کلمة اجماع في حق 
مذا الراوی . 
والکتاب مختصراً جدا. اوجز من الضعفاء الصغیر للبخاری . 
-٠‏ ابو یحیی زکریا بن یحیی الساجی البصری (ت ۳۰۷ھ) 
ل کتاب ( الضعداء ) )٢(‏ 
وسماه ابن خیر : (کتاب الضعفاء والنسوبین إلی البدعة من 
الحدثین والملل) فلمل مذہ النسخة التی قر أھا کان فیہا کتاب (علل 
الحدیث) للساجی ایشا . فإن الؤلنین في الرجال ذکروا لە سنناً 
باسم (علل الحدیث) () . 


)۱( طبع فی حیدرآباد مع کتاب الخعناء الصسفیر للبخاری وامنفردات والوحدان 
لسلم ٠‏ وطبع فی پاکستان مع کتابی البخاری (التاریخ الصٹیر) و (الضمناء الصفہر) 
بتعلیقات شمس الحق العظیم آبادی ومحي الدین الال آبادی وفی آخرہ رسالة 
للنسائی ذکر فببامن لم یروعٹیم إلا واحد وذکر کبار الکذائین ٹم آشار إلی 
الطبقات ہإیجاز وخٹنھا بعلبقة عبدة بن سلیمان (ت ۱۸۸ص) . 

(۲) ابن خہر : غیرمة ۲٢٢‏ . والسخاوی : الإاعلان ۷ واقتبس ملهە ابن حجر : 
تہذیب التہذیب : .۱٥/١‏ 

(۳) أنظر موارد الخطیب : ۴۲۰. 


ے-ج06“ً۔ 





-١‏ أبو محمد عبد الله بن علی بن الجارود (ت ۲۰۷ھ) 

ل ( الخعناء) )١(‏ 
۳- محمد بن أحمد بن حباد الدولابی (ت ٣٣۳ھ)‏ 

ل کتاب ( العمناء ) )٥(‏ 
-٣‏ آبو جعفر محمد بن عمرو المُقیلی (ت ۳۲۲ھ) 

لء کتاب ( الضعناء ) (۳) 

وقد وصل إلیناھذاالکتاب. وھو یٹرجم فيه للضعفاء سواء 
کان الخعف فی عدالتھم أو ضبطمہم . فقد ذکر من نسب إلی الکذب 
ووضع الحدیث . ومن غلب علی حدیثه الوھم . ومن یتھم في بمض 
حدیثه . وسن ھو مجھول روی مالا یتابع عليه ٠.‏ وصاحب بدعة یغلو 
فیا ویدعو إلیپا وان کانت حاله فی الحدیث مستقینة . گما ذکر 
بابا نی تلیین أحوال من نقل عنە الحدیث ممن لم ینقل علی صحة . 
والکتاب مرتب علی حروف ا لعجم لکنە لا یراعی ذلك بدقة )٤(‏ . 
٤‏ ابسو نمیم عبد اللك بسن محمد بسن عدی الجرجائي 

الأستراباذی )٥(‏ (ت ۳۲۳ھ) لە کتاب (الضعناء) )(٦(‏ 

وھو فی عشرة أجزاء (۷). 


.۱٢١ : ال و سالۃ الستطرفة‎ )٣( .۲۰۱/۱ : تھذیب التہذیب‎ )١( 

(۴-؛) منە نسخة خطیة فی دار الکتب الظاھرية . حدیث ۴۱۲ وھو ۱١‏ جافی 
٥‏ سصفحة وھذہ النسخۃ علیپا إثبات ملکیات وسماعات فی الصفحة الاولی 
والآأخیرة . وذکر بروگکلان وجود نسخة أخری فی برلین ۹۹۱۱ (تاریخ الدب 
العربی ۲۲۴/۴) وأضاف سزگین أن منە نسخة فی تشسربتی ۸۳ و ۴۱ بقع فی ۱۰۸ 
ورقات (موارد الخطیب : .)۴۲٦‏ ۱ 

(ھ) أبو نمیم عبد اللك بن محمد بن عدی الاستراباذی - نسبة إلی استراباڈ : 
بلدہ گبیرة مشھورة عن أعمال طبرستان بین ساریة وجرجان - گان أحد آئمة 
السلین ومن الحفاظ لشرائع الدین مع سدق وتورع وضبط وتیفظ (تاریخ بغداد : 
۰ مھ وقال الذھبی : الحافظ الحجة الغفقيه .. ول تصائیف فی الغقه (العذکرة : 
۸۳۲.).ء, 

(-۷) ال رسالۃ الستعطرفۃ ؛ ١٤١۱ء‏ وتذکرۃ الحفاظ : ۸۱۷-۸۱۱/۲. 
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)ھ۳٣۳ ابو المرب محمد بن أحمد التمیمي القیروانئی (ت‎ -٥ 

ل٠‏ کتاب ( الخعناء ) )١(‏ . 
-٦‏ ابو علي سعید بن عشمان بن السکن (ت ٣٣۳ھ)‏ 

ل کتاب ( الضمناء) .)٣(‏ 
۷- محمد بن أحمد بن حبان البٔستی (ت ٢٥٥ھم)‏ 

له (معرفة الجروحین من الحدثین) (۴) . 

وقد کتب ابن حبان مقدمة طویلة ئفیسة في بدایة کتابه 

استضرقت ثلاثین ورقة تناول فیها أھمیة معرفة الضعفاء وجواز 
الجرح . وبین ضرورۃ التدقیق فی أخذ الأحادیث ۰ واجتہاد الصحابة 
نی حفظ السنن وسؤالہم عن الرجال وذکر بعد ذِلك من سلك مسلك 
السحابة من التاہمین والاتباع ومن تلاھم من أٌئمة الحدثین . وذکر 
دور ومکانة کل من الزھری ومالك وثشعبة بن الحجاج وسفیان 
الثوری ویحیی بن سعید القطان وعبد الرحمن بن ممدي وأحمد بن 
حنبل ویحیی بن معین وعلي بن الدیني والبخاری وطبقته . ثم ذکر 
أنواع الجروحین من الضعناء فجعلیم عشرین نوعاً وھم الزنادقع : 
المالحون الوضاعون ٠‏ الوضاعون الکذابون . الوضاعون استرضاء 
لللوك والأکابر والاغراض الخاصة . أھل الغفلة . الختلطون . من 
حدث بحدیث لیس من حدیثه . من کان یکذب ولا یعلم أنه یکذب . 
من یحدث عن شیوخ لم یسمعہم بکتب صحیحة . من یتلب الأخبار 
ویسوی الآسانید . من رأی شیخاً وسەعه لکكنە حدث بعد موئه 
بحدیث لم یحفظه عنە من غیر تدلیس . من ذھبت کتبە ولم یکن تام 





.۱۰۹ تہذیب الہذیب . (۲) الإعلان : السخاوی‎ )١( 
طہع مذا الکتاب لأول مرة فی دائرۃ امعارف - حہدرآباد۔ الھند سنة ۱۴۹۰ھ‎ )۲( 
نی مجلدین عن النسخة القدیمة من خزائة کتب أیا صونیا-۔ استانئبول واعتنی‎ 
. بتصحیعه ونشرہ والتعلیق عليه حافظ عزیر بيك القادری‎ 

ویشتمل الجلدان علی ۱۹۹ صفحۃ . والکتاب بر وابة الإمام الدارقطنی ٠‏ 


ےس ۵۷۳ ہ۔ 





الحفظ 


. من کثر خطاأء . من امتحن بوراقا أو ابن سوء یشسم عليه 
الحدیث . من لم یرجع عما ادخل عليه من الحدیث مع عليه بذلك . 
من اأخطاً ٹم علم فلم یرجع عن خطأہ . ا لعلن بالفسق والسفە . 
الدلسون . البتدعۃة . والنوع المشرون ھم التصاسون . 

ثم عقد موضوعاً تحت عنوان (ذکر اجناس من أحادیث الثقات 
لا یجوز الاحتجاج بھا) وذکر ستة أجناس . 

وقد بین ابن حبان طریقته فی تصنیف کتابه بقوله : وإنما 
نملی أسامی من ضعف من الحدثین ٠‏ وتکلم فيه الائمة الرضیون . 
ونذکر ما یعرف من أنسابھم وأسمائھم . ونذکر عند کل شیخ منیم 
من حدیثه ما یستدل بە علی وھي فی روایته تلك وأتصد في ذکر 
اسماهھم المجم . إذ هو أدعی للستعلم إلی حفظه وأنشط للبتدی ئي 
وعيه وأسہل عندالبفية لن أرادہ. 

ویقدم ابن حبان فی الترجمة الأنساب . ویذکر بعض شیوخ 
صاحب الترجمة ومن روی عنه من تلامیذه وئموذجاً من مرویاته 
الضعیفة لبیان علة جرحه . وینقل أقوال أثمة الجرح والتمدیل فيه 
بالأسانید کما یبدی رأيه فی معظم التراجم . ویذکر عدادہ فی 
الأمصار . وربما ذکر عقیدة صاحب الترجمة . 

من مذا المرض یتبین ان کتاب ابن حبان من الکتب الجلیلة فی 
ھذا الموضوع . لكنه یتشدد فی الجرح حتی أنه ربما جرح بمعض 
الثقات )١(‏ () . ۱ 
۸ أبو أحمدعبد الله بن عدی الجرجانی (ت ٣٦۳م)‏ 

له (الکامل في الضعفاء) () : رتبه علی حروف ا لممجم . 





. الذمبی : میزان الاععدال : ۲۷۰/۱ (ط. البجاوی)‎ )١( 

. (بتصرف)‎ ۹٦-4١ : من داریخ السنة المشرفہ‎ )٢( 

(۳) مخطوط فی تر کہا طوبقبو (۴/ الف ۲۹۰۴) وھی نسخۃ کاملة بخط مقروء. وعدد 
أوراقہ ۴۹۰۰ ورقة وتوجد نسخۃ ثٹائہہ منە فی دارالکتب المصریة بالقامرہ' جببب 


ہص2ٰھ ۔۔ 
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ومو کتاب حافل کبمر ما لف مثلە قبل .ذکر فيه کل تکلم نی بجرح ولو 
کان من الثقات ا امونین والأئمة التبمین . وھذا وان کان أخذ عليه ولکنە من 
حیث استیعاب الجرع . ومن جرح في تاریخ الرواة . یملك فائدۃ لا یستہان 

ہوذکر فی ترجمة کل واحد حدیٹا فأاکئر . من غرائبه ومناکیرہ ,)١(‏ 
ومرنی مقدار ستین جز ا فی ۱۲/مجلداً ‏ وھو أکمل کتب الجرح وعليه؛ 
الاعتاد فیبا . وإلی ما یقول رجع التقدمون والمتأخرون )٢(‏ ۷. 

ہ٢‏ وحظی الکتاب بتقدیر گبار الحدثین والتقاد حتی ان حمزة 
السہمی للما سأل الدار قطني ان یصنف کتاباً في الضعفاء . أجابە : 
الیس عندك کتاب ابن عدی ؟ فقال : بلی . قال : فیه کنایة لایزاد 
عليه . یبدو من مذا أن الدارقطنی امتنع من تألی کتاب في 
الضعناء . ولکن الواقع أن لە کتابا فپي ھذا الموضوع . فلعل ذلك 
لتغیر رأيه فیما بعد . وشعورہ بالحاجة إلی التألیف فيه . 

ہ وقال السخاوی : أکل الکتب السنغة قبله وأجلھا )٢(‏ ۷ . 

ویبدأ الکتاب بمقدمة نفیسة طویيلة تزید عن خمسین ورقة من 
التطع الکبیر تکلم فیھا عن تحنظ الصحابة في روایة الحدیث ومن 
استجاز لنفسے الکلام فی الرجال من الصحابے و التاہمین وسن 
بمدھم )٤(‏ . 

٣و‏ یقتصر فی التراجم علی ذکر أسماء الرواة وأسماء آباءمم و نسبتھم 
لی السر أو القبیلة ویذگر بمض شیوخمم و تلامیذھم و نماذج من روایاتھم 





+ببب اول ۲۹/۲ ٹانی ۲۷۴/۱, ویوجد قسم منە فی الظامریة حدیث ۴٦٢‏ ویبد 
بالجرء الئالے إلی الجزہ المشرین ویٹم ئي ۹ ورقة. ویوجد جزە منتخب من 
(الکامل) فی الظاعریة أیضاً نی اربعین ورقة (غبرست مخطوطات الظامریة التاریع : 
ہوسف المش : )۴٢۱٠-۴۲۸‏ وطبع منە بعض الأجزاء ولا ترال الاجزاہ الباقیة قبد 


الطبع . 

(۔٢)‏ جم ابن طامر أحادیكث ورتبھا علی حروف المعجم (الرسالة الستطرفة : 
۵۹٥۵‏ 

. ۰۲۲۸ : موارد الخطیب‎ )4-٤( 
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الضعمدة وینقل أقوال أئة الجرح والتمدیل في بیان حالمم )١(‏ ء ولا یذکر 
سنی الوفیات إلا قلیلاً ء 
-١۹ .‏ أبو الفتع محمد بن الحسین الازدی اللوصلی (ت ۰٢۲۷ھ)‏ 
۱ ل٠‏ مسنف کبیر فی (الضعفاہ) : ومھو قوی النٹس فی الجرح )٢(‏ 
-٠‏ أبو الحسن علی بن عمر الدارقطنی (ت ۴۸۵ھ) 

ل٭ (کتاب الخعناء والمٹروکین) )٢(‏ 

وقد رتبیم علی حروف العجم . وھو من روایة أَبي محمد الحسن ابن علي 

الجومری عن الدارقطنی . 
-١‏ أُحمد بن علی السلیمانی (ت ٤٠٤٠ھم)‏ 

لہ ( الضمناء) 

ولمیذکر النھبی اسم کتاب من کتبه وإنما قال : لە التصانیب 

الکبار, وقال : ١‏ وقفت لە علی تألیف فی أسماء الرجال وعلقت منە )٤(‏ 5 
٣٢‏ أبو عبد الله الحاکم النیسابوری (ت ٥ھ‏ 

لہ (السسناء) )٥(‏ 
-٣‏ حمزۃ بن یوسف السہمی الجرجانيی (ت ٤٢٦ھ)‏ 

لء (سؤوالات السہمی الدارقطنی فی الجحرح) .)٦(‏ 

وھو فی تضمیف بمض المحدثین وأقوال أمل الرجال فی جرحمم . 

مرتب علی الحروف (۷) . و یعتبر ھسذا الکتاب من الکتب ألتی تجمم بین 
الثقات و الضعضاء . و ذکر یوسف المش أنە في الجرح فقط . 
-٢٢‏ ہو النضل بن طامر (ت ٥۰٦ھ)‏ 

ل (تکلۂۃ الکامل) (۸). 

مو ذیل علی (الکامل) لابن عدی . وکان ابن طامر جمم أحادیث الکامل 
ورتبھا علی حروف المجم (۹). 
)١(‏ سروارد الخطہب :۴۲۲۹۰ )٢(‏ ال رسالۃ السعطرفۃ : ١١٠۱ء‏ 
(۴) مخطوط غی الظاصریة مجسوع )۱١( ۲٢۹‏ اُنظر غیرس مخطوطات الظاعریا التاریخ پوسب المش 
۲-۱ وغمرس مخطوطات الظامریة حدیث : اللبانی ۲۷٢‏ وذگر بروکدان وجودنسفا فی آيیا 
سوفیا ۲٥٢١٢‏ (داریخ الأدب الحربی : ۲۱۱/۲ وھونسخۃ کاتلة فی آخرمانکتوب (آخر الکعاب) ء 
)]٤(‏ دذگرۃ الحناط : ۱۰۴۱/۳ )٥(‏ اللذمہي ومتھجہ : ص/۱۹۷ء 
)٦(‏ مخطوط غی الظامریة مجموع ۱١۱۱(ق )۲۰۱٥-٢٢٢‏ نیرس الخطوطات : الألیانی ۰۴۰٢‏ 
(۷) والخطرط بتخلل أرہمہ آوراف خارجة عله ٠‏ وھو پخط خہاء الدین الفنسی (ت ١٦٦ھ)‏ (أنطر 


غیر س الطاصریۃ التاریخ : یوسف الحض )۲۹٢‏ 
(ھ) الاعلان : ص۱۰۹۸ (۹) ال رمسالۂ السعطرفۂ : ١۱ء‏ 





کیف یخیر اللہ الوتی 
الادلة العالیة المہ يئثة علی العاد الجسہدي 
النبات یشہہ بإعیاء اللوتی رکذلك عء الامنة 
[الملنتا الثائیا] ۱ 
ہقام : الاستاذ محمد شہاب الدین الندوي 
رئیس الأکادیمیة الفرقانیة : بنکلور (الھند) 





کیف یکون البعث (ظشھور لحیاة لثانیة) : 

ما زلنا نشاھد في دنیا النبات أن الشجر دائماً یخرج من 
البذر . والشجر بدورہ یثمر ویأتي بھذہ البذور بعد فناٹھا تمت 
التراب علی مثال سابق ٠‏ ودھي التي تستطیع ان تنبت اُشجارا 
جدیدة من جنسپا . وھذا العمل مستمر علی الدوام بدون أي 
نوع من التغییر و التبدیل أباا . و لکن ھل فکرت في حقیقة 
البذرة ٠‏ شئ صغیر لا حیاۃ فیھا ولا حراكء مرمي في ناحیة ء 
تکمن فیه صورة من شجرة وارفة عظیمة ؟ ولکنك لا تستطیع ان 
تعرف ھذه الصورة بتحلیل ھذہ البذرة ٠‏ ولا تستطیع أُن تقطع 
حتاً بان ھذہ الأجزاء تنشأً عن ھذہ الأشیاء ٠‏ ثم کیف یمکن 
اجتماع الخلایا الختلفة لتشکیل عضو من الأعضاء علی اُسلوب 
أوتوماتیکكي ۔ بالظاھر۔ أىر یستوقف علاء الطبیعة اأنفسہم 
غارقین في الحیرة والعجب ٠‏ حتی قال بعض الاخصائین في 
البیولوجیا (إف. إتش. إس. کرك] 8٤٥(0‏ ۲۱۸۶) یعترف بقصور 
دنیا العلم في هذا الباب . فیقول : لیست منطقةۃ عجزنا الواسعا 


۔٦١-۔.‎ 


السَلا بس ؟؟>>>؟قمددا۔الملد٢٥۔‏ حماد یال9رل 1717ء 
هي ماذا یجري داخل الخلیة وانما هي ماذا یجري فیما ہین 
الخلیة ٠‏ فعلنا في ھذا الباب جزئي محض لأن علنا لیست نيه 
کفایة لشرع شامداتنا التراکة . 

دا زا ۶ ٤ا‏ ٤مہ ٠٤٢‏ ۷(۷ہ۰3٤٤ع(‏ دہ ٤ہ 2۲٢٢‏ 02 عط ٢ج؛‏ ۷ما ں8 
٭ول٭ابمبا جہ ٣٥٢٢٢‏ ۔ولای ٭!ط ہ۰ ٥:٤۷‏ ظا ٭ہ< مم دا ٣۱‏ ۷۲۵ !ناما لای و ۶لا ایہ؛ 
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(1) ٭٭٥‏ ۷ ٢)‏ د۷۲ 


فالخلاصة أن ھناك عالاً مستقلاً تضسرہ بذرة صفیرۃة ہین 
حنایاھاء یکون في مراحله الأولیة مجموعة من عدة خلایا فقط . 
کل خلیة تنمو وتنشاً في رطوبة الأرض ودفٹھا . فتنقسم إلی 
خلیتین ٠‏ یعني من واحدة إلی اثنتین ثم من اثنتین إلی أُربعة 
ومن أُربعة إلی ثعانیة ٠‏ ومن ثمائیة إلی ست عشرة ۰ وھکذا 
یستمر نموھا وازدیادھا في ثواني وساعاتِ معدودة . إلی اُن 
تبلغ اللایین والبلایین . وکل جزء من شجرة أُو عضو من جنین 
في بطن أمه ینمو وینشاً علی ھذا الثال ٠‏ وھذہ الکتلة الھائلة 
من الخلایا تجتمع وتکوّن الأعضاء کلھا علی طریقة أُوتوماتیکیة 
۔بالظاھر۔ لٹکون شجرة کاملة أو ھیکلاً إنسانیاً مجسداً ؛ ثم 
یکبر ویضعف ویسترخي ویتلاشي بعد سنوات معدودة . ولکن 
أولاد الإنسان أو أثمار الشجرة التي ولدتھا خلال حیاتھا 
تخلفھا لانبات شجرات مئلها. وھکڈذا یجري ھذا العمل مستمراً 
بدون أي انقطاع . ومن الآیات البینات علی خلاقیة ال سبمانەه 
بھذہ الناسمة أُن البذور التي تخلفھا الأشجار تکون میتة لا 
حرکة فیھا ولا نشاط . ولا أي عمل داخلي أو خارجي . فلو 
ترکت بذرة علی حالھا طوال سنوات لا یخرج منھا شی ولا یظھر 
مٹھا رمق من الحیاۃ ء ولكنك إذا دننتھا قي أرض رطبة فإذا هي 
۲۲۹0303 شواک نفءجعود جہ 7۸ا 





تبقظت , کأنھا أُفاقت من سبات طویل . ویعود ھذا العسل مثیراً 
لادة حیاتھا الداخلیة والتفاعلیة (البروتوبلازما) فتنھض للقیام 
بوظیفتھا الطبیعیة* وأداء دورھا الطویل . وتتحول من مادة 
حباۃ خافتة إلی مادة حیاۃ حرکیة نشیطة . 

وتنطوي ھذہ الظاھرة الدھشة لخلاقیة ال تعالی علی دروس 
لنا وعبر, منھا: 
١۔-‏ أن الباري تعالی یقدر علی إخراج کائن مدھش من ذرة 
حقیرة ۔ 
۲٢‏ یخرج الحي من الیت ویخرج الیت من الحي (یعني یخرج 
الحي من العناصر الیتة . وکذلك یخرج الیت من الأجزاء الحیة). 
۲۔ إذا فني شئ بعد الکبر والرثاثة یمکن إعادته مرة ثانیة إلی 
الحیاۃ من ذرة حقیرة . 

وأناننا أىثلة من الأشجار والنباتات علی ھذہ الاعادة . من 
حیث بنية خلایاھا ومادتھا الأساسيیة لا تختلف عن خلایا 
الانسان وماکینته الداخلیة . فلا اکن إعادة النباتات إلی 
الحیاة لرة کانیة فما الذي یعنع إعادة الانسان مٹلھا وعلی 
حذرھا؟ ۱ 
اذأ ینبت الانصان کما ینبت لبقل : 

ومن ھنا ینبعث سؤال منھم فیقول قائل : إِن العملیة 

التخلیقیة أو ظاھرة الحیاة الثانیة في النبات الذي نشاھدہ 
سی اس سا و 
٠‏ نبھذہ الہذور تظھر الأوراق والأثمار حتی تکون شجر 
قویة ‏ وعلی العکس من ذك فلا نجد ني الإانسان شیا من البذور 








یمکن لە أُن بنُبت به کا تنبت الأشجار حتی یعود في صورةۃ 
إنسان کامل حي متحرك . 

والرد علی ذلك أنه من وجھة نظر إِسلامیة ان عظام الانسان 
تتضمن نوعاً خاصاً من العظم (کعبة خردل) مثل البذور پي 
الأشجار . یبقی فی الأرض مصوناً محمیاً من التحلل والتفسخ 
والذوبان . ثم إذا جاء الوقت الوعود أي القیامة ٠‏ یرسل الله 
مطراً 2 ینمو به ھذا العظم ویزداد علی طریقة البذور 
بنفسها. ویکون ھذا العظم یحتوي علی جمیع خصائص 
وممیزات الاإنسان . کنسخة مصورة ؛ کما تحتوي بذرة صغیرة 
علی صورة شجرة کاملة ٠‏ فتکون اُطراف الانسان وعناصرہ 
وصورته وبنیته ٭ وبإیجاز کل ما یلزہە . يأتي علی الصورةۃ 
والحالة الأولی ویخرع الناس کلھم من قبورھم کالنبات . إلا أُن 
الفارق بین خروج النبات من الأرض وانبعاث الناس من القبور 
للحیاۃ الثانیة ان یکون الثاني دفعة واحدة بدون استدراج 
مرحلي . فقد ورد في بعض أُحادیث الرسول 8 ھذا البیان 
الأھم . کما رواہ البخاري - رحمه الله - : 

قال رسول الله 8 ... ثم ینزل الله من السماء ماءَ ٠‏ فینبتون 
کما ینبت البقل . لیس من الانسان شئ إلا پہلی . إلا عظباً 
واحداً ء وھو عجب الذنب ؛ ومنە 0۸332 یوم القیامة .)١(‏ 

وجاء في روایة آخری في صحیح مسلم زیادة من التفصیل 
والإیضاع : قال رسول الله 8 : ×< کل اہن آدم یأکله التراب إلا 


)0( صمیح البغاري ٠‏ کتاب تفسپر الترآن ہ٠‏ سورة عم پتساەلون باب یوم 
ینفغ في الصور فتأتون أنواجاً : ۷۹۸۱ ء طبمة استانبول . 


٦ّ 


بج پ>؟۷++؟+> 4+>+۲۷+>۲۲۲۲۲۲۷٣>>کیف‏ یه یحپي الله الوٹی >>>>٣ ٣‏ 
عجب الذنب ؛ منە خلق وفيه یرکب )١(‏ ء . 

وقد صرح الحافظ ابن حجر - رحەە الله - : إن عجب الذنب 
پقال لە (عجم) أیضا . وھو عجم لطیف في أصل الصلب وھو 
راس العصعص وھو مکان راس الذنب من ذوات الأرہع )٢(‏ . 

وکما ذکر الحافظ شرحاً ىزیداً لحقیقة ھذا العجب للذنب . 
إشارة إلی حدیث آخر من روایة الحاکم وأبي یعلی : ٭ قیل یا 
رسول الله : ما عجب الذنب ؟ قال : مثل حبة خردل (۴) “. 

ھذہ حقیقة علیة عظیمة . تحتل مساحة کبیرة من الأھمیة 
ني عصرنا التقەم الزاھر وەما یعلم بداھة ان الانسان قبل 
أربعة عشر قرناً لم یکن یحتاع إلی أکثر من ذلك من العلم ٠‏ کما 
لم یکن یستطیع أُن یتحمل تفصیلاً اکثٹر في ھذا الجانب . فإن 
قول رسول الله 8 عو ني أُصله کشف عن حقیقة غیبیة . نابعة 
من وحي الله تعالی ٠‏ وقد سھلت الدراسات العلیة الحدیثة نہم 
ھذا الإجمال والإبھام . والأسف ان علاء الاسلام لم یتدبروا 
بعد ھذہ الأحادیث التي تحمل في حنایاھا حقائق علیة باھرة ‏ 
ولم یستعدوا لکشف جواھرھا وحل الغازھا إلی الحین . 
شھادة قعلم احدیث : 

مثٹل حبة خردل * ھذا تشبیه بلیغ . یشیر إلی شئٴ صغیر 
جداً کالڈذرة ٠‏ وھذا الشئ الصغیر في ضوہ البیولوجیا الحدیثة ل 
یکون إلا الخلیة التي هي لیست وحدة للحیاۃ فحسب بل ھسي 





)0( صحیع مسلم ٠‏ کتاب الفتن ٠‏ باب ما جاء بین النفختین ۲۲۷۱/۱۰ ۰ 


طبعة الریاض ٠‏ 
(۲) فتع الباري : ::٦/۸‏ ء طبعة الریاض ٠‏ 
(۴) نفس الرجع السابق . 

۔-٦ح-‎ 





مرکز لنشاطات الحیاۃ کلھا ومحورھا بصورۃة دقیقة سریة , کما 
اکتشفھا العام الحدیث ۰ فقد أأثبتت الدراسات الحدیثة أن خلیة 
واحدة یکن ان تسبب وجود خلایا مثلھا . أي بنفس الخصائص 
التحدة التي توجد في الخلیة الأولیة ٠‏ فمن الامکان ان یتکون 
جسم جدید بأکمله كنتیجة حتمیة عن ذك . ونستشھد علی ذلك 
بأمرین : الأول : جنس النبات الذي یخرج من بذرة صغیرة . 
والثاني : علم الجنین الذي یدل علی ابتداء الإنسان من خلیےة 
واحدة . وھي مزیج مني الرجل وبویضة الرأة . ویعبر عنھا 
القرآن الکریم ب (نطفة أُمشاج) وھي التي تسمی في علم الجنین 
باللاقحة (زیجوت) . 

وبعد ان نضع ھذہ الحقیقة نصب أُعیننا نتأمل الحدیث 
الثاني الوارد فی صحیح مسلم و الذي جاءت کلاته بلیفغة جداً : 
٭ منه خلق وفیه یرکب “ فاستخدمت کلة الخلق للوجود الأول 
والترکیب للاعادة . ذك مثال لدقة العبارة وموافقتھا التامة 
بالعنی الراد . حیث تدل کلة الترکیب علی عدم الخلق مرة 
ثانیة . وإنما هو ترکیب الأجزاء وتشکیل العناصر بترتیب 
ونظام وفق الصورة السابقة . کأن الصورة موجودة بدون خلق 
جدید . وإنما العمل عمل التلوین والتصبیغ ۔ 

وإذا ما قد عرفنا حیاتنا الأولی معرفة یقینیة ٠‏ فیجب ان 
نستیقن کذلك ان حیاتنا الثانیة یمکن تشکیلھا وفق الطریقة 
السالفة . ولذك قال الله تبارك وتعالی  :‏ ولقد علتم النشأة 
الأولی فلو لا تذکرون 4 (الواقعة : )٥٦‏ . 
ففي ضوہ علم الخلایا )۲۷۲۲٥۱٠٥١١۷(‏ أُو )٥8٢8۱٥٢06۷٤(‏ وعلم 


۷*0 بب بب بب ۷۹ ۳> >> >>> ۹ بب بب ب رف یع اك لوت ہر چس 


الاجنة (۸۵۸۷۲۷۸۱۵۷۱]) یسر علینا فہم حقیقة الحیاۃ الثانیة 
ونعرفة أُصل القیامة بدون أي إشکال وصعوبة . فإذا ٹکرنا 
قلیلاً رأپنا أن عمل الواد الوراثیة (الجنینیة والکروموسومیة)ء 
یجري داخل الخلایا . وکل خلیة تکون ہمثایة تعمل کامل , کیا 
علت سابقاً ٠‏ فعلی سبیل الثال الأْمیبة (۸۸08۸) حيي ذو 
خلیة ‏ وھي أبسط أشکال الحیاۃ . فکل أُمیبة تشتمل علی خلیة 
واحدة فقط . وکذك البروتوزوا (الحیوان الوحید للخلیة) 
والأنواع الأخری من الجراثیم تکون حبیات ذات الخلیة الواحدة 
٠‏ وھذه الحییات الصفیرة تعلاً الجو والبر والبحر )١(‏ . وکذلك 
البکتیري الوجودة في الأرض تکون وحیدة الخلیة ١‏ وھذہ 
الحییات الوحیدة الخلیة تبلغ من الکثرة علی وجه الأرض حداً 
بالغاً . یقدر وزنھا الإجعالي ہزیادة خمس وعشرین مرة بالنسبة 
لسائر الحیوانات الآخری . 

.... ا٢١‎ )۱٥٥۱٥ ٥٥٥٥9۹ ہ٥‎ ٥آ ادحاہ۴‎ ان)٤‎ ٠۸ ؛ا١ ۶۱ہدام‎ ا٤‎ 1۰۱۰٣ |۸ ادا دانء!ادء‎ 


اد اہ :3ہ اداہ؛ 2٥٥٥١ ھ٦ ۲۷۶۸۱۷ 1۱۷۰ ٤۱٥٥٤ ٤١‏ ہزادء ۰٥ط 1٢۸۵۸۰‏ - ء8 ھا 
٣٥٢٢٤۹٤٢۱3۱. )2(‏ ۷ھ نا 3ود ا٤ط 2٥۱٢٢٢۱٢٠٢‏ 


وھکذا اقتضت الحکىة الالهھیة ان تبث الحییات الوحیدة 
الخلیة في کل مکان . لیعتبر بھا الانسان ویتبصر في الدروس 
والبصائر التي أودع فیھا بارڑھا : ومنھا ما یتحیر فیه العقول 
ان بعض الأنواع من (الیکروبات) تنقسم إلی جزئین بذاتھا ني 
إحدی عشرة دقیقة فقط ٠‏ پپٹنا معظم اقسامها تعمل :ھذا ئي 
عشرین إلی ثلائین دقیقة . وأبطاً أتساىھا یاخذ ساعتین إلی 
ثلاث ساعات لاتمام ھذا العمل (۴) , و خلایا الیکروبات مسذہ 
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ونظمھها تشبه خلایا النبات والإنصبان من عدة وجوھ فمن ھذہ 
الوجھة توٰهٰد الماثلة بین جمیع دنیا الحیاۃ . 
نا السألة الھاىة ني ھذا الصدد ان الخلیة کیف تعیي مرةۃ 
ثانیة بعد ما کانت میتةً إلی مدة ؟ فلا عجب فيه . لأن الدراسات 
الحدیثة اکتشفت ان بعض الجراثیم - وبعض البذور کذلك -۔ 
تحيي مدة طویلة في أُوضاع قاسیة شدیدة . مثل قلة الرطوبة 
والغذاء وشدة الحرارة . وھذہ الجراثیم لا تزال حیية ساکتة 
طویلة ٠‏ وتتکون مثل البذور في داخل خلایاھا ویکتنفھا غلاف 
وقائي . ویسمی ھذا النوع من الجراثیم البوغات أُو الأسبورات 
)۶٥8٤9‏ , ثم إذا واتت الأوضاع تعود إلی عملھا الحیوي مرة 
ثانیة . کاُنھا کانت طیلة ھذہ الفترة في حالة السنة والنوم : 
وینکن بذلك لبعض البذور والأسبورات ان تحیي آلاف السنین : 
(۴ئ٥6٥)۲ 6٥‏ ,ہ۰۱۷۰م)| ٭ا ٤ج ٥<‏ ہ۶ ۴۸۱٣‏ خ دا نت ہحّ: 2۸٥‏ ٭لءء: جج ما٦‏ 


۹دا د٥٥‏ م٥‏ ۷٥٥ا‏ ٥د‏ ۷۱۲۷ ااء۰د ء ناہ5ط٣ 00۲٥۱٠۸۸۷ 41 ٦٤١۸ا ۷ ۷۱٤٤ا! ۱٥١٢‏ 
۷٢۵٢٢۶ )1( ٠‏ ۲ہ ۶٥0٥3وںہ٥٠‏ م۱ ٭مّ 5۰۷١۶٥‏ ٢ہ)‏ 


ان هھذہ الجملة الواردة في الصحیحین (البغاري ومسلم) ٹم 
ینزل الله من السماء ماءُ فینبتون کما ینبت البقل “ تتضمن 
معنی خاصاً ہلیغاً . 
الأدلة علی خالق الکون : 

قد ثبت علیاً إِن الحیاة لا تظھر إِلا باشیاء حیة لا بعناصر 
يثتة . کسا أثبت ذكِ عالم فرنساوي باسجر (۳۸8780۸) 
بالتجارب الیقیينیة لا مجال فیپ(ؤتسا للشك . ث_م بالنظریة 
الکروموسومية تستطیع الحیاۃ الحافظة علی خصائصپا: فلا بد 


.1983 .۶۰893 10 ۷۰۱۰ د 81:17۸ دا١‏ دمہاك۷۷٥‏ (1)( 


من الایمان بوجود ذات الخلاق العظیم لکشف أسرار الحیاة وحل 
لغز بدایتھا . ویحتم ذك ان یکون خالق ھذا الکون من أخرج 
الحي (مادة الحیاة ) من العناصر الیتة بصورة مبدئیةٴ فحسب : 
بل لا یزال یکرر ھذہ الظاھرۃ مرة بعد خری . فینفغ الحباۃ في 
الیت ویخرع الیت (کالبذرة والبیضة) من العناصر الحیة ٠‏ حتی 
یعود الانسان الغافل إلی معجزتە الخلقیة التي عبر عنھا القرآن 
الکریم بکاتە : ۶ إن الله فالق الپذب والتّوی ٭ یخرع الحيٗ من 
الیّت و یخرع الیٔت من الحيٌ ٠‏ ذلکم الله نأنی تؤفکون ؛ 
(الأنعام ۰.. 

ألیس إخراج شجرة بأکملھا وہجمیع خصائمھا النوعیة من 
بذرة حقیرة ٠‏ ثم إخراج ھذہ البذرة من ھذہ الشجرة علی الٹال . 
وتکریر ھذا العمل مستمراً بدون نقص وزیادة ٠‏ تظاھرا فریدأً 
لا مثیل لە . یدل علی عظمة قدرته وخلاقیته تعالی ؟ ( أولم 
یروا کیف یبدي الله الخلق ٹم یعیدہ ٠‏ إن ذلك علی الله یسیر ٠‏ 
قل سیروا ٹي ارض فانظروا کیٹ بدأ الخلق کر الله نشی 
النشأۃ الآخرة ٭ إن الله علی کل شی قدیر ) (لعنکبوت )۲۰٠-۱۹۰‏ . 

ولا یخفی أن ععل التکریر والإعادة للخلق أیسر وأُسھل من 
الخلق الأول . ولو کانت ھذە مشکلة لکانت عند الخلق الاول ٠‏ 
لأنھا في مرحلة الیجاد من العدم الحض بدون مثال سابق فلا 
انعدمت الصعوبة عند الرة الأولی پأي صعوبة ني تصویر 
الوجود وإعداد الزدوع ۸78۵ )٥۷٥٥۱‏ وفق الأصل ؟ فالصائع 
الذي یعد أولا بطراز معین وسبیکة خاصة لصناعته ٠‏ یستطیع 


ان یعیقع مصنوعات کثیرۃ علی الطراز اأول؛وعلوم بالضرورۂ 





ان الجھد الذي یبذلە في إعداد ظلزاز حدیث لھا لا یحتاع إليه 
ني إخراج صور مٹلھا. فلا یعجزهہ ھذا العمل في أي حال . 
فکیف یعجز الخالق القدبر الذي لە الثل الأعلی في السماوات 
والأرض ان یحیي الوتی ویربھا علی الخلق الأول ؟ 
بات بشھے : 
والخلاصة ان النبات بأنواعھا یقدم لنا شھادة قطعیة ودلیلا 
علیاً علی الحیاۃ الثانیة من کل جانب من جوانبھا الختلفة ۔ 
ھا هي ذا . أرض میتة جدبة لا تری فیها رمقاً من الحیاۃ 
عديمة الخضرة والنضارة . تتیقظ أثر نزول الطر ملیئة 
بالنشاط والحرکة ٠‏ کأنھا کانت في حالة من الغفوة والنعاس . 
فیغمرھا الرواء والبھاء والبھهجة . وبحمی فیھا وطیس اتدما 
والانتعاش . وتزین صدرھا الألوان والأنوام من الأعشاب 
والخضار . فکأنما اھتزت مسرورة محبورة بحلل الربیع في 
أُسعد أیام الحیاة ٠‏ و ما أبدع قوله تعالی في بیان ھذا العنی 
: ۶ وتری الأرض ھامددً فإذا اُنزلنا عليها الاءُ اھتزّت وربت 
وآنبقت من کل زوج بھیچ ؛ (الحج : ٴ٥‏ 
فبمجرد ملابسة الطر بالأرض عادت الحیاةۃ إلی تك العناصر 
الخافتة الھامدة . وأفاقت الکائنات الساکتة الغافیة ١‏ وقامت فیپا 
الحركة: والنشاط . الأرض الیابسة الوات قد تبخترت وترفرفت 
ہوفور الحیاة وأروع البسعات واحتفت بأنواع النبات والأشجار 
والأآزھار والكفٰار . وازدانت بالناظر الساحرة . 
ھذہ هي الحقیقة العظمی والظاھرة التحرکة التي یقدھا 
القرآن دلیلاً قطعیاً علی إثبات وقوع الواقعة ووجود الحیاة 


؟؟؟)؟؟؟۹۶۳۷۳؟۲۲۲۲۶۲۳فیف پمپ یل 1لت ۴ 6۳ج 
الثانیة : ۶ وھو الذي یرسل الریاع بشراً ہین یدي رحمته ٠‏ حتّی 
اذا أُقلّت سحاباً ثتلاً ستناہ لبلك مین پأنزلنا بے الاء 
ناخرجنا ہے من کل الگمرات ٠‏ کذلك نخرع الوتی لعلّکم 
تذگرون ) (الأعراف : .)٥۷‏ 

ھذا نوع من البیان العلي الخالص ٠‏ فإن إخراج الألوان 
والضروب من النباتات والأشجار التحلیة بصنوف الخصائص 
والطعوم والأشکال . من ماء بسیط مجرد في کل فصل من الفصول 
الجدیدة . بحیث لا یدخل في ذك نوع من التغییر والتبدیل . لا 
شکلاً ولا لوناً ولا طرازاًء ہل مع الاتحاد الکامل بین عناصرھا 
واجزائھا وأنوام الواد الفذائیة نیھا ٠‏ فالحق ان کل ذلك لیس 
إلا مظھراً عظیماً من مظاھر القدرۃ الإلھیة ٠‏ تراھا کأنھا تخرج 
من سبالك متحدة کیصنوعات متحدة من مصنع واحد . فھل 
یعجز ال الخالق القدیر الذي یملك ھذہ القدرة العظیمة الخارقة : 
عن خلق الانسان عند القیامة مرة أآخری وفي صورته الأولی التي 
کان علیھا في الدینا ؟؟ 

( فانظر إلی آثار رحمة الله کیف یحیي الأرض بعد موتھا ٭. 
إِنَْ ذلك لحیي الوتی * وھو علی کل شی قدیر) (الروم ٠٥:‏ . 

وقال تعالی : ۸ والل أنزل من السماء ماءٗ فأحیا بە الأرض 
بعد موتھا * إن في ذك لآیة لقوم یسعون ؛ (الٹمل : ٦٦٦‏ . 

(یتبم) 


ے ٣۷۲۷۱۵“۔ہ‏ 


مٹھجیة البحٹ العلی : 


اأُھداف البحث العامي وبدھیاته 
ملاحقات تمفیدیۃة للمبتدئین فلی درب البحث اأکادیمەی 


(الحلقاة الٹانہا] 
بقلم ؛ دکتور ظفر الإسلام غان 


لبحٹث العلی لیس جمعاً ولا سرداً لشعلومات : 
لا ینبغی ان یقتصر دورك علی جمع معلومات أُو آراء حول قضیة ما 
بدون بحث وتصمحیص ۰ الذي کان أُسلوب کثمیرین من الکتاب المسلمین 
القدامی . ولایزال یتمسك بە إلی الیوم بعض الکتاب التقلیدیین ؛ فبدلاً 
من الجمع والسرد . وحتی التوفیق والتلفیق . عليك أُن تحاول فمم 
خلفیات الأحدات . متجاوزاً ظوامرھا . لکی تدرك الأسباب الکامنة 
وراء أحداث التاریخ . 
ولا یکئی سرد الحقائق أو وضعما في قالب منظم . بل لابد أن 
در افتھا دراسة حول الخلفیة والموامل الؤثرة سن دینیة أو اجتماعیة 
و ثقافیة أو بیثیة . وینبغی فی الدر اسات الأدبیة أن تحاول تقییم 
لأعمال التی دتناولبا ٹی بحثك مع محاولة تتبع الؤثرات 
والاتجامات الأدبیة والغنیة القدیمة أو الماصرۃ التی داثر بھا الآدیب , 
والحاولات الىاثلة التی سبقت العمل الدروس ۰ وینبفی البحث عما 
اذا کان المسل المدروس أصلاً ومبدعاً أم محاکاۃ وتقلیداً لآخرین 
وکیف نظر إليه معاصروہ من أدباء ونقاد ٠‏ ومل کتبه اللؤلف بتاأئیر . 
من عظمم أو حاکم فی عصرہ٠‏ ومل عمله الدروس یقدم صورۃ سادقۃ أم 


۴>۹ك)؟٣۹٭۹۹؛×>>+‏ لہ ف البحڈ و البمٹ لعلی ربدهیات؟؟؟؟؟ 


لاەلمصرہ و أذواق الجتمع الذي عاش فيه . 

وعليك بدلاً من اللجوء إلی التوفیق والتلنیق فی حالة وجود 
دناتض صریح ان تحاول الوصول إلی الحقیقة التي لا یمکن أن تکون 
عموماً إلا واحدة. 

وینبغی فی دراسة موضوعات عقلانیة والفکر الدینی کالقانون 
والنلسفة أن یدرس الباحث تطور انئجا أو فکرة ما وتطور أنکار 
جماعة دینیة أُو فکریة ۰ وھل انکارما أسیلة أم لا وھل هي مستعارةۃ 
من حرکات سبقتھا أو معاصرة لھا . وماھو تأثیر العوامل الأجنبیة فی 
تطورھا . وإسهام تلك المدرسۃ الفکریة فيی تطور النکر الإسلامی أو 
التقافة الاسلامیة . 


حدود البحت العلمی : 

حین تتناول قضیة أو حرکة أو شخصیة أو أی موضوع ادبی أو 
تاریخي فلیس لك أُن تبدأ من أیام سیدنا آدم عليه السلام .. فلا ینبغی 
ان تحاول المودة في رسالتك إلی جذور القضیة وأسولہا بل عليك أن 
تلترم بدقة بحدود بحئك . ویکنیك ان تشیر في الھوامش إلی أھم 
المراجع التی تتناول الفترۃ الٹتی سبقت فترة بحثك .. لو گنت تبحث 
فی القضیة الفلسطینیة من سنة ۱۹۱۸م أي منذ الاحتلال البریطاني إلی 
سنة ۱۹۳۵م . أي قبیل اندلاع ما یسمی بالثودة المربیة الکبری ضد 
البرنامج البریطانی لتھسوید البلاد . نلیس لك أنٴ تتناول تاریخ 
فلسطین للا قبل ۱۹۱۸م إلاگتوط نب صفحات محدودة , ویمکنك أن 
تشیر فی الھوامش إلی المراجعم , یمکن لمن برغب فی المزید من 
التداصیل أن یرجع إلیھا . :لکن من الخطاً الکبیر أن تبدأً - في ھذہ 
الحالة - بدراسة داریخ فلسطین منذ القدم ابتداءا من الکنمائیین 
وبنی |سرائیل . إلخ ...وقد وقمت فی ھذا الخطاً عندما سجّلت 
للاجستیر بکلیة دار العلوم بجامعة القاھرة وبدأت أبحث متخبطا نی 

ا - ٢‏ ۔-۔ 


>>>>>٦ ٘ >>‏ >العدل ۹۔ - جمادی ار ۳ 


مخخلف جو انب التاریخ الدلسطینی فأضمت أکثر من سنتین نتیجة عدم 
توفر إشراف جید . إلی أُن غیرت الکلیة اللشرف علی رسالتی ننظر 
فی منہج بحٹی وشطب منە الکثیر الذي لم یکن لە من علاقة بموضوع 
بحئی .. وکانت نتیجة مذہ الشطحة أُن صدر لی کتابان سا اقتطمته من 
رسالعي (التلمود . بیروت ۱۹۷۳)) و (تاریخ فلسطین القدیم ٠‏ بیروت 
۳۰۳۴"( ولکن ضاع من حیاتي العلمیة کذلك عدة سنوات بدون لزوم 
نتیجة ھذا التخبط , ومن أمثال مذا أن الزعیم الھندی محمد علي حین 
جلس یکتب سیرة حیاته وھو مسجون خلال سنوات ۱۹۲۳-۱۹۲۱م 
فبدأ من اوائل الاسلام وبیٹما هو بتناول أحداث أوائل حیانه 
الشخصیة والسیاسيیة أفرج عنه فی أغسطس سنة ۱۹۲۳م ولم تمبلەه 
حیاته الحافلة بالنشاط لیکملھا إلی أُن مات فی ٤/ینایر‏ سنة ۱۹۳۱م 
وبالتالی حرمنا من مصدر ھام لمعرفة حیاته السیاسیة وخفایا عصرہ 
التی عاشہا بمعنی الکلمة . وقد نشرت مذہ السیرۃ الذاثیة ہبمنوان : 
۶١ 1942(۰.‏ ۰طتا) ۴۲۵۶۲۱۱۰۰۸۸۶ ۶۰۰۸۔ا ۸۷ 
فلا ینبغی الاطالة فی ذکر خلفیة موضوع أو قضية أو شخصیة 
۔وأعمالها إلاحین تکون غامضة وغیر مدروسة من قبل . 


موضوعات تاریخیة : 

ینبغی فی الوضوعات التاریخیة ان تحاول نہم المسر الذی تتناولەه 
من خلال دراسة التنظیمات السیاسیة والإاداریة السائدة والحرکات 
الاجتماعیة و أالعوامل الدیيیة و المذھبیة و المرقیے التی أثگرت في 
تکویدە . 

ومصادر الدب العربي والتاریخ الإسلامي درکز عموماً علی الحکام 
والنخبة ولم تبدأ إلا مؤخراً محاولات بحث أحوال عامة الشعب في 
المصور اأالسابقة. ومن همذہ الحاولات : 
< بوزورث : العالم التحتي (أي عالم الرذیلة) الإسلامی فی العصود 
الو سملٰی (۲۱۷۷۰۱۲۱۹ ۸۸0ا ء (ہ ا5ا /٥1۱3۰۷٥ء۸۸‏ ٭1 )٥۰.809۷۷0۲۵(,‏ . 


کپ جب بے سیپ بس بب“ پ۷ بب بی بپ پ پ / 1 البحٹ لعل ھی 
* ۱ ؟>٭٭٘1؟گً1؟ شذداف البحٹث وبدهیاە>>>>> 


< حیاۃ ناصر الحجی : أحوال ألعامة في حکم المماليك ۸۷٢-٢۷۸‏ 
۱۳۸۲۳-۱۹ء. 
ساباری : الحر کات ال لشعبیة في بغداد خلال المصر العباسی 


٤. 5353۲۱۱۸۸۱۸۷۸۷ ۲٥۰۵۲۶ ع83 د ۲۰۰ا دلامەم‎ 931 3 ۱' ٢٥۰٥۹۷۷ آ: ق3 تا5ا3ج‎ 1٥۳۰ 
۴ ٠۰ 


وللدکتور سلاح الدین المنجد في ھذا اللوضوء:السعاليك والعیٗارون 
ولیوسف خلیف ایض حدای فی مڈا الوقوع ١١۰١١۰١-١‏ 
وقد اُسس ابن خلدون (م : )۱٥۰٥٥/۸۰۸‏ مدرسة بکتابه القدمة 
وھو الجزء الأول من دتألیفه:کتاب العبر ودیو ان المبتدأ والخبر (بولاق 
۹۶) وھو متوفر في طبعات عدیدة وقد ترجم إلی أھم لغفات العالم , 
ودانع محمد بن عبد الرحمن السخاوی (م : ۲۷/۹۰۲ )۱٢١۹‏ فی کتابە؛ 
الإعلان بالتوبیخ لن ذم التاریغ عن التاریغءوبیٔن الأخطار التی تصیب 
الؤرخین لو أھملوا قواعد التاریخ الأساسیة . 
وعلی الذین یدرسون التاریخ ان یقرأوا کتاب ر. ج. کولینغوود: 
فکرۃ التاریخ ((:ہ:: ا )ہ ۷۰٣۰١١۰ ٦۸٢ ۱٥٥١‏ و ا٥٤‏ .۸.6) (ترجمە إلی 
العمربیة محمد بکر خلیل) وکتاب ر. س. دینتون (تحقیق):فکرة 
التاریخ في العالم القدیم . 
۷١۶۱۵۰‏ ۰۸۲ (ہد ١ا٣ ٥۰٠٢٠8۶٥٠٥٢ )۲٥( ۲٦۴ ۱١1٥١١ ہ٥۰۰٣؛١٢۷ ۱٠٢‏ 
وب مقال بتلم اج أوبرمان (۸۴ 06۶۲03 ۔) حول التصور العربیيی 
للتاریخ والأساطیر القبلیة) وکتاب الرشد لطلبة البحوث العاملین 


حول موضو عات تاریخیة ت٠٥٥‏ اد٤؛: )٠٢ ٣٥۰١۵:‏ ٥4ا‏ ات6 1٥٢٤.‏ 1500م 6۰ 
۔ (1969 ٥ج1 )٥٥۸۸۵+1‏ ۱ا ٭ز ط× ای 1×ط ٥ہ‏ چجہا۲ہ ۷ 


وکتاب غاردینیر : طبیمة التفسیر التاریخی ٭٦1 ٥٥۱٥۷ 6٥:٥٠٥:‏ 
.162(۰ ۳۰۱.,لال۱) ×() ٠۰‏ دہ دام× اي اہ (أہ ۵٢۷۷١۰‏ 


وگتاب طوقان : (ال٭لا ۲٥۴۵۸۰ ۲٥٦۱٦١٥‏ ۰)) مفید کذلك؛وھی یحتوي 
علی ثبت ببلیوغرانی مفصل حول الصادد الاسلامیة الاساسیة 
والثائویة ٠‏ وکذلك یمکن الرجوع إلی حسن عثمان . منیچ البحث 
التاریخی (ط. ٢‏ - القامرة ))۱۹٦۸‏ وآأسد رستم ؛ مسطلع التاریخ . 
دنتحیة النبر اوی , النہج في کتابۃ التاریغ والسیاسة : وعبد العزبز 


۰۲>؟؟ ْ' >> کلیللمدد ۹ ۔ - جمادی الاو 


الدوری قشأة علم التاریخ عند 'السلین . وعلی إبراھیم حسن 
روزنشال (اعطاہ٭۰١۲۰8)‏ علم التاریخ عند السلمین . ترجمة صالح احمد 
الملی (بغفداد ۱۹۱۴م) وھو ترجمة لکتابہ ۲٦٣:١٢۷ ہ٢ ۸۷/۵٣--‏ .۸ 
)١6١١۸٥۸ 1952(‏ نام ۲۵٥۱ئ]وزطا‏ 
وکتاب لویس و ھولت: مؤرخو الشرق الاُوسط 8٥٥۲۰۸۰‏ ٢ا۷٢‏ ۵۲۷٥۱ء8‏ 
)0×)۱:٥192( .‏ ۰۰و ۰ا۸۸۸۷(۸۸ ٢۰۱۱٣۰ ۳۱۶٣۰۶۱۵۸۶ ہ٥ ٢٢۶‏ 


وھذہ علی سبیل ا شال لا الحصر ۔ 


ز 


اقجامات أدبیة جعیعة ؛ 

ینبغی أن تکون مطلماً علی الاتجامات العر بیة والعالیة الجدیدة في 
دراسة الأداب العر بیة عملاً بمبدأ ہ خذ ما صسفا ودع ما کدرا .. ونشیر 
بہذه الناسبة إلی ظہور مدرسة نقد جدیدة تسمی (۸؛أا۲۷٢)5)‏ منذ 
نشر کلود لیغفی شتر اوس کتابه ٥٠ء‏ ×م دا ٥٥٥ ٥‏ ا٥:٤٥٭٥‏ ٥ا٥‏ ٢٭٥‏ ٢٠ء58۲0‏ ٥٤ا‏ 
سنة ۱۹۶۹م ۰ وھي تدرس سمات لفغة ماکھیکل ونظام ویری الؤمنون 
بھا أنه یمکن تطبیقھا علی کل لغة فی المالم )١(‏ رت 

فی الغرب وخسوصاً فی الولایات التحدة وفرنسا وانکلترا . 
تبناھا بعض الناقدین العرب مثل کمال أبو دیب فطبقہا 7 
المر بیة . 


استخدام اللعة السمھله : 

عليك باستخدام اللفة السهلة البسیطۃ التی ینہہا القاری العادی : 
لقد ولي عسر الغھلوہ اللغویة والسجع والقافیة حین کان التر کیز علی 
الکلمات البدیعة الصعبة أکثر منە علی المعاتي والمغاھیم , وکان تفسیر 


0 اُنظر لبمض التداسیل والمراجم : 1٥۴‏ .و۵ ان٦5‏ .0 ٥٥ھ‏ ها8 5ھل۸ 
607-8 مم (1979 ہ۸)۸0٢٥)‏ خطاج ں٦7‏ 0۰۲ ۸۷ ۱ہ ٤1۰٥۵۸۲۷‏ ءا0] ۴۱۸۱٠۵۵۰۶‏ 


٦‏ کب >> بب >> >> >> >>> بک مداف الد حک آآ عامی وبدھیا ي وبدھیات)>؟؟؟؟ 


سواطع اللھام لفیضی (م : )۱٥۹٥/٠٠٠١١‏ برماناً علی تبحرہ نی اللغة 
العربیة لخلوہ من النقط . أما لو قام بیننا شخص الان فأفنی سنوات 
من عمرہ فی عملیة عقیمة کھذہ فلن یسعنا إلا أن نھزأ منە ونقول : إنه 
اضاع جزءآ من نعمة العمر العي أعطاہ الله تعالی إیاما نی عسل لا طائل 
من ورائە .. وإليك معیاراً تجریبیاً حول بساطة اللفة ٠‏ فلو شککت فی 
سعوبة أسلوبيك أاعط ما کتبته لخریج من خریجي الثائویة العامة - 
نہذا هو مستوی القاری العادی الیوم - فلو اشتکی من سعوبة نہم 
کتابتك أعدھا الرة بعد الأآخری إلی أن ینھمہا بدون صعوبة وبدون 
الرجوع إلی ا لعاجم والقوامیس . ولا تستخدم الزوائد من جمل أو 
کلات فيما تکتب . ولا یزال بيیننا کتاب یرددون فکرة واحدة 
بمختلف الأسالیب فیستھلکون صفحة کاملة للتعبیر عن فکرةۃ کان 
یمکنھم الانٹھاء مٹھا فی فقرة واحدة , صحیح أن الأبحاث الأکادیمیة 
تستلزم فی بعض الأحایین استخدام الصطلحات والرموز الٹی لا 
ینھمها القاری المادی ولکن لا تکثر منھا بدون لزوم وإلا خلت 
رسالنك وبحولك من السلاسة والائنسیاب اللازمین لجذب القارؿ 
لتراءتہا إلی الٹھایة . 

وسن المراجع التی درشدك إلی استخدام اللغة السملة المرجمان 
الأآتیان. وھماحول استخدام اللغفة الإانکلیزیة البسیطة السملة المفھومة 
لعامة القر اء و فائدتھما عمومیة للکتّاب بأیة لفة : 
٣٢۲٤۲۰۰٢ ۶٥۷ ٣۰٥٥۰ ۲۱۸۱۱ ۷۷ "۲١/9))۱٥۰١۱۱۱ ۲۱۰۸۷۷۰۸۷۸ -۱‏ 
-٢‏ (1954 ,ع1ا :×ط٥د٥)‏ ۸8ا)۷۰۲ !ا. ۷۸٥۱٣٢-٣١١. 0 ٥١۰۰٥٢٢‏ ۸۲۲۳0۷۶۲ 


نصیحة للمبتدئین علی درب البحث : 
وھداك نصیحة أأخویة صغیرة اود أن أقدمھا لك: . 
لا تھاجم من سبقوك من کتّاب وباحثین تحترم کتابانہم ٰ َ 


۔۷۷۔ 





ساے سد تلم الاک درس افو 
وعليك أپر تکون إیجاییاً وبناءاً : لا سلبیاً ومداما فالسلیي 
والئزعة إلی الہدم لن تضر ا اأحداً إلا أنت . نبدلاً من أن درکز أنظارك 
علی الأمور الإیجابیة . وعلی التعلم ممن سبقوك ستبحث عیناك دوما 
عن ٴ اخطائیم و عوراتیم لا غیر . و فی نھایة الأمر ستکتسب الشہرة 
گناقد مدام . 

ونعود فی ألنھایة فنقول : مہما استوعبت مذہ الجوانب الفنیة 
وأدقنتھا فھي لن تغنيك عن شیئین : 
1ے إدراك أھمیة النظام والسیاق فیما تکتب وبالتالی وضع کل معلومة 
في مکانھا الصحیع حیث تکتسب ا لعنویة فی إطار سلس انسیابی . 
٢‏ لفة واضحة سبلة.وقد تکتسب حباللفغة الصعبة بقراءة گتب فنیة 
تخصصیة . وقد تحاول التأثیر فی القاریؿ باستخدام کلمات صعبة .. 
ولکن کا قلنا آنف. ھذا أمر مرفوض فی ھذا المصر الذی تتسم 
أدبیاته باللغة السہلة السلسة وباستخدام أقل قدر من الکلمات . ولا 
یلقی کاتب ما قبولاً ورواجاً إلالو کان یستخدم اللغة السہلۃة التي 
یٹھمپاالجمیع.وھذاھو :<السیل المتنم ) في حقیقة الأمر ..ولیس 
مناك من کتاب سیعلك ھن الأشیاء . بل هي راجعة إلی فطرتك 
السلیمة المتقبلة للنقد بصدر رحب . وإلی الأستاذ الشرف أو الآخرین 
الذین ستعرض علیهم إنتاجك . فیجب علیہم فی أول وملة أن ینبّھوك 
إلی مذہ الساویٔ لو کانت موجودة في کتاباتك . 


ہحدث الشند الکبیر العلامة یب الرهمن ائظم 
رصلتی ب۔سه 


[الحلفة الأولی] 


سعید الأعظمي 


فی رمضان المتصرم عام ١٤٢۱ھ‏ ومع غروب شس الرحمة 
ودخول عشرة الغفرة استجاب العلامة حبیب الرحمن الأعظمی نداہ 
رب مخسمودراً بالرحمة والغٹرة . باذن الله تعالی . وائطناً ذلك 
السراج الوھاج الذی أضاءہ العلامة الرحوم في مجال العلم والدین 
وسیما فی أوساط اولی الفضل والبراعة من أھل الحدیث والسنة 
وعلم الرجال . إلی مدة تقارب ۷۰/عاماً . 
آئل ذلك النجم اللامع الذی تلألاً فی سماء العلم والحکة ۰ ونور 
مشیخة علم الحدیث ئي ھذه البلاد وخارجها . وفقد السلمون عىاً 
من أعلام الدین والفقه والبصیرة . وفقد علباء السنة والشتغلون 
بالحدیث وعلومه سنداآً قویا . کانوا بلجاون إليه فيی قضایا العلم 
ویعتمدون عليه في الشکلات العلمیة والدینیة . ویرتوون من منامله 
العذبة ویشفون غلیلہم . وکا عرضت لیم معضلة ولا یجدون لها 
حلا .و واجهتھم دقائق عللیة لا یرجعون منما باقعناع . نکانوا 
یہپرعون إليه و یدرکون عنده بغیتہم بدون داآخیر ہو کائت 
الاستفتاءات والأىثلة العلیة ٹتری عليه ٠‏ وطلبة الحدیث 
یزدحمون لديه . سا جمل حیانه مناراً عالی یشع بنور العلم 
ولس ومدرسة عتیدة لطلبة علوم الکتاب والسنة . 
ینتمی إلی أسرة علیة عریقة سکنت في بلدة ٢‏ مثو مٹو )ا النطقة 
بر لولایة ادرابرادیش الھند . کان والدہ الشیخ محمد سابر 
ابن عنایة اللّه من علباء البلدة وکبار المربین فیبا ومرم جعاً دینی 
۔- ۷۹- 





تلجمامۂٗر السلة . وو الذی بر علی تربیة نجله الکریم 
وتحلیتہ بعلوم الکتاب والسنة او کت مو ےت 





مبادیٔ ال واللكة والخط وتجوید القرآن الکریم إلی کبیر علباء 
مثو الشیخ عبد الفنار بن عبد اللہ الٹوی - رحمه اللہ - أحد 
تلامیذ العلامة الشیخ رشید أحمد الگنگوھيی رئیس هیئة التدریس فی 
جامعة دیوبند . فلازمه کتلیذ نجیب وتعلم عليه العلوم الاسلامیة 
والفنون الأدبیة . واستفاد منه في جوانب العلم والدین . ختی قیضس 
الله لە أن یلتحق بجابمعة دار العلوم دیوبند فی عام ۱۳۲۷ھ 
(السصادف ۱۹۱۸م) ومنالك سنحت له الدرس للاستفادة :من کبار 
علائھا کالعلامة الحدث محمد أنور شاہ الکشمیری والنتی عزیز 
الرحمن الدیوبندی والشیخ الکبیر شبیر أحمد المثمانی والشیخ 
الجلیل أسفر حسین الدیوبندی . 

ولا رجم من دار العلوم دیوبند أکمل دراسته الباقیة علی 
نضیلة الشیخ کریم بخش السنبھلي الذی کان کبیر المندرسین ئپي 
دار العلوم مثٹو . وأخذ منه إجازة الفراغ . وقد قرأ علی شیخه 
الکبیر الشیخ عبد الغفار الثوي رسالۃ الأوائل فی الحدیث الذی 
ألكه الشیخ محمد سعید سنبل )١(‏ فسنحه الاجازة لروایته عده . 
وکان سندہ في الحدیث بنتھي إلی مسند الہند الشیخ محمد إسحاق 
بروایة الشیخ عبد الرحمن البوفالی عن الشیخ عبد القیوم الذي 
کان حدید الشیخ محمد إسحاق . 

ٹم تولی تدریس العلوم الاسلامیة والحدیث الشریف في دار 
العلوم مٹو نحو أربعة أعوام وفی عام ١١٢٢۱ھہ‏ (١۱۹۲۰م)‏ انتقل 
کرٹیس المدرسین إلی جامعة مظھر العلوم فی مدید ة واراناسی 


الثانيی عشرہ تحتوی مذہ الرسالة علی أول حدیث من کل تآلیف ألف في 
الحدیث . 


ات 


و ےا بتدریس الحدیث الشریف فییسا إلی مدة دناھز أربع 
سنوات . تخرج خلال ذلك تلامیذ بارعون لە في الغته والحدیث . 
شغلوا مناسب علمیة وجيهة فی المراکز العلمیة . وقد راودته فکرة 
إنشاء مدرسة جامعة پرکز فیھا طاقاته العللیة ویجملها موئلا لطلبة 
العلم وخاصة للذین بریدون الاختصاص في الحدیث . فأاسس مدرمة 
باسم 8 منتاح المسلحوم ) فی السجد الجامع الکبیر الذی یعرف 
بہ ‏ شامی مسجد ٢‏ وھوا من بناء × جھان آرا ا" بنت اللك 
الٹولی شاھجھان . وانتدب شیوخ العلم وأساتذة الٹن البارعین 
للتدریس فیپا. وماھی إلآعدة بیسیرة إذ تقدمت المدرسة وعمرت 
بطلبة العلم الذین أموھا من أنحاء الھند البعیدة لجرد الاستقاء من 
منابع علله والاستفادة من علماء وشیوخ المدرسة الأفاضل . وکان 
والدی نضیلة الشیخ محمد آیوب الأعظمی - رحمه الله - )١(‏ قد 
دولی إدارة المدرسۃ والقیام علی توجیه الطلاب مع تدریس بعض 
الواد العلیة . ووضع جمیع مڑھلاته فی ترقیة المدرسة وتوسمة 
نطاتھا . فلم یبال فی سبیل ذلك برحلات شاقة قام بھا نيی داخل 
البلاد وخارجھاء. وقد آثر کل تعب علی کل راحة في مذا السبیل ٠‏ 
إلی أن عرفھا الناس في جمیع أنحاء البند بحسن سیتما في مجال 
تدریس الحدیث والعلوم الإسلامیة وتوطدت سلتھا بمدارس الھند 
الکبری ومراکزما العلیة ورجالما البارعین من العلماء والشموخ . 

ومن ثم کان والدی الجلیل - رحب الله - عضداً مناسرا 
للعلامة الأعضی المرحوم ٠‏ الذی کان تولی رثاسة المدرسۃ فساعدہ 
ٹيی جمیم الشٹون التعلیمیة مع الاشراف علی الإادارة وعلی تنسیق 
مور الدرسة ببراعة ناثقة . کسا أن زمیلیسا نضیلة الشیخ 
)١(‏ اسٹائرت بەہ رحمة ال دعالی فی ٦/شوال‏ ١٤٠۱ھ‏ (٦/یولیر‏ 
۹۶ءھ). 


-۔)۸-۔ہ 





عبد اللظیف النصسانی - رحمه الو - )١(‏ . الذنی کان : فی رتبة 
الدرس الٹانی بعد العلامة الأعظمی یتعاون ممھما فی تنظیم التعلیم 
وامالیة زع اختعال بتدریس کتب الحدیث والفغقه والتفسیر ۰ کان 
ذا جراٗ وصراحة غفي حماته فاستفادت الدرسة .بتوجمهاته ئی 
شئون مختلفۃة . 

مولاء العلادۃة کانوا یعتبرون بدا واحدة فی ترقیة ھذہ ارم 
وٹوسمعة نطاقھا . وکانوا مضرب المثل في الانسجام والوحدة 
الٹگریة والعمل الدوب . وکان العلامة الأعظمی معروفاً ببراعته 
النادرة في فن الحدیث وعلم الرجال والجرح والتصدیل . والمدرسة 
اکتسبت به شہرة طيیبة فی تدریس الحدیث . فاجتسمع فیپا ئخبة 
من المدرسین الأکناء الخلصین . کان من بینہم فضیلة الشیخ شضس 
الدین وفضیلة الشیخ عبد الیاری - رجنھما الله - ونضیلة الشیخ 
عبد الجبار الئوی الذی لازم العلامة الاأعظمي ملازمة کاملة حتی 
آخر عهدە بالحیاة. وکذلك نضیلة الشیخ محمد یحبی رحب الله 
الذی کان من أُنجب تلامیذ الملامة الأعظمی . 

قطمت المذرسة الناشثة شوطاً کبیرا من الرقی والتقدم 

والانساع نی ھذه الدة القلیلة واکتسبت سیتاً طیباً فی تدریس 
الملوم الإسلامیة ٠‏ في عمد العلامة الرحوم ٠‏ فرغم قلة وسائلما 
وادوانھا کانت تستقبل أفواجاً من طلبة العلم القادمین إلیھا من 
جەمیع أنحاء الہند والبلدان الجاودة للافادة من دروس العلم 
والدین ولدراسة الحدیث علی الحدث الأعظمی - رح اللہ - . 

وکنت طالباً صفیرأاً في المدرسة عرفت الشیخ الأعظمي بأنه 
کبیر شیوخ وأساتذة ھذه الدرسة . وکل الناس یحبونه ویجلونه 
ویتھیبون أمامه أن یتکلموا من غیر حاجة . لذلك کان الجو یسودہ 





. انتقل إلی رحمة الله تعالی في ٦/بنایر ۱۹۷۳م (۱۳۹۳ھ)‎ )١( 


ات گا بت 


مدوہ ووقار مع علم الناس بمجیئه إلی غرفة الدرس . بل إلی حرم 
الدرسة ‏ وکنٹ أشامد مذا النظر ویستسیغه عقلی الصغیر . حیث 
إن میبته دخلت في النفس وأسبحت کالطبیعة فیھا . 

ولا قفر لی بعد مدة أن استفید من العلامة الرحوم وأقرا 
عليه بعض کتب الدب واللغة العربیة کانت الهھیبة تملاً مشاعری ٠.‏ 
وگدت ادراجغ إلی الوراء خوناً منه. ولکن والدی۔ رح الله - 
شجمنی وذھب ہی إلی غرفة العلامة الرحوم وسلمنی إليه. وھنالك 
طاوعتني نفسيی وبدأت آحضر الدروس وأشعر بفبطة وسرور ئي 
ننسی . وتسنت لي الاستفادة من توجیھات الاستاذ الجلیل - رحمه 
اللّ - وتعلىت من اللغة العربیة ما صار لي أساساً لدراسة اأدب 
المربی فيسا بعد . ولا آزال أذکر بعض إفاداته الخاسة خلال 
دروس اللغة العمربیة واعتمد علیھا نی حل مشکلائی . 

تدرجت إلی مراحل التعلیم وقرأات عليه کتبا آخری للاأدب 
والحدیث . فقد کان - رحب الله ۔یتبوأ مکانة عالیة في مجال 
الدب العربی کذلك . وکان والدی - رحمه الله - حریصاً علی أن 
یکون لی نسیب في ھمذہ اللغة الكریمة کلام وخطابة وکتابة 
وحواراً . وذلك فی عصر لم یکن الناس فيه یقیمون کبیر وزن 
للغة المربیة والتخرج في فنونھا . وقد کتب إليه بعض علماء ھذہ 
الدیار ما علم بحرصه علی تعلیمي اللغة العربیة وآدابھا : ٦‏ اِن ھذا 
المسر بتطلب أن یکون الرہ فيه أدیبا للفة اردو . أآما اللفة 
المربیة فلا مستقبل لھا في ھذہ البلاد “ و لکن والدی الجلیل 
- رحله اللہ - کان یری إلی مستقبل بعید . ویؤمن بان اللْفة 
المربہة می فی الواقع تضتع بسٹتبل لات وسپکون لھا شأن أی 
ان فی مدہ البلاد ننسپا . وقد نحتتقت ‏ ؤیته البمیدة ٠‏ ولمل 
العالم الکبیر الذی کان کتب ]ليەه . لو کان علی قید الحیاة 
لاعترف ہمستٹبل العربیة نی مذہ البلاد وتنازل عن رأي القدیم . 

کی اہ 





أتذگر ان الوالد الجلیل - رحس الله - تبادل الرأی حول 
الموضوع سخ الجلامة الرحوم وطلب منه أن یاخننی تحت تربہتە 
فی تعلم المربیة و یخصص لی وقتاً کذلك . فقبله الأستاذ العلاہۃ 
- رح اللہ - وأخبرئی بذلك ‏ وأاعطائی کتاباً فی الانشاء 
والتعبیر العربي لکاتب مصری فاضل . وأمرنی بترجمة مقالاته إلی 
لفة اُردو وبالمکس . وذلك فی بدایة عام ۱٥۱۹م‏ (۱۳۷۰ھ) وقرر 
لی وقتاً بین سلاتی الظیر والمصر فی مکتبة منرله الخاصة . 
فواظبت علی ذلك إلی عدة نحو سثتة اُشہر تیسرت لي خلالما 
استفادة فی التمبیر والعربیة . من توجیھاته الغالیة . ولعل ذلك 
کان طلیعة لرحلة عللیة قررھا لی الوالد الجلیل - رح اللہ - نی 
سبیل تحقیق ذلك الحلم الذی راودہ حول تعلیمی اللمة العربیة 
وادابہا وأسالیبہا الحدیثة . 

قام بالراسلة ٹی ھذاالشان مع السٹولین عن جامعة ندوة 
الطماء نی لکناؤ (الیند) وبوجه خاس مع سماحة العلامة الشیخ أأبي 
الحسن علىی الحسنی الندوی (ممتمد التعلیم یوم ذاك) واستمان فی 
الوضوع بأستاننا العلامة الأعظمی - رحب الله - فوانقت إدارة 
دار العلوم لندوة العلاء علی قبول الطلب وتسجیل اسمي کطالب 
نی مرحلة الاختصاص فی الدب العربي . والتحقت إلی دار الملوم 
نی شوال عام ۱۳۷۱ھ . وگانت نقطة تحول کبیرةۃ في حیاتی . 
فقد انتقلت من جو البیت الالوف إلی جو مدرسی لیس لي فيه 
متعة إلا السمی وراء تحقیق أُمنیة والدی۔ رحمه الله - ومع مرور 
اللحظات مدأت ندسی . وسکنت إلی الغایة العي ٹوخیٹھا . 

ونی مذہ الأیام بالذات أتاح الله سبحانه وتعالی لأستافنا 
الجلیل العلامة الأعظمی أن بنتخب عضواً فی مجلس الشیوخ ولابة 
ادرابرادیش . ودحتم عليه أن بتضی سم أوقاتہ في لکٹاؤ . 
وکگگ رضی مامت ھی مددرسے داز اگبگ/فین آلئیں /سسما بنا مم 
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ممدث ۰ حبیب الرحمن +7 


السنة فضیلة الشیخ الکبیر عبد الشکور الفاروقی )١(‏ - رحمه اللہ - 
لتعلیم العلوم الإسلامیة وتدریب الطلبة علی تبلیغ الإسلام علی 
الوجه الصحیح . نکانت إقامة العلامة الرحوم فی ھذه الدرمة 
بمثابة سند قوی لطلبة العلم والمدرسین فیھا الذین کانوا یراجمونه 
فی الشکلات العلمیة ویستفیدون من وجوده ولا سیما عماء آسرة 
إمام أھل السنة کالشیخ عبد الرحیم الفاروقی شقیقه الصفیر 
والشیخ عبد السلام الفاروٹی نجله الکبیر - رجبھما اللہ تعالی - 
وغیرھما . کانوا فرحین جداً . بإقامة العلامة الأعظمی في ھذہ 
المدرسة . وانتھزت أنا ھذہ الفرسة وتابعت زیارۃ الأستاذ الکبیر 
والاستفادة منه . فکنت آأحضر کل یوم بعد صلاق المصسر وأجلس 
لديه واستفید منە ٠‏ واعتبرت ذلك نعمة من الله کبیرة عليٗ . 

وبدأت الأیام تنتضی علی مذه الشاکل . وتوائرت لی -۔ 
امت لہ - فرص الاستفادة فی دار العلوم ودراسة تاریخ ونصوص 
الادب المربي والاطلاع علی المنامج والمدارس الأدبیة التی راجت 
وعرفت عبر التاریخ الإسلامي للأدب المربي . کنت اُدرس مذہ 
الواد فی دار العلوم باشراف آستاذنا الکبیر العلامة الشیخ أبي 
الحسن علی الحسنی الندوی واستفید مع ذلك شخصیاً من 
توجیھات آستاڈنا الکبیر العلامة الأعظميی - رحمه اللہ - أیام 
وجودہ فی لکناؤ . 

لقد کانت الأیام تەضی وأنا مکب علی الدراسة والاستفادة إذ 
تیض اللہ سبحانه وتعالی أن تنتدب جامعة ندوۃ العٗشاء. محدث 
المند الکبیر الشیخ الأعظي - رحمہ الله - منتہرۃ فرصة إقامتہ ٹی 
لکناؤ . ولکی یشفل مشیخة الحدیث فیا , التی شفرت بوفاۃ 
الحدث الکبیر فضیلة الشیخغ محمد حلیم عطاء - رحمه اللٰ - في 


. انتقل إلی رحمۃ الله تمالی نی ذی القمدۂ ۱۴۸۱ھ‎ )١( 


ارہ ئہ وس 


شہیر صفر ١۱۲۷ھ‏ (شیخ الحدیث فی ندوۃ العلشاء) فما استطاع 
الحدث اأعسی ان یرفض طلب سساحة العلامة الندوی : واہدی 
استعداده لذلك خلال إقامته فی لکناؤ . مما بعث السرور فی 
القفوس أساتذة وطلابا. ولقد تولی نضیلة الشیخ محمد عمران 
الندوی )١(‏ - رحمہه الله - عمید دار العلوم یومثذِ . ترتیب دروسه 
وإقامته فی دار الملوم ٠‏ وبدا العلامة الاعطمی یدرس صحیح 
البخاری في السنة الٹھائیة للاختصاص فی الشریمة الإسلامیة . وغمر 
السرور قلوب الطلبة واعتزوا بذلك . 

وظل العلامة الأعظمی يفید الطلاب بعلمه العمیق وبصیرته النافذة 
الی آکثٹر من مدة سنة ونصف حتی اقترب موعد الانتخابات 
الجدیدق الٹتی جرت فی بدایة عام ۷٥۱۹م‏ (۱۲۷۷ھ) وأوشکت 
عضویة الجلس التشریعي للولایة علی النهایة . ولم یمد لەه مبرر 
للاقاة الستقلة فی لکناؤ . فآراد أن یغادر إلی وطنه ویشرف 
علی شثون مدرسته . واعتذر عن الاستمرار فی العمل التدریسی ,: 
رغم أن جسیع السٹولین الکبار لندوة العللىاء . قد أصروا علی 
بقائه فیھا کمرجع علمي کبیر . 

رجع إلی مثو حیث استمر علی الاشراف علی مفتاح الملوم 
وشثونہا الاداریة والتعلیمیة . وعادت النضارة إلی الدرسة . 
والنشاط إلی الطلاب والدرسین من جدید . وتزاید الإقبال عليما 
من اُنحاء البلاد وخاسصة من أولیاء طلبة العلم الذین کانوا یتر قبون 
عودة العلامة الأعظمي إلی مقرۃ القديیم. وخطت بذلك الدرسة إلی 
الامام بخطی حثیثة . وکسبت تأییداً وعوناً من کل جانب . وقد 
سرت فترات تسلم فیا زمام الإدارة بیدہ . وادخل فیپا تحسینات 
وتطویرات إداریة عدیدۃ . 

و مہما کان اشتغاله بالسٹولیات التعلیمیة والإدل4ؤزیة [لا أن 





. انتقل إلی رحمة اللہ تعالی فی سفر ١٤٠۱ھ (۱۸/اکتوبر ۱۹۸۹۱م)‎ )١( 


عمله الإکادیمی ومجھوداتہ التحتیقیة لم تتوقف للحظۃ واحدة. 
نتد کان ذلك غذاءہ الذیي کان پعتمد عليه فی الابقاء علی صمحة 
الجسم و نشاط القلب . نکلسا زارہ ا ضوع ہست ھا 
مشغولاً بالطالعة والتحقیق والإفادة . أو الاملاء والکتابة . محصوراً 
بین الکتب المطبوعة والنوادر الخطیة . من یمینه وشماله وفوقەه 
وأمامہ . لذلك لم یکن الزائر - مہما کان - یطیل عندہ الجلوس 
نظراً إلی حرج الموقف . والذی کان یساعدہ فی اعساله الملیة 
والتحقیقیة نجله الکبیر فضیلة الشیخ رشید أحمد الأعظمي . مدیر 
مدرنة مرقاۃ العلوم التی کان أسسپا أخیرا والده الجلیل - رحله 
الله - وخاصة في مقابلة النسخ الخطیة : وتبییض الواد وترتیبھا؛ 
ولقد کان لەه مجلس عام بعد صلاقۃ المصسر یحضر فيه الناس من کل 
طبقة ویستفیدون من>ە . 
کان لەه شبه کبیر بشیغخ الحدیث العلامة محمد زکریا 
الکاندھلوی - رحمه الله - (المتوفی غرة شعبان ١٤٠۱ھ‏ ودفین 
البقیع) في اشتغاله بالحدیث والافادات الطلیة ووضع الکتب 
والؤلفات التحقیقیة فی علوم الحدیث . لذلك فإنه کان یحبه 
ویجلە ویہتم بالدعاء لە في أوقاده الخاسة . 
وبدا لسماحة أستاذنا العلامة أبی الحسن عليٴ الحسني الندوی 
ان ببعٹنی إلی بغداد لزید الاستفادة نی اللغة والآأدب نی بدایة 
عام ۱۹۵۸م (۱۳۲۷۸ھ) من استاذہ الجلیل العلامة محمد تقی الدین 
الہلالی المراکشی الذی شغفل منصب تدریس اللفة والأدب والبلاغة . 
فی دار العلوم لندوۃ العلىاء ٹي الثلائینات الیلادیة وکان استاذ 
دا المعلہن العلیا بجامعة بغداد یومذاك . 
وکان الملامة الأعظمی - رح اللہ - موجوداً في لکناؤ یوم 
گنت آسائر |لی بعداد نکان من لطنه الخاص بي وتشجیعه علی 
ھذہ الرحلة اہ ودعني علی محطة لگناؤ ٠‏ ودعا لي بالبرکة 


-۷(۔ 
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والیسر . وکان یتابع اخبار نشاطی و قیامی بالواجب التعلیمی 
طوال خیاده . فجزاءہ اللّه خیر ا علی ھذہ النة واللطلف . 

أسبحت المراکز العلمیة الإسلامیة الکبری في الہند تتطلمع إلی 
العلاءمة الأعظمی اعتر انا بمکانته العلمیة الرفیمة ونظرته العمیقة فی 
السنة ورجالپا. وھی جد حریصة علی الاستفادة منه - مہما کلپ 
ذلك من ثمن - نکاتب السٹولون عن مذہ الراکز والجاممعات 
الإسلامیة . العلامة الرحوم فی ھذا الشان . وسألوه عما إذا 
استجاب طلبھم ورضي باتساع نطاق الآفادة طلاباً وأساتذة . حتی 
تتطلق أضواء عليه إلی آفاق بعیدة وتصبح شخصیته مرکز إشماع 
علمی عظیماً . ولکنە آثر مصالع مدرسته التی أنشاھا وسہر علی 
ترقیٹھا وبنائیا علی کل ش . واعتذر عن قبول أي منصب علمي 
ومفادرة مقر إلی أى جامعة او مَيَرَسَة چر4 

اذکر أن شیخ الإسلام حسین احمد الدني )١(‏ - رحب الله - 
رئیس میثۂة التدریس وشیخ الحدیث في دار العلوم دیوبند ٠‏ وحکیم 
الإسلام الشیخ محمد طیب )٢(‏ القاسمی - رحمە الله - مديیر دار 
الملوم دیوبند . حضرا فی أواخر الستینات الہجرية إلی الحدث 
الأعظمی - رحمە الله - وطلبا مثه قبول منصب رثامة الافتاء في 
دار العلوم دیوبند واإقامته مناك للافادة . ولكله اعتنر إلیہما 
نظرأاً إلی أمسية العمل الذی بتولاہ فی جامعة مفتاح العلوم ٠‏ 
والأعمال الوسوعية الٹی پنجزڑھا بعیداً عن مسثولیات الناسب . 
نی رکن من مکتبته الخاسصة . ولکن بعد فترة یسیرةۃ من ذلكإ . 
عاود إليه الطلب . وعرض عليه منصب شیخ الحدیث في مذہ الدار 
المروفة بتدریس الحدیث والاعتناء به . فلم یسعه إلا الخضوع أمام 


. انتعل إلی رحسة الله تعالی فی ٥/دیسبر ۱۹۱۷م (۱۷۷۷ص)‎ )١( 
انتقل إلی رحمة الله تعالی فی شوال ١٤٥٥ھ (یولیو ۱۹۸۴)م).‎ )۲( 


مذا الإلحاح الشدید . وقبول مذا الطلب . إلا أن اعضاء الجلس 
التنفیڈذی لجامعة مفتاح العلوم والجمامیر المسلمة في ١‏ مثو ) قاموا 
بالاحتجاج ضد ھذا القبول . وقالوا : إننا لن نترك شیخنا 
وقائدنا العلمي والدیني . لکكي یغادرنا إلی مقر آخر . ومنالك غيْر 
العلامة الأعظمي قرارہ وسمم علی البقاء فی مقرہ الأصیل , نکان 
ذلك یوما مشھوداً للجمیع . 

ومن عاثرہ العللیة والدینیة الجلیلة الکثئیرة التيی یزخر بھا 
ٹاریخه . إنشاء العمد العالی للدراسات العلیا ومدرسۃ مرقاة 
الملوم التعابعة له فی نحو عام ۱۲۹۸ھ . وبناء جامع کبیر 
بجوارھا. ذلك علی مقربة من شاطئؿ نھر ‏ تونس ٢‏ وعلی مذا 
المبد المالی رکز العلامة الأعظمی عنایته کلھا في الفترة الأخیرة 
بعد ما فوض مسثولیات جامعة مفتاح العلوم إلی جماعة من تلامیذہ 
لأکناء . فکان ھذا المہد موئل آماله ومنطلتاً لجمیع نشاطاته 
العللیة والدینیة ٠‏ حبث إنه کان یعکف علی أعمال فی مکتبته 
الخاة ویشرف علی المہد . ویٹولی بننسه تدریب الطلاب الأکناء 
الذین یؤسونه للاستفادة والاختصاص فی فن من فنون العلم 
کالحدیث والفقه والٹفسیر . بعد تخرجمم من جامعة إسلامیة أو 
مرکز تعلیسیٰ کبیر. وقد رحبت الأوساط الدینیة في المند وخارجھا 
بہذہ الخطوۃ المبارکة ٠‏ وکاد یلتں حول الحدث الاعظمي عدد جم 
من الحریسین علی الاستفادة منە والاختصاص فی العلم لدیه . لولا 
أںه اعلن عن قبول عدد محدود من أھل الکداءات العایة الخاصة . 
وفعلاً کان بتولی تربیة عدد محدود من أولی الذوق والذکاء 
والحرس . ویشرف علی ٹربیتھم وتخریجھم في العلوم الإسلامیة : 

کان وطید الصلة بالاأوساط العلبة والاکادیمیة في داخل البلاد 
وخارجھا . ویحب علىاء الحدیث ویتناولمم بالثناء علی مجہود!تم 
الحلیة والتربویة - دغم اختلاف وجہات الأنظاد غي السائل 





النتبیق - کالعالم الجلیل: الشیخ قناء اللہ الأسرفحری )١(‏ کبیر 
علباء أمل الحدنث ۰ والعلامة الحدث عبد الرحمن المبارکنوری (۲) 
ساحب × تحنۃة الأحوذی فی شرح الترمذی ) ومعاصر* فضیلة 
الشیخ الحدث عبید الله الرحمانی - حفظه اللہ - صاحب ١‏ مرعاۃ 
الغاتیح فی شرح مثکاۃ الصابیح )“ وغیرھما من العماء والحدثین 
من لم خدمات علمیة ودیئیة لا یستھان بھا . 

وقد ظل عضواً بارزاً للجلس التاسیسيی لجمعية علماء الھند 
التی کان یر اُسها شیخ الاسلام حسین أحمد اللدنی -رحمه لت یتڈ 
إبان نشاطه . فکانت لە اسہامات عملیة فی ترقیة ھذه الجمعیة 
وتوسعة نطاقیا. حیث إن الجماھیر السلمة فی بلدته وفی الدن 
الجاورة لپا. وكکذلك العجبون به فی کل مکان انشموا إلی مذہ 
الجمعیة وقبلوا عضویته الأساسیة سن اجله . وأسبحوا من انسارما 
والتحمسین لها فی کل مناسبة . واستمر العلامة الأعظمی فی ولائه 
الخالس لہذە الجمعية إلی آخر اللدی . حتی إ|ذا تبوأ منصب رئاسة 
ھذه الجممیة نضیلة الشیخ أسعد الدنی نجل شیخ الاسلام حسین 
احمد الدئی - رحمه الله - لم یتوان العلامة الأعظمی عن نصرته 
والتعاون معه فی أیٗ مرحلۃ . 

واخیراوضی عام ١٤٣۱ھہ‏ اختیر الحدث الأعظمی أمیراً للھند ٠‏ 
والشیخ أسمعد المدنی نائب الأمیر . وقام بحولات واسعة للبلاد إثر 
ھذا الاختیار . والتقی مع جمیع طبقات الو ونال إعجابمم 
ورضاھم بہذا الاختیار الوفق ٠‏ نکان مرجعاً دینیاً واجتماعیا 
للسلین بعد أن کان مرجعاً علىیاً لأولی العلم والفضل ۰ الذین کانوا 
ایقصدونه من أنحاء بعیدة . وحتی من خارج بلاد الھند من الدول 





. م۱٢۸ انتقل إلی رخمۃ اللہ تمالی فی‎ )١( 
٠۴۰۰ انغقل إلی رحمة الله تمالی فی‎ )۲( 


پپ>>>>>>>ممنث لي یی حبیب الرحمن الا عظطم >>>>> 


المربیة والاَسیّویة یفد إليه طلاب العلم ویقیمون عندہ للاستفادة منە ئی 
علوم الحدیث والسنة . وقد تخرج بعمضہم علی یدہ في علم الحدیث وحصل 
علی الاجازة فی روایة الحدیث عنە . 

أما اتصاله برجالات العلم والدین وقادة الفکر والدعوۃ الکبار 
نی داخل البلاد فقد کان علی نطاق أوسع وأشمل . کانت علاقته 
مع العالم الربانی الکبیر الشیخ أشرف على )١(‏ التھانوی علافة 
تربویة وعلمیة . یجری معه مراسلات فی أُمور شرعیة ودینیة ؛ 
وکذلك علاقته مع أصحابه الکبار . وکان عضواً في کثیر من 
الجامع والمراکز العلمیة والدینیة الکبری . کان شدید الامتمام 
بالتوعیة الدینیة ٠‏ فی الجمامیر المسلمة عن طریق التعلیم والتربیة : 
والرحلات والاجتماعات الدعویة . یشید بمواقف علماء الأمة من 
مواجهة التحدیات وتحمل المشاق والحن في سبیل الحق . وإعلاہ 
کللة اللہ تعالی . ویحث علی اتباعھم والسیر علی غرادھم . 

متحه رئیس الجمھوریة الہندیة جائرة شرف اعترافاً بخدماته الملیة 
الکبیرة باللفة العربیة ٠‏ وإشادة بمکانته الٹریدة في ھذا الجال . 

مذا مع إفادته الدینیة بطریق الواعظ والحاضرات والخطب 
الٹيی کان یلقیپا في الناسبات والاجتماعات الدینیة ٠‏ ولقد کان 
لتوجیهاته الدینیة فی مجالس الوعظ والارشاد دأثیر بالغ فی 
ننوس الستممین . ویتمدی ننعپا إلی کل طبقة من الناس ٠‏ فکان 
نظیر السلف الصالح من اعلام الأمة في العلم والورع والتوجیه 
والافادة . جراہ الله تعالی علی مذہ اڈاثر الجلیلة کلما خیر ما 
یعحری به عبادہ الؤمنین الخلصین العاملین . ٰ 

وسنتحدث عن إنجازاته العلیة وأعماله التحقیقیة وعن رحلاته التي قام 
بھا فی سبیل العلم والتحقیق إلی خادج الہند والدول العربیة والاسلامیة . 
نی الحلقۂ القادمة باذن الله تمالی. [(یتبع] 
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, )م۱۹٣۲۳ استادرت بە رحمۃ اللہ تعالی ئيی ۷/رجب عام ۲٦۱۴ھ (۱۹/یولیو‎ )١( 
بعد حماأۃة حافلة بہالتربیة الروحیة و الجبودات الدپنية و الانجازات العلیة‎ 
. الضشکمة‎ 


ممخویپں۔ 


الخطر الأکبر 


صور وأوضاع : 
واضم رشید الندري 


بینما یراج العالم المعاصر ازمات اقتصادیة وگوارٹ طہبیة 
وصراعات مسلحة من أجل نزعات اقلیمیة وطائفیة ء وحرکات انغصالیة؛ 
وتتمرض بلدان عدیدۃ في العالم لموجات الارهاب لغلبة ھذہ النزعات : 
وتتعرض حیاۃ الانسان والمدنیة ء لخسائر جسیمة ء ویموت ملایین من 
لاس جوعاً وفقراً ٠‏ ویشقی ملایین ویعیشون حیاة حرمان ء ومعاناۃ 
وتشرد ؛ بینما تواجہ الانسانیة ھذہ المشاکل اللستعصیة ؛ أصبح الشنل 
الشاغل لکثیر من قادة أوربا والملخططین للسیاسة ء والمسٹولین عن الأُمن 
فیھا ء ان یسرفوا اعتام العالم من ھذہ المشاکل إلی خطر خیالي . لاصلة 
له بواقع الحیاة ؛ ولیسں لە ذلك الحجم والسمة التي تتفاتم بھا القضایا 
الآخری التي تدفع الائسانیة العاصرة إلی حافة الھلاك والدمار والتي 
تسبب فعلا خسائر في الأرواح والممتلکات . وتبدد طاقات البھر . 
وتستتزف القدرات الائسانی. ٭ ۱ 

ان الاعلام المحاصر ؛ رھو اعلام ل شامة النسل ٠‏ وعیون الغراب: 
یلتقط أدنی حادث ء کحادث اسطدام سیارة وحافلة ء أر انقلاب قطار : 
في منطقة جبلیة بعیدة ء و اختطاف , آر غارة علی بنك من البدوڈ : 
واختلاس الأموال ؛ یغض بصرہ عن معاناة مثات الألوف من أفراد البثر 
في منطقة تقع في أُوربا ؛ وحرمان مثات الألوف من أدنی معیشة الحیاة ء 
فی آسیا وافریقیاء لأن الذین یواجھون هذہ المعاناۃ ؛ ویعیشون في ھذہ 
الشدائد : وتضیق عليھم الحیاۃ ء ھم من جنس غہر جنس رجال الاعلام 
ولوٹھم غیر لونهم؛ وعنصرھم غیر عنصرھم ؛ ولفتھم غیر لختھم ؛ ردینهم 

إن أکبر مغالطة وقعت فیھا الانسانیة المماصرۃ ء هي أن أوربا 





تغلت عن الدین ء و أنھا علانیة ء و لعل هذہ النظریة التي تبلتھا أنمان 
العلاء والمثقفین بالثقافة الأوربیة ومٹھم المسلمون . وخامة في البلاہ 
المربیة ء گانت بمشابة سراب ؛ فقد اثبتت تجربة المسلین ء مع الغرب : 
أن الغرب : لم یتنازل عن العصبة الدینیة والنزعة الطائفیة في أيی عصر من 
المسور ء وأن جسیم وکالاتھا ء ومٹھا الوکالات الانسانیة ووکالات الفوث 
والنجدة ‏ ومؤسمات التعلیم والتربیة والثقافة ء حتی المؤسسات الفنیة لا 
تخلو من تأثیر الدین ووجھة النظر الدینیة . 

وأسوأ من ذلك هو أن التصور الدیني لأوربا کان تصوراً سلبیاً ٠‏ أی 
معاداۃ دین من الادیان ء ومعاداة أمة من الأمم ٠‏ فھي تھتم بافساد من لا 
یتفق معھا في العقیدة الدینیة والثقافة القومیة ء آکثر مما تھتم بعرض 
دیٹھا وثقافتھا ؛ ولذلك أن معرفتھا لدیٹھا وثقافتھا أقل وأضیق من 
معرفتھا للأدیان والثقافات الأخری . 

کانت بدایة الغزو الفکری لأوربا علی ھذہ الوتیرۃ ؛ فإنھا قامت 

بدراسة الاسلام لتزویر التاریخ الاملامي ٠‏ وتشویہ عظاء الاسلام ء 
وعرض جوانب الضعف آر مسائل فرعیة من الاسلام : والمحاولة للنیل من 
حیاةۃ الرسول قّ واحداث مشاکل في حیاة المسلین ٠‏ وقد گان الطریق 
الإایجابي ان تقدم أوربا حیاة المسیح والتعالیم السیحیة ٠‏ والثتانۃ 
الأوربیة الراقیة ‏ وتعرض روائع من الحضارةۃ الغربیة وھذا هو طریق 
التعلیم والتشقیف الایجابي ٠‏ لکن أوربا اختارت الطریق السلبي الممکوس 
٠‏ فصرفت نفھا عن الواقم إلی الغیال ؛ وھکذا نفعل أوربا ومؤساتھا 
الاعلامیة في الوقت الحاضر ٠‏ فإنھا تعرض العالم الاسلامي کبرۃ 0 
وکبرگان قابل للانفجار ؛ وتصور أن العالم المتحضر واقف علی ھذا 
البرکان فإذا انطلق ھذا البرکان فإن العالم کل سینفجر ٠‏ ریتھدم 
رتصبح ا لمدنیة ا معامٰرۃ رفاتا أو مشیماً تزورہ الریاج . ۱ 

ان الذی یقرأً ما یکتب المتلاہ ف أورہاء ریسدتہم القلدرن لہم ني 
لالم الإسلامی لا یصادف إلا عذہ المقلیۃ ا مریفة عقلیة الخرف رالہلع 


۔- ۹۴۔ہ 





لب التحویر والاختلاق . 

ا" کان في الأساطیر القدیمة یقال أن جنیا وضع في قنینة والقیت 
الفۃ في الیم وگان الذین القوھا في الیم یخشون ان یخرج الجني من ھذہ 
القٹینة ء ھکذا یخشی الغربیون الذین یحسبون انھم وضعوا الإسلام ئي 
قنینة في عھد استسسارھم ء یخشون ان یخرج الاسلام بأدنی حرکة ء فیھدد 
المدنیة المعاصرة ؛ المدنیة التی شادھا الأوربیون ؛ ویتصرف مذا الجئی 
کما یشاء . 

إِن روسیا التي اکلتھا الشیوعیة : وھي في آخر مبلغ من الفقر لا تخثی 
عودة الاشتراکیة أو الشیوعیة ء وإنما تخشی الإسلام ء تخشی أن تجتسم 
القوی الاسلامیة في أراضیھا ٭ وتقوم امبراطوریة إسلامیة ء وتتحد تر کیا 
والعناصر ا موالیة لھا . أو تقوم صلات بین إیران وتر کیا وباکستان : 
فتترك أعمال بناء الوطن ؛ ومعالجة قضایا شمبھا ؛ وتزویدہ بالخبز: 
وتتحالف مع أمریکا , التي فاقت جمیع قوی العالم في الخوف من الاملام 
والحرکة الاسلامیة ء وتعطی محاربة الاسلام الأولویة . 

وقد بلغ ھذا الخوف مبلغه فتعقد مزتمرات لدراسة ظاھرۃ الاتجاہ 
الإاسلامي ء وتدرس الوسائل التي تساعد علی قمع ھذا الاتجاہ ء وتتخذ 
طرق لتعبثة الرأي المام بالسور الکاریکاتوریة : وا مقالات ۰ والدراسات 
٠‏ والتقاریر عن العالم الإسلامي : لتخویف العالم بالاسلام؛ وتشترك ٹي 
ھذہ الحملة الصحف العالمیة الکبری کنیویورلك تائمس وصندای میگزین ہ وتیلیگراف : 
ولوموند . کما یصدر زعماء العالم بیانات یعربون فیھا عن مخاوفھم ٠‏ ویوجھون 
الحکام في الدول الاسلامیة إلی ضرب الحرکة الاسلامیة . 

وقد نشرت صحیفة أُوربیة بارزۃ علی سبیل ا شال صورةۃ آ کاریکاتوریة 
آہدت فیھا متارۃ للسجد علق بھا السیف : وامرأۃ متخجیة : او رجلا نی 
یدہ سوط . یحمل شارة إسلامیة ء وتزود الصحف الصادرة في البلاد 

الأسیویة بشل ھذہ المقالات والصور . 
گا تبدی بعض المجلات جماھیر فقیرة: حفاة عرا:؛ وتظھر 
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انتساءھم إلی الاسلام : أو تعطی علامات ٹرمز إلی أنھم مسدون . 

رتقدم محطات الاذاعة برامج وحوارات لبحث تضایا العالم الإسلامي , 
ومن خلال الدراسة تشیر إلی أن هذہ القضایا ترجع إلی ارتباط شعوب 
مذہ الدول بالاسلام ؛ آر اٹھا نتیجة للحکم الاسلامي القدیم ؛ وتبرز 
العاناۃ الخیالیة للاقلیات غیر الاسلامیة في الدول الاسلامیة ء وتجھل 
الملعاناۃ الحقیقیة للاأقلیات الاسلامیة في الدول غیر الإاسلامیة . 

گانت ھذہ الدعایة اللکثشفة من أرربا قدیماً رحدیثاً ء رالذعر المتزاید 
ني القیادات السیاسیة في الدول الأوربیة من عودة الاسلام , التي هي نتیجة 
حتمیة وطبعیة لخیبة النظم القائمة في البلدان الاسلامیة ء کانت ھذہ 
الدعایة وراء السیاسة ا متھورۃ التی تسلکھا الحکومات في عدد من الدول 
الإاسلامیة بقمع الحرکة الاسلامیة ء لأُنھا موجھة من الغرب ء وقد ربطت 
الدول الأوربیة المعونات الاقتصادیة بضرب الحرکة الإسلامیة ء وربطت دعم 
ھذہ الحکومات بضرب الحرکة الإسلامیة وکا أن ہذہ السیاسة نٹیجة 
لنشأ: الحکام في کشیر من البلدان الاسلامیة في اأحضان ا لمربین الفربیین 
الذین کونوا فیھم نفسیة الخوف من الاسلام . 

ان الکتاب في کشیر من المحف الکبری في العالم الاسلامي ینقلون إلی 
قراەھم ھذا الذعر الخیالي السطنع من الغرب؛ کأن ھذا الخطر هو الخطر 
للعالم الاسلامي ولیس الفٹر ؛ والجھل . والتخلف ؛ وقمع الحریات . 
والنظم الاستبدادیة ‏ والاستعمار الغربي : والاستغلال ء والتسیب . 
والاجرام ء وھي أحوال واقعیة ء فإن کشیرا من الدول في العالم الإسلامي 
خاضعة للحکم الاستبدادی و الشعوب فیھا مضطھدة ٠‏ و تقوم فیھا 
جمھوریات مزیفۃ جمھوریات بدون انتخابات : وجمھوریات بدون اوران 
ہ وتلفی فیھا الانتعابات , ویمیں التاس آي السجوہ رہ 
أعواما ویختطف الناس من الشوارع ء ویجری التعذیب ٹي سس ً 
یسح للعقلاء بحریة التعبیر ولا یٹکل ذلك خطرآء وإنما الخطر و المسل 
الاسلامي وحی الیی ذك مزامرۃ دولیة ضد ھذہ الدرل الاملامیة . 


-۔ 


أخبار اجتماعیة وثقافیة : 


جمفیة الشیخ محمد الخائی التعلیمیۃ تمتد 
ہؤٰتمر الدعوۃ والفکر الاسلاس 


ني راي بریلي -الھند - فیا بین ٦٦-١١‏ نوفیبر۱۹۹۲م 
قلم التعریر 


کان من فضل الله علی ھذہ الأمة وجود اُولی بقیةء فیھم غیرة إنسانیة؛ 
وحیاۃ الضمیر ؛ والوعي السمحیع الدیني : ر التاألم و الاھتمام بمسیر 
الانسانیة أُو الاھتمام علی الأقل بمسیر المجتمع الذي یعیشون فی ؛ وھؤلاء 
اولو بقیة کانوا في کل فترة حالکة وما زالو یبرزون وجھھم لاستنکار 
فساد المجتمع و السعي لاصلاحے : یتحدون الفساد و یصرخون في وجھه 
ویخاطرون بمستقبلھم في سبیل الدعوۃ والاصلاح . 

وحیث إِن الجتمع الانساني یعیش في آجواء مختلفة وظروف متمددة 
تختلف قضایاء ؛ واشکال مشاکلہ تتنوع ؛ ولاختلاق الطبائع ٠‏ طبائع 
المدعووین : وطبائع الدعاة اختلفت ا مناھج : وأسالیب الدعوۃ , وباختلاف 
التضایا وظروفھا اختلفت مذاھب الدعاة ؛ کما اختلفت باختلاف المناطق 
والمسسور فنشأات مدارس عدیدة في تاریخ الدعوۃ و تکونت مناھج 
متعددة ؛ وجمیع ھذہ التجارب رصید الدعوۃ الاسلامیة . 
وقد کانت الحاجة ماسۃ لاعداد خطۃ عمل للدعوۃ إلی استمراض ھذہ 
الجھودات : والمناھج ؛ وتسلیط اُضواء علی منجزاتھا ودراسة نجاجھا أُو 
فشلھا للاعتبار والاستفادة من تجارب ا اض , ولہذا الھدف النبیل قررت 
جمعیة الشیخ محمد الثائي العسني التذکاریة التعلیمیة برا بریلي الھند 
التي تقع علی بعد ثمائین کیلو متراً من مدینة لکناؤ ‏ عقد مؤتمر الدعوٰة 
والفکر الاسلامي بعنوان × الدعوۃ الاسلامیة ومنجزاتھا * وتستفید خطوط 


-۔ 


المسل ومٹھجہ في ذلك من سماحة الشیغ أٔبي الحسن علي الحسني الندوي 
حفظہ اللہ ٠‏ والدراسة تکون مقسمۃ علی مناطق مختلفۃ من العالم , أجریت 
التجربة فیھا وکان لھا دور في مجال الدعوۃ : ینقسم ا موضوع تبعاً لذلك 
إلی المحاور الاتیة : 
-١‏ الدعوۃ الاسلامیة ومنھجھا في شب القارۃ الھندیة . 
۲- الدعوۃ الاسلامیة ومنھجھا في العالم المربي ۔ 
۲- الدعوۃ الاسلامیة ومٹھجھا في القارۃ الافریقیة . 
)- الدعوۃ الاسلامیة ومٹھجھا في وربا وأمریکا . 
٥‏ الدعوۃ الاسلامیة ومٹھجھا فی جنوب شرق آسیا . 

نرجو الدعاة الکرام دراسة اي موضوع من الموضوعات ا مذکورۃ أُعلاہ 
حول مدرسة من مدارس الدعوۃ والفگر الاسلامي : وإرسال ھذہ البحوث:إلی 
الجمعیة قبل موعد ا مؤتمر بأُسبوع ؛ وقد وجھت الدعوۃ إلی کبار الأساتذة 
والعاملین في مجال الدعوۃ ؛ لحضور المزتمر ا مزمع عقدہ في 7/۱۱/۱٥۸۱‏ 
من شہر نو فمبر ۱۹۹۲م . 


اجتماع ا رکز الاسلامس للدراسات السلامیة 
فی أوکسفورہ 


عقد ا مر کز الاسلامي للدراسات الاسلامیة ؛بوکسفورد اجتماع السنوى 
۴م برٹامة سماحة الشیغ أَبي العسن علي العسني 
عبد الله عمر نصیف الأمین العام لرابطة 
أحمد النظامي ؛ نائب رئیس جامعة 
یا سابقاً, والأستاذ إحسان شفیق عن 
الندوی من ندوۃ العفاء وممثل 
الشیغ خالد أحمد علي رضا 
من جامعة ُوکسفورد ء 

للدراسات الاسلامیة في عام 


في ٠‏ /ستمبر 

الندوي ؛ وحضر الاجتماع الدکٹرر 
العالم السلامي ؛ والبروفیسور خلیق 
علیکراہ الاسلامیة وسفیرالھند في سور 
العراق ٠‏ والأستاذ محمد الرابع العسني 
الدکتور یوسف القرضاوي من قطر ومعادة 
زینل من ا لمملکة السعودیة : وأساتذۃ ومندوبو 
والجدیر بالذکر أُن ھذا المرکز الذي أُنشی 

“ً۔ہ 





۸۶ء کرفت شرئ ب تشرٹڈ. 
مد عبل الملعسن الٹرکی وسعادة الشیخ عَبَّد المزیز علي امطوع ٠‏ وبرئاسة 
سماحة الشیخ اأبي الحسن علي الحسني الندوي ۰ والدکتور عبد الله عمر 
نصیف : الأمین العام لرابطة العالم السلامي : نائب الرئیس . 
قدم في الاجتماع الدکتور فرحان النظامي مدیر ا لمرکز ؛ استمراناً 
لنشاطات ا مر کز ؛ وتقریر زیاراتہ لبلدان العالم الاسلامي ال مختلفة من اأُجل 
التمریف با مرکز : کان منھا برونائی ؛ ملیزیا ؛ والمملکة العربیة السمودیة ؛ 
والھند ؛ ودول آسیا ؛ وأوربا الختلفۃ ؛ حیث توجد جامعات ومؤسسات 
تعلیمیة کبری ہ؛ کما زار اُوزبکستان وعقد معاھدة لاعادة مدرسة الامام 
البخاری ؛ کجامعة إسلامیة ؛ وتشییدھا من جدید وبناء جامع مھا وصرح 
اُن افتتاح ھذہ الأعمال سیتم فی اُواخر ھذا العام وسیزور وفد للرکز 
برئاسة سماحة الشیخ أبي العسن علي الحسني الندوي اُوزبکستان من أُجل 
حضور العنل الافتتاحي ؛ وقد وافقت العکومة علی ھذا المشروع ؛ وأعلن 
الدکتور النظامي أُن ا مرکز عاکف علی إعداد أطلس للتاریغ الاسلامي ؛ 
ورتألیف کتاب في التاریغ الاسلامي الذي یتأالف فی عد: مجلدات ضخمۃة . 
وصرح بأن عدداً من الباحثین یقومون بالدراسة وإعداد البحوث علی 
من من ا مرکز الإسلامي ؛ ویقوم بتمویل ھذہ ا منج عدة منظمات إسلامیة . 
وقد منحت حکومة اُوزیکستان منحتین للدراسات ا لمتملۂة بالامام 
البخاري : والامام الترمذي ؛ ومنحة مقدمة من باکستان ومنحتان من بعض 
الأثریاہ العرب . 
واستقبل الأعضاء بترحیب موافقة جامعة أوکسفورد , ببیع قطعۃ أٗرض 
في الحي الجامعي لتشیید مبنی ا مرکز الاسلامي علیھاء وموقع ھذہ القطعة 
الأرضیة موقع مناسب ؛ حیث مبنی گلیة ھامة من کلیات الجامعة . 
تِخَجہ حضذیحة 
صدیقنا الفاضل سعادۃ الدکتور عدنان علي رضا النحوي ؛ عضو رابطة 
الدب الاسلامي العالمیة ٠‏ والکاتب والشاعر الإسلامي الشھیر ؛ معروف 





بکتاباتہ الاسلامیة وملاحمہ الشعریة وأدبہ النابض بالحیاۃ والحرکة ؛ 
سدرت لہ مؤلفات کثیرۃ في الدب والشعر والدعوة ؛ تعتبر هدیة قیمۃة 
اولی الذوق الدیئي والادبي ٠‏ وزیادة طیبة في مکتبة الادب والدعوة 
الاسلامیة ؛ نھنئہ علی إنتاجاتہ الغالیة في الدب والدین ؛ورؤیتہ الاسلامیة 
المعتدلۃ في جمیع القضایا الحیویة والملشکلات الانسانیة ؛ ونتمنی لە مزیداً 
من التوفیق والازدھار . 
تکرم بإرسال مؤلفاتہ الجدیدۃ التي صدرت حدیثاًء وھي : 

-١‏ ہ نہچ الدعوة وخطة التربیة والبناء “ تحدث فی عن میادین العمل 
والنشاط الدعوي والتربوي وحصرھا في ثلاثۃ میادین أُساسیة ؛ یتداخل 
بمٹھا في بعض بحیث لا یمکن فصل واحد منھا عن الآخر ؛ وھي : 

أولاٌ: الدعوۃ إلی الله ورسول : وإلی صفاہ الایمان وصدق التوجید . 

ثانیاً : التربیة والبناء ؛ والاعداد والتدریب . 

ثالثاً : ا ممارسة الایمائیة في الواقع البشري في الحیاة الدنیا مع امتداد 
المیادین وامتداذ الزمن ۰ 

والکتاب یحتوي علی ستة أُبواب رئیسیة وکل باب یشمل فسولاً عدیدة : 

الباب الأول : الطاقة البشریة في ا میدان ٠‏ 
الباب الثاني : النظریة العامۃ للدعوة الاسلامیة ؛ اُسسپا وعناسرھا . 
الباب الثالث : الدعوۃ إلی الله ورسولہ , إلی الایمان والتوحید ؛ نھجھا 
ومراحلھا . 
الباب الرابع ؛ منھچ التربیة والبناء والاعداد . 
الباب الخامس : بناہ المؤسسات الایمائیة . 

الباب السادس : الداعیة بین التدبر والتفکیر والابتلاء والتمحیص ٠‏ 

-١‏ ہ ملحمة الأقسی ۷ وھی ملحمة شعریة ترسم مرحلة من مراحل قضیة 
فلسطین وتربط واقع القشیة الیوم بتاریخھا الغابر ٠‏ وتربط الاتی 
والحاضر والمستقبل بدین وعقیدة ء دیز الاسلام ومنھج التوحید وا٦ء‏ 
بالکتاب والسنۃة + وسیرة الرسول ا8 ء وھي ملحمة ذات لیے شر 
وعقدیة عظیمۃ , جدیرۃ بکل ثناء وتقدیر ٠‏ 


-۹-۔- 





٭- ×+ الشوری 9 الدیمو قراطیة ۹ '_تعدٹ فی غن الفرق بین الشوری 
وألدنصو قراطیة وأثبت أُن الشوری نظام کامل ونھج متناسق یر تبط ہمٰٹھاج 
الله تعالیٰ ارتباطاً متینا ؛ والبحتث یدور حول نقاط رئیسیة وییکن 
إیجازھا کالاتي : 
"(ألف) الأمر الذي یمکن ان تدور حولء الشوری . 
(ب) النھج والأسلوب : والقواعد والأمس . 
(ج( الأھداف والغایات . 
- ہہ فلسطین بین المٹھاج الربائي والواقع ۹ ان ہین في ھذا الکتاب 
التصور الایماني لقضیة فلسطین التي تعتبر القضیة الأولی في واقع المسفین 
الیوم ء ومن خلال ھذا التصور الایماني یمکن ان ندرك أبماد ھذہ القضیة في 
عمق وتفصیل ء ونتمکن من التوسل إلی حلھا المحیح العادل . 
إِن المؤلف الکریم یڑکد ضرورة توحید التصور الإیماني لھذہ القضیة 
ویشرح منزلة فلسطین في دین الله وفي تاریغ الانسان ؛ ویشیر إالی 
المؤامرة الکبری التي دبرت لعصار المالم الاسلاميی وسقوط الخلافة 
الاسلامیة باسم قضیة فلسطین . 
<الوجز نی أصول الفق “ 
اُھدی إلینا الشیغ محمد عبید اللہ الأسمدي ھذا الکتاب القیم الذي اُلفە 
في عام اُسول الفقہ ٠‏ وتناول فیە الملوضوع بتسھیل وترتیب خاص , أغار 
إلی ذلك العلامة الجلیل فضیلۃ الشیغ عبد الفتاح اُبو غدة حیث قال في 
ملات :20 اعت مرا تاھا ہیے اعابتا ند انتعسلی تر قب 
الأسول الحنفیة لبابھا وقربہ إلی المستفیدین باوجز عبارة وأوضحهامع 
التوثیق لکل نس والتحقیق لکل بحث ومسألة ؛ ہما یفي با مرام ویتسع لە 
التا 
۵ الشہادة العالیة نسنطیع ان نقدر مدی غناء ھذا الکتاب ؛ وحاجة 
الطلبة والمدرسین إليە في اثناء دراسة الموضوع والاستفادة من اُسول الفقة 


و تطبیتھا علی القضایا العیویة . 
ٰ 


ٴَ 
ض مإ ہہ 


سو الام سنہ 


فقید الدعوۃ الاسلامیة الأستاذ محمد الحسلي رس ا۵ 
في ۵ ۵۰ء ٥۵ھ‏ 


السفٹ اسلامی 


رناة التمریر ؛ 
مفوٹ اائٹس الاندوی 


و اذنھ رفیٹ:؛ الندوی 


ايل اسلات : 
الیعث السلاہہ۔۔سي ٰ 
مژسسة الصحافة والنشر ص. ب ۹۲ لگناؤ - الھند 


٥0ہ(‏ [۸۲0٭:٠١۰ہ/۴‏ 1 .-۔راتا۔ڈڈ۸ انا ۸ 
(014ا18) ٭ مو عا ۹ط ,3 ,ەل ۲۰۰٠۱۰‏ 








الدعرة والآدب صنوان مثتعاضدان سعید الأعظمی ۳ 





واجب الجالیة الاسلامیة فی البلاہ الغربیة ۱ سناحة العلامة السید أبي الحسن 


علي الحسني الندري ٦‏ 
اأُسباب النزو النکري د/ أحمد عبد الرحیم السایع نّ 
ادا لا یکتب ٹي التوحید د۵/ محمد بن سمد الشویعر ۷ 
أمميیة الایمان وضرورت للانسان الشیغ سعید بن مسقی بن مفرح ۲٢‏ 


یں وشررحه سماحة العلاما السید أبي الحسن 


علي العسني الندوي ۲۰ 
کتاب في مقال یرٹ ہت : الاستان عحعیدرںر الغدیر ٦‏ 
الأسنتاذ سلان الحسیني الندری ٠١‏ 
















مذبعة تم ذ تونس في مسمت الأستاذ مؤمن :الشاھد ت 
محدث مد الین العلامة ھہیب الرحمن الأعظمي سعید الأعظمي ۷۰ 
ائفغزو ۱ - واضح رشید الندري ۸۹ 
الشیخ الداعیة الاسلامیي معمد بتعمود الصراف سید الأعظمي بل 
وزیر الحکوما الرکزیة السابق ضیاء الرحمن الأنصاری ا جچان. ۷ 
الطبیب عبد القوري الدریا آبادي خالد فیصل الندري ۰۸ 
مؤتمر الفقه الإسلامي الخامس >۰ قام التحریر 2 
مجلة الائشر رر ینیب ۰٠١‏ 


العدد القادم 0 وو ۲ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


الإفتتاحیة : 


الدعوٰۃ واأدب صنوان متعاضدان 


في العالم التغیر الحدیث الیوم کثیر من التناقضات الفکریة 

والتلوثات العقلیة التي أوقفت الانسان العاصر علی أُبواب من القلق 
والحیرة والشقوۃ . وحملته علی الانسحاب من معرکة الحپاۃ الجادة 
والانزواء إلی رکن لیس لە فیه مجال للتفکیر في بناء ستقبل هني _ 
وسلوکیات إنسانیة رفیعة تتکفل لە بالسعادة في دنیاہ والنجاع في 
آخرته التي لا مناص لە منھا . 

الدعوۃ الاسلامیة تمنع ھذا الانسان الکریم من التردي فینا لا یغني 
عنه من الأماني الحقیرة العسولة . ومن الطامع الدنیویة الدنیئة 
الوھومة التي تسد عليه الطریق نحو الھدوہ النفسي والطمأنینة 
القلبیة ٠‏ و تھويی ہے في عاقبة الأمر إلی مھوی سحیق من الھلاکة 
والفناء . 

ومعلوم ان الانسان مهما تمادي للآمال والأحلام ومھما تطلع إلی آفاق 
بعیدة من السعادة الکاذبة الزورة . لکنە لا یستطیم ان یعیش حیاة 
طبیعیة مجردة عن الأھواء والشھوات الرخیصة التي لا تسمن ولا تغني 
من جوع . ذلك هو واقع الانسان العاصر الیوم ؛ من غیر شك . 

من ھنالك کان للدعوۃ الاسلامیة أھمیتھا الأساسیة ؛ فھي التي تعھد 


ام 


رد۔الجلد۴۲۔ جمادی الاضری ورجب 7٦۱7ھ‏ 
للانسان طریق العز والسعادة . وللاتتال ہىلکوٹ السماوات والأرض . 
وتحليه بنعمة الخلافة في الأرض . إلا ان ھذه الدعوۃة لفي أ٘شد حاجة 
إلی لسان بلیغ وفکر رفیع وأدب وحکمة . وذلك هو العامل الأقوی 
والأکبر الذي یقوم بدور التبلیغ والتوجیە والارشاد . وصرف الانسان 
عن طریق الضلال إلی الصراط الستقیم ومن الغوایة إلی الھدایة . 
ولذلك جمع اللّ سبحانه وتعالی بینھما بغایة من الاعجاز والایجاز 
فقال.: ‏ ادع إلی سبیل ربك بالحکمة والوعظة الحسنة وجادلھم بالتي 
ھس أحسن ۰ إن ربك هو أعلم بسن ضل عن سبيیله ٭وھسو أعم 
بالھتدین ) وقال تعالی  :‏ ومن أحسن قولاً من دعا إلی الله وعمل 
صالحاً وقال إنني من السلین * ولا تستوي الحسنة ولا السیئة ٠‏ ادفع 
بالتي هي أحسن ٭ فإذا الذي بینك وبینه عداوة كأنه ولي حمیم ٠‏ وما 
یلقاھا إلا الذین صبروا وما یلقاھا إلا ذو حظ عظیم ). 
کلا کانت وسیلة الدعوة أقرب إلی الفھم وأوفق للظروف وأنفع 
للعقول تحققت غایة البلاغ بأحسن وأشمل وجه . وکان ذلك سبباً 
للاقناعم والثقة بکون الدعوة ذات شمار یانعة جنیئة . توجه الانسان 
إلی مستقجل باسم سعید . 
ولذلك کان الأدب صنواً للدعوة في جمیع مراحلھا زعشرا متعاخدا 
لھا في کل مرحلة ومع کل أُمة وفي کل عصر وجیل . 
فکما أُن الدعوۃ لا تنفع من غیر الأدب كذك الأدب لا قیمة لە بدون 
الدعوة . ومن ھنا یأتي مفھوم الأدب الاسلامي واضحاً جلیا . 
فما اأجدر الدعاة بأن یکونوا حملة لواء الأدب والحکمة حتی یکون 
التوفیق حلیفھم والنجاع رائدھم . 
وفي ذلك فلیتنافس التنافسون ) 
سمیہ الأعظمي 
]٤)‏ 





واضب الجالیۃة اسلامیة نی السلاد الغربیة 
و دور ھا البلاغي و النموذمی 
سناحة العلامة السید أبي الحسن علي الحسني الندوي 


[محاضرة ألقیت في امرکز الاسلامي في لندن 
(0۶۸ن0۸۷0] ۴۵۲۸۴ ۶۱۰ع۶ ٥٥٠٢٠٢‏ ١٠٢۵ا٢۱)‏ 
في ۲۰/من ربیع الأول سنة ١٤٢۱ھ‏ ۱۸/من 
سبتمبر سنة ۱۹۹۲م , بعد الغرب . ونقلت من 
الشریط مع تعدیلات وزیادات یسبرۃ][التحریر] 
الحمد للّه وحدہ . والصلاة والسلام علی من لا نبي بعدہ . نا بعد ! 
سادتي واإخواني !ا یحلولی ویسعدني ان تکون کلتي التواضعة 
بالعربیة . في ھذا اللٹتی الجامع لجنسیات ولفات مختلفة ٠‏ وفیه 
العدد الرموق من إخواننا العرب . 
سادتي ! إن دور السلین في بلاد اُجنبیة لا یسود فیھا الاسلام : 
وتسود فیھا القیم الغربیة والٹل الأجنبیة ٠‏ والغایة الرئیسیة التي 
تسود فیھا هي الوصول إلی منافع ومتع شخصیة . أو جماعیة ۰ أو 
سیاسیة : أر ابیٹوریة )١(‏ استمتاعیة , دور السلین في مذہ البلاہ 
- خصوماً إذا کانوا في قل - دور دقیق یستدعی إیماناً قویاً : 
وشجاعة بارزة ٠‏ وحکمة بالغة . وقوۃ ثقة بالرسالة التي شرفھم ال 
وأکرمھم بھا . 


)١(‏ الفلسفة الؤمنة باللذة . وأتھا هي الہدف الرثیسي في الجھود رالأععال 
والأخلاق . کانت مدرسة خلقیة في یونان . 


.[ 


واجب 07 
وکذلك ینبغي أن یکونوا علی مستوی عال غیر مصابین ہیرکب 
النقص (×٭ام٥:١٠ )۱٣٢٥١٢٠١۶۱۱۷‏ لأنہم اذا ۸ یکونوا علی مستوی عال . 
ینظرون إلی أُنفسھم و أأمتھم نظرة احتقار أو نظرة مقلدین مقتطفین 
ىن شار ھذہ الحضارة ۰ فإنە لا یکون دورھم دوراً رائعاً خلابا ء لافتاً 
للنظر مسترعیاً للانتباہ . 
أضرب لکم مثلاً یجسم لکم ھذہ العاني ویمٹل دور السلم الواثق 
بكراھته ورسالته . الستھین بالظاھر الخلابة ١‏ الترجم الراثي 
للعتمدین علىی الظاھر . العائشین عیشة الجاھلیة . أقتبسه من 
التاریخ الاسلاي الأول . فیه موعظة ٠‏ وعبرۃ وفیه درس لنا . 
ان القائے العام للجیوش الفارسیة الایرانیة الذي کان یسی 
بہ × رستم > والذي کان یعتبر تلو الامبراطور الایراني ویليه في 
فخفخته وعظمته, ومکانته الاجتماعیة ٠‏ ترجی من قائد قواد السلین ٠‏ 
سیدنا سعد بن أبي وقاص - رضي الله عنه - . ان یرسل إليه رجلاً 
یستطیع أُن یشرع لە الغایة التي ساقت العرب البدو العائشین في 
صحراء العرب . إلی ھذہ البلاد التمدنة الراقیة في الحضارة ٠‏ والقوۃ 
العسکریة . 
تصوروا رجلاً جالساً علی کرسي عال من الحکم والرثاسة . کیف 
ینظر إلی العرب البدز العائشین في الخیام أو في بیوت من مدر أَوٍ وہر 
والذین کان قوٹھم إنا الٹبر وإنا لحم الابل ٠‏ کیف بنظر إلی اہ 
نظرة احتقاز . وعدم مبالاۃ . قال أرسل إلینا رجلاً منگم ٠‏ یشرح 
الغایة التي جاء لھا العرب . وکان من معجزات الاسلام أنہ جعل هذلاء 
العرب البدو علی مستوی موحد عال من الفکر والعقیدة والایمان بل : 
د الاعتزاز بالغایة التی جاہ بھا اإاسلام : ناختار سعد بن أبي وقاص 
دضي الله تعالی عفه - رہبعی بن عامر )١(‏ لا یعرفا أحد من عللساہ 


سس َسَََّّّّْصّصسے 
٢‏ کان من أشراف العرب . حضر غزرة ٹھارند , راہ اأحنف علی طخارستان ؛ >> 


التاریغ والسیر . ولم یکن.له حدیٹ قبل ھذا , ولا اُمکی لکم ھذہ 
القصة کحکایة طریفة فیھا متعة ولذۃ ٠‏ أر مادة للافتخار القومي أر 
الجنسي . إنما مکی لکم ھذہ القصة لتقارنوا بین الایمان القوی الذي 
دفع إلی ھذا الحدیث الجریئٔ الحر أمام القائد العام للجیوش الایرانیة 
وموقف الؤمن بسمو رسالته . وحاجة البشریة إلیھا وفقر ھذہ البلاد 
وحرمانھا منھا . وبین موقفنا ھنا في ھذہ البلاد ونظرتنا إلی أنفسنا 
ورسالتنا وواجبنا . وإلی الحضارة الغربیة التي تمثلھا ھذہ البلاد 
وتقوم بالدور الرئیسی القیادي فیھا . 

جاء ربعي .ہن عامر في ٹیاب صفیقة . وسیف وترس وفرس قصیرة , 
ولم یزل راکبھا حتی داس بھا علی طرف البساط الذي کان قد بسط 
حول رستم . ثم نزل وربطھا ببعض تك الوسائد . وأقبل وعليه 
سلاحه ودرعه وبیضته علی رأسە . نبهه بعض الناس وقال لە دع 
سلاحك ٠‏ فقال : × إني لم آتکم وإننا جئتکم حین دعوتموني . فإن 
ترکتموني ھکذا فذاك . واإلا رجعت ٭ فقال رستم ائڈذنوا لە نأقبل 
یتوکا علی رمحەه فوق النمارق فخرق عامتھا . 

ودخل علی رستم فقال : ما الذي جاء بکم أیھا العرب ؟ فقال بإیمان 
متغلغل في الأحشاء . وثقة بالفة تقوی الأعصاب وتملکھا . لأن وراءھا 
تا بَقظاریاً ٠‏ ونبوة صادقة ٠‏ وعقیدة جازمة . وھمة عالیة ٠‏ ونظرة۔ 
حادفة ‏ × الله ابتعٹنا لنخرع من شاء من عبادة العہادة إلی. عبادة الله 


وحده .او امن ضیق الدنیا إلی سعتھا و من جور الأدیان إلی مدل 
الإسلام .)١(‏ 


>> وکانوا لا یژمرون إلا الصحابة × ال صابة فيی ٹینپپز الصحابة ٭ للملانا 
ابن حجر العسقلاني (۸۰ ١۰ص .)٠۰۷۰/‏ 
)١(‏ ہ البدایة والنھاپة ٭ لابن کٹہر : ع/۷ ۰ ص/۱۰۰۲۹). 


و 


واجب الجالی میه فی البلاد الغربی 

سادتي واإخواني ! إِنني مع إیماني ہما قال ربعي بن عامر عن 
غایة الاسلام ورسالته الأساسیة ٠.‏ والبدائیة والٹھائیة ٠‏ من إخراج 
الناس من عبادة العباد إلی عبادة الله وحدہ . وما أشار إلیە من جور 
الأدیان ٠‏ ومع إجلالي وتقدیري له فان کل ذك کان واقعاً ملوساً 
وحقائق راھنة . ولكني استغرب قولە : ٭ من ضیق الدنیا إلی سعتھا“ 
فلو قال : ٭ من ضیق الدنیا إلی سعة الآخرة ×“ ما ملكني استغراب فإن 
ھذا کان من العقائد التي یؤمن بھا کل مسلم ٠‏ فضلاً عن ھذا التحدث 
في العصر الاسلامي الأول . ولكني اأستغرب کل الاستغراب من قولە : 
ہ من ضیق الدنیا إلی سعتھا > کأنه یقول لم تخرجنا من جزیرتنا 
الرحمة والرثاء لأنفسنا ٠‏ والطمع في خیرات ھذہ البلاد ٠‏ إنما رتا 
وساقتنا إلی ھذہ البلاد الرحمة بکم . اُردنا بن ننقذکم من ھذا السجن 
الضیق الصغیر الظلم الذي تعیشون فيه ٠‏ ”کبلبل غرید في قغص 
یوضع لە فيه قوت وماء“ اذا ؟ لأنکم عبید العادات . عبید الحاجات . 
عبید الشٹھوات . و عبید الوضات )١(‏ لا تستطیعون ان تعشوا 
وحدکم . لا تستطیعون ان تنصرفوا في أنورکم کما تشاءون ٠‏ 
تحتاجون إلی خدم ٠‏ تحتاجون إلی مساعدین . تحتاجون إلی حراس ٠‏ 
تحتاجون إلی الطباخین والطھاة . 

تَا انتاریخ أُن ہ یزدجرہ مك إیران لا خرع هارباً من عاصمةه 
او میں سس و لا الا فو کم 
کا معواضم عادی . فتال :لا استطیع آن شرب لاہ ٹي ھذھ الکاس ' 
لأنه کان اعتاد ان بشرب الاء في کاُس من نھب أو فضة ٠‏ وکان 


الایرانیون یعیرون من کان یلبس من سنادیدھم منطقة أو تاجاً قیمتھا 


سس سے 
)١(‏ أسالیب الحیاة ومظاھرھا ۲۸5۲۱۱۷۹ 
(٦‏ 


ر١ا۔‏ - جمانیا(آخغری ورجعپ ھ 
دون مائة ألف درھم . أر لا یکون لە۔قصر شامىغ وآبزن )١(‏ وحمام 
وہساتین )٢(‏ . 
کأنه یرید أن یقول أنتم عبید عبیدکم لأنکم تحتاجون إلیہم 
اکٹر مما یحتاجون إلیکم . فنرید ان نخلصکم من ھذا السجن الضیق 
الظلم . وما ساقتنا إلیکم حاجتنا إنما ساقتنا إلیکم حاجتکغ . وما 
ضقنا ذرعاً بالصحراء التي نعیش فبھا فإنھا مترامیة الأطراف واسعة 
جدا ٠‏ نما ضقنا ذرعاً بالوضع الذي تعیشون فيه . الوضع الصطنعم 
غیر الفطري وغیر الطبیعي الذي تعیشون> . 
أُما نحن فلسنا عبیداً لشھواتنا . لسنا عبیدأالوجباتنا )٢(‏ لسنا 
عبیداً للابسنا التي تلبسھا : لسنا عبیداً للخدم والحشم . نحن أحرار 
نتجول في الصحراء ونعیش کما نشاء . ونأکل ما تیسر . الله 
ابتعٹنا لنخرج من شاء من عبادة العباد إلی عبادة الله وحدہ ٠‏ ومن 
ضیق الدنیا إلی سعتھا ومن جور الأدیان إلی عدل الاسلام . أنتم 
تستشعفون لجور الأدیان وھي التي تذلکم وتھینکم وتسومکم سوہ 
العذاب ۔ 
یھا الاخوان ! رید أن لا أطیل عليیکم - فأنتم مشغولون 
وأمامکم واجبات ومسئولیات - وأقول لکم باختصار : إن موقفکم في 
هھذہ البلاد یجب اأُن یکون موقف الأحرار . موقفاً مبدئیاً دعویاً مثالیاء 
پلفت النظر ویسترعي الانتباہ ٠‏ ویٹیر تساؤلات ومقارنات . ورغبة 
في العرفة والفحص والتحقیق . أا إذا تنزلتم إلی الستوی الغربي 
والحیاة الغربیة السائدة مھما فقتم وتمیزتم في ھذا التشابه والتقلید . 


۱ ٠ فسقیا‎ )١( 
ملتقط من کتاب × حمة الله البالفة ٭ للامام أحمد بن عبد الرحیم‎ )٢( 
. العروف بالشیغ ولي الله الدعلوي (م ۱۱۷۱ھ)‎ 
. الوجبة : الأکلة الواحدة في الیوم ع وجبات‎ )٢( 
][ 


واجعجبپ /: د آل 

فإن ذلك لا یثیر تأملاً وتساؤاً . ولا إجلالاً واحٹراناً . نضلاً عن تاس 
وتقلید . وإجلال وتمچید . أنا إذا قدمتم إلیھم مثالاً غیر مألوف مثالاً 
پثیر فیھما الدھشة . نظروا إليکم وسألوکم .ما هو النبع الذي 
استقیتم مفه ھذا النمط من الحياةۃ و ھذہ الٹل و القیم السلیمة 
الاضلة ٠‏ ویرغبون في ان تقدموا إلیھم کتبا تشرع الاسلام وتشرع 
لھم سیرة محمد - عليه الصلاة والسلام - تشرع لھم الطریق التي 
انتھت بالسلین إلی ھذا الستوی العالي والمکان السامي . ینظرون 
اليکم کأنھم ینظرون إلی قمة جبل . 

فقدموا أیھا الاخوان السلہون العائشون في ھذہ البلاد - مؤقتاً : أو 
تجنستم بالجنسیة الغربیة - نموذجاً طریفاً من الحیاة یثٹیر فیهم 
الطمع في دراسة الاسلام ونعرفة السلك الذي وھبھم ھذا الطراز من 
الحیاة . وھذا الٹھج من التفکیر ٠‏ فھذا هو الدور الفرید الذي یستطیع 
السلون أن یمثلوہ في ھذہ البلاد . اما إذا کان الأسلوب واحداً وکانت 
الحیاةۃ متشابھة مطردة في العالم الغربي ٠‏ أو في شبە القارة الھندیة : 
أو في أفریقیة وفي أي بلد من بلاد الدنیا ٠‏ فإن ذلك لا یسترعي 
الانتباہ أبداً وان عاشوا ھناك مائة سنة أو أکٹر . 

وأشکرکم علی حسن الاستماع . واعتذر إلیکم إذا کانت في کاہىتي 
هذہ صراحة زائدة ء فما دفعني إلی ذلك ولا حملني عليه إلا حب الجالیة 
الاسلامیة في ھذہ البلاد ومعرفة قینتھا وأھمیة دورھا البلاغي 
والنسوذجي في ھذہ البلاد ومعرفة دور عذہ البلاد القیادي والتوجیھي 
الادي في الاضي ٠‏ وما تستطیع أُن تقوم بە من دور قیادي بناء مفید 
للانسانیة . إذا أراد الله بھا خیراً وشرفھا بالھدایة والتوفیق . 

والسلام علیکم ورحمة الله وبرکاته 


)١[ 


سس 


اجہاپ لاٹ و (لڈگر ق 
(ائعذفة الٹانہةا 
بقلم : الدکتور أحمد عبد الرحیم السایم 
الأستاذ الساعد بمامعة الأزھر وقطر 


أولا : العداء الصلیبي للاسلام والسلین : 

والباحثون یدرکون أُن أوربا اکتشفت الفکر الاسلامي ٠‏ في 
مرحلتین من مراحل تاریخھا : فکانت مرحلة القرون الوسطی . قبل 
وبعد × توماس الاکویني “ )١(‏ ترید اکتشاف ھذا الفکر : وترجمةة .. 
ومن اأُجل ذلك إثراء ثقافتھا . بالطریقة التي أُتاحت لھا فعلاً تلك 
الخطوات . التي ھدتھا إلی حرکة النھضة . منذ أواخر القرن الخامس 
عشر الیلادي . وفي الرحلة العصریة والاستعماریة . فإنھا تکتشف 
الفکر الاسلامي مرة أخری . لا من أُجل تعدیل ثقافي . بل من اُجل 
تعدیل سيیاسي . لوضع خطط'_ا السیياسية . مطایقة لا تقتضيیه 
الأوضاع في البلاد الاسلامیة من ناحیة أخری . ولتیسیر ھذہ الأوضاع 
طبق ما تقتضيه السیاسات في البلاد الاسلامیة )٢(‏ . 

ویذکر الؤرخون ان الجیوش الأوربیة الصلیبيیة لا ھاجمت 
بلاد الاسلام کانت مدفوعة إلي ذلك بدافعین : 

الدافع الأول : دافع الدین . والعصبیة العمیاء التي اُثارھا رجال 


)١(‏ توماس الالكویني ولد سنة ١۱۲۲م‏ وتوفي سنة ۱۲۷۱م ویعتبر من أعظم 
الغفلاسفة واللاھرتیپین في العصر الدرسي السیمحي . توفی ۱۲۲۲م منمقه 
الکنیسة الکاٹولیکیة لقب القدیس . 
)٢(‏ ماك بن نبي . انتاج الستشرقین وأثرہ في الفکر الإسلامي ٠‏ ص/۸ ۰ 
ط. دار الارشاد بپروت ۱۹۱۹م . 

)۱۰٤ 


لنٹ آآساس____  ..‏ ۰ اسباب فزولتتریٰ 
الکنسیة ؛ في شعوب أورہا ء مفترین علی السلین أُبشع الافتراءات . 
محرضین النصاری اُشد تحریض علی تخلیص عهد السیع من أيدي 
الکفار ۔ أي السلین ۔ فکانت جبهرة القاتلین ٠‏ من جیوش 
الصلیبیین . من ھوؤلاء الذین أخرجتھم العصبیة الدینیة ٠‏ من دیارهم 
عن حسن نیية ٠‏ وقوة عقیدة . إلی حیث یلاقون الوت ٠‏ والقتل . 
والتشرید ٠‏ حملة بعد حملة . وجیشأً بعد جیش . 
والدافع الثانی : دافع سیاسي استعتاري . فلقد سلنع ملوك أُوربا 
با تتمتع به بلاد السلین من حضارة ۰ وثئروات . فجاءوا یقودرن 
جیوشھم باسم السیع ء و مسا في نفوسھم إلا الرغبة في الاستسار 
و الفتع ٠‏ و شاء ال أن ترتد الحملات الصلیبیة کلپا مدحورة 
مھزوة (۱) : 

ویکاد یکون معروفاً أُن أوربا شنت ثمان حملات صلیبیة علی الشرق 
الاسلامي . وقد بدأت الحروب الصلیبیة منذ منتصف القرن الحادي 
عشر . واستمرت حتی نھایة القرن الثالٹ عشر أي ما یقرب من مائتي 
وخمسة وعشرین عاباً في ثماني حملات من الحملات الدججۃة بالعدد 
والعدات . ویصف کاھن مديینة (لوبوي ریموند واجیل)سلوك 
الصلیبیین حینما دخلوا علی القدس. . فیقول : ه جدث ماھو عجیب 
بین العرب عندما استولی قومنا علی أُسوار القدس وبروجھا ٠‏ فقطعت 
رؤوس بعضھم فکان أقل ما أصابھم وبقرت بطون بعخھم ٠‏ فکانوا 
یضطرون إلی القذف بأنفسہم من أعلی الأسوار . وحرق بعضھم في 
النار . فکان ذلك بعد عذاب طویل ۰ و کان لا یری في شوارع القدس 


٠ الدکتور مصطفی السباعي . السنة رمکانتھا في التشریم الاسلامي‎ )١( 


)۱۳) 


قبمد ہی آقعدد١۱۔الملد٢٢۔‏ جمادی آآغری ورمں 1111ھ 
ومیادینھا سوی أکداس من رؤوس-العرب و أیديھم و أرجلهم .فلا 
یمر الرء إلا علی جٹٹ قتلاھم . ولکن کل ھذا لم یکن سوی بعض ما 
ٹالوہ ٭ (۱) . 

وروی الکاھن نفسه خبر ذبع عشرۃ آلاف مسلم في مسجد عمر-رضي 
الله عنه۔ ویقول في ھذا : × لقد أفرط قومنا في سفك الدماء في ھیکل 
سلیمان . فکانت جثٹ القتلی تعوم في الساحة ھنا وھناك . وکانت 
الأيدي والأذرع البتورة تسبح کأنھا ترید أُن تتصل بجٹٹ غریبة 
عنها . فإذا ما اتصلت ذراع بجسم لم یعرف اأُصلھها . وکان الجنود 
الذین أحدثوا تلك الإلحمة لا یطیقون رائحة البخار النبعشثة من ذك إلا 
ہمشقة > (۲). 

ویذکر التاریغخ ان الحملة الصلیبیة عند دخولھا بین القدس في ۱١‏ 
مایو عام ۱۰۹۹م قد ذبحت اأکثر من سبعین ألف مسلم حتی سبحت 
الخیل إلی صدورھا في الدماء ٠‏ وفي انطاکیة قتلوا أکثر من مائة ألف 
مسلم . 
فالأمر خطیر . إنه حقد الشر علی الحق ٠‏ والرذیلة علی الفضیلة : 
وعداوةۃ الشرك للتوحید ؛ وخصومة الضلال للھدی (۴). 

وقد صمدت الاأمة الاسلامیة في وجھ ھذه الحروب الوحشیة التي 
سلبت . ونھبت . وقتلت . وفتٹکت . 





)١(‏ اُنظر : د. نغوستاف لوبون . حضارة العرب . ص /۲۔) , ترجمة عادل 
زعیتر ط.الثانیة ۱۹۱۸م . 

)٢(‏ لوٹروب ستودارد . صاضر العالم الاسلامي ۰ج/۱. ص۸/ ۰٠ء‏ ترجمة 
نویھض . 

۱٦٢٦/ص‎ ٠١ راجع نادیة شریف العمري . أضواء علی الثقافة الإسلامیة‎ )٢( 
. ط. مؤسسۃة الرسالة ١٤٢۱ھ بیروت‎ 


)])١ۂِ٤‎ 


وبعد مضی اُکٹر من قرنین من حروب دامیة اشتد وطیسھا بین 
کتائب الایمان وہین جحافل الشر . ارتدت الحروب الصلیبیة . وقد 
باەت هھذہ الحملات بالاخفاق والھزیمة . فالقدیس ہ لویس التاسم “ قائد 
الحملة الصلیبیة الثامفة . وملك فرنسا . وقع أسیراً في مدینة 
<النصورة * في مصر: ثم خلص من الأسر بفدیة , ولا عاد إلی فرنسا ؛ 
أیقن أن قوۃ الحدید والنار لا تجدي نفعاً من السلین الذین یملکون 
عقیدة راسخة ؛ تدفعھم إلی الجھاد ‏ وتحخھم علی التضحیة بالنفس ٠‏ 
وہکل غال . 
إذن: لابدامن تغییر الٹھع والسبیل . فکانت توصیاته : ان یھتم 
اتباعه بتغییر فکر السلین . والتشکیك في عقیدتھم وشریعتھم . 
وذلك بعد دراستھم للاسلام لھذا الغرض . رھکذا تحولت العرکة من 
میدان الحدید والنار إلی میدان الفکر )١(‏ . لن القضاء علی الاسلام أو 
تحویل السلین عن دینھم ۰ لا یمکن أن يأتي عن طریق القوة المادیة : 
والغزو السلح . 
ولقد بدأت حرکۂة ٭ الغزو الفکري “ من منطلق ضرب السلمین عن طریق 
الکلة بعد هزیمة الحروب الصلیبیة -کما وجھھم <لویس التاسع ۷- 
والعمل علی ترجمة القرآن . والسنة . وعلوم السلین . للبحث عن 
الٹفرات التي یدخلون منھا إلی إثارة الشبھات . وقد أعلنوا صراحة أن 
الاسلام سو عدزھم الأول . و أن أکبر غایة لھم ھمسي ضرب و هدم 
قواعدہ.“ )٢(‏ لقد فشلت الحرب الصلیبیة من الوجهھٰة الحربیة .. لکن 
بقي × الغزو الفكري * ینفث سمومەه ۰ ویٹیر الشکوك . وبقیت النزعة 


.۱٢۲/ص‎ . إبراھیم النعمة . الإسلام أما تحدیات الغزو الفگري‎ )١( 
۱۲٦/ص‎ ٠ انور المندي . الد الاسلامي ني القرن الخامس عشر الھجري‎ )٢( 
]۱[( 


ر۔ - جمائی اآخغخری َ‫ 
الصلیبیة تتواری خلف ستار من الدیبلوماسیة ٠‏ والریاء السیاسي , 
تحرك ما ترید تحریکه . وتقف خلف الغزو الفکری . بکل ما لھا من 
قوۃ . وعلم .. 

ولا شك ان العداء الصلیبي للاسلام . هو الدافع الأساسي والأصیل . 
للغزو الفکري الذي تسلط علی مجتمعات الأمة الاسلامیة . ونجد ان ھذا 
العداء اُخذ × شکل السعار الوبائي “ لدی الأمم الغربیة × الصلیبیة > 
فأخذوا مستمیتین یوزعون السوم ٠‏ ذات الیمین . وذات الشمال ٠‏ 
ویفترون الأکاذیب . ویطمسون الحثائق ٠‏ ویدبرون الکائد . 
ویتصیدون السقطات . ثم یدخلون في روع أُنفسھم . وبني جلدتھم أُنه 
أرقتی عنصرأً . وأنضل عقلاً . وأفلع دینأ. وأنھم أو صیاء علی 
البشریة . وسادة الانسانیة . وھداتھا . ومرشدوھا ٭ (۱) 

وقال × ولیم غیفورد بلغراف > الانجلیزي المسمی بالحرباء : الکلة 
الشھورة التي یلخص فيیھها عداء الغربیین للاسلام : × متی تواری 
القرآن . ومدینة مکة . عن بلاد العرب یمکننا ان نری العربي . یندرج 
فی سبیل الحضارة . التي لم یبعدہ عنھا إلا محمد وکتابه “ (۲). 

و × جلادستون ) رئیس وزراء بریطانیا یقول : ٭ مادام القرآن 
موجوداً فلن تستطیع اُوربا السیطرة علی الشرق , ولا ان تکون هي 


نفسھا في أمان ٭ (۴) . 
ویری غاردنر : × ان القوۃة التي تکمن في الاسلام هي التي تخیف 
وربا ٭ .)٤(‏ [یتبم] 


)١(‏ الدکتور توفیق یوسف الواعي . الحضارة الإسلامیة مقارنة بالحضادة 
الغربیة ٠.‏ ص/۷۰۱-۷۰۰۰. )٢(‏ انظر : الصدر السابق ٠.‏ 

.۱۱۷/ أضواء علی الثقافة الاسلامیة : ص‎ ٠ نادیة شریف العمري‎ )١( 

)٤(‏ عمد الرحمن حسن حبنک الیداني ٠‏ أجنمة الکر الثلاثة : ص/۴٣‏ ط. 
بیروت دارالقلم ۱۹۷۷م . 


۰ 


الدموة الاسلامپا : 
لاذ! لا پکتب نی التعمی: ؟1 
بقلم : دکتور محمد بن سعد الشویعر 
رئیس تعریر مملا × البموث الإِسلامیة > الریاض 


ىا ان یطالع الانسان صحیفة إسلامیة . أو زاویة دینیة في أي 
صحیفة . إلا ویجد فیھا کلاناً کثیراً عن الفکر الاسلامي . والتوجیه 
الراجب بثە لناشئة السلین . حول الأنکار الوائدة علی الجتىع 
الاسلامي وحول تخطیط أعداء دین ال ضد السلین . ورغبتھم في 
مباعدتھم عن دیٹھم .. إلی غیر ھذا من أخبار مشیر . وواقع یتألم 
مٹھا الائسان . ونماذع من تکالب أعداء الاسلام علی بلاد الاسلام . 
وأبناء الاسلام .. قوۃ مسلطة . وفکراً مبٹوٹاً . وثقانة مصدرة . 
وإعلاماً موجھاً وھذا شیٔ مرغوب فیە .. لکن ھذہ الصحافة في نظري , 
لا تصنم الأمور التي یجب أن یاخڈھا شباب الاسلام سلاناً یجاب بە 
ھذا الأسلوب الوجا . أىاىهم بخطوات عسلیة ؛ ولا تھتم بنا یجب 
ترکیزہ في أساسیات بناء الشخصیة الاسلامیة . وفق المٹھج الذي 
وضعه رسول الله 8 في تھیئ النفس الؤمنة ‏ وقومتھا عليه . 
وما ذلك إلا آن أھم رکیزۃ یجب ان پتسلع بھا الفرد السلم أىام اي 
تیار مسلط عليه ‏ هو في حسابته ورعایتا عقیدة . وأعني بالعقیدة 
فھم التوحید پانساں الثلاثة : فہناً دتبتاً : والحرسص عليه تطبیقاً 
مع کثرۃ الصحف والنشرات : ومع تشتّب ما تنفظہ الطابع من 
کب في الفکر الاسلامی , إل آن القاری ل بجد من ذلك الزخم ایر 
۔وضوعات ولو قلبلة في شرع النیحید ‏ وإبانة داالا الہ إلا ال 
۱ ۱( .:. 


محمد رسول الله .. التي هي کلة التوحید . والتي هي الدخل الأول لن 
یرید الولوع إلی الاسلام .. حیث یقول 88 : ٭ أىرت ان أقاتل الناس 
حتی یشھدوا أن لا إلە إلا اللہ . وأن محمداً رسول الله . فإذا قالوما 
عصموا متی دماءھم وأموالھم إلا بحقھا ٭ (متفق عليه) . 

فرسول الله 8 جلس في مکة ثلاثة عشر عاماً ٠‏ یرسغ دلالة ھذہ 
الکلة . لأنھا القاعدة التي تسس علیھا العقیدة . ولا تسلم العقیدة إلا 
بفھم دلالة ھذہ الکلة . ثم تطبیقھا عملاً .. فالجندي لا یدخل العرکة 
إلا بعد تدریبه مدة طویلة علی القتال . ونوعیات عدیدة من الأسلحة 
استعمالاً واتقاء .. ومن یرید عراك الاء في الیم . لا یلقي فيه . إلا بعد 
تعلیمه السباحة ٠‏ وتعویدہ علی مغالبة الو . وإلا اعتبر ھذا وذاك من 
الجازفة والخاطرة بالحیاة . وقد تھی رب العزة والجلال عن إلقاء 
النفس في التھلكة ٠‏ کما نھي السلم عن قتل نفسه فقال تعالی : ۂ ولا 
تلقوا بأیدیکم إلی التھلکة ) (سورة البقرة . الأیة : ۱۹۰) وقال 
سبحانه  :‏ ولا تقتلوا أنفسکم إن الله کان بکم رحیباً ) (سورة 
النساء . الأیة :۰ ۲۹) . 

وتسلیح النفس ہفھم عقیدة التوحید فھعاً جیداً . والصدور عن ذلك 
عملاً في کل شأُن من شئون العبادة . والحیاة من أولیات ما یجب ان 
یدرکە السلم . لأن العلم قبل العمل . ولا عمل بدون علم . والعلم الذي لا 
یقود صاحبه للعمل . ویھدیە إلی حسن الغفرة وبال علی صاحبهھ .. 

ولا ثبّت رسول الله 8 مفھوم التوحید مع الله ٠‏ في مدة کانت أکٹر 
من نصف الدة التي مکٹھا في الدعوۃ إلی الله . قبل اُن ینتقل إلی 
الرفیق الأعلی . کان من عمق الفھم لدی الصحابة رضوان الله علیھم أن 
ساروا في أُداء الدعوۃ تبلیفاً وانتشاراً ٠‏ علی الوجه السلیم . فاتسعت 
دائرة الاسلام في الأفاق في فترة وجیزة . بحیث شلت اُنحاء کثیرة 


][ 


من معمور الأرض براحة نفس . وسرعة في الاستجابة . وتوفیق في 
العمل .. فأحبت شعوب الأرض دیناً انطلق من ھذا الفھوم العقدي . 

ولقد حصلت ھفوات من بعض الناس في فھم دلالة مجریات بعض 
الواقف . فإنما ھي دروس تفید الأمة في الحرص علی تعلم وإدراك ما قد 
یغفی من اھتمام الاسلام بالتوحید . وحمایة من تعلق بە . ونموذج ذلك 
قصة أسامة بن زید - رضي الله عنه - عند ما قتل رجلاً قال : اشھد 
أن لا إلە إلا ال .. بعد ما رفع عليه أسامة السیف .. فعاقبه رسول الله 
8 عقاباً شدیداً ٠‏ ولا قال أسامة مجاوباً رسول ال 8 : إنما قالھا 
خوفاً من القتل .. قال الھادي البشیر : < ھل شققت صدرہ .. ھل عرفت 
ما في نفسه ؟ کیف بك إذا جاءت لا إلە إِلا الله تحاجّك أمام الله * ففال 
أسامة فیما روي عنە : وددت أن أُىي لم تلدني بعد . 

وللتوحید أھمیة في حیاۃ السلم کأھمیة الاء لحیاۃ کل کائن حي 
علی وجە الأرض . لأنه الحور الذي تدور عليه الأعمال .. والنقاوۃ التي 
تتمیز بە جودة الأعمال وسلامتھا .. ولذا کان لە أثر کبیر في القاعدة 
الأولی في مسیرة الأعمال .. فالصحابة . الذین لازموا مدرسة النبوۃ . 
وتشبعوا من توجیھات رسول الله 8 فھتاً وعملاً ‏ کما روي عن اہن 
مسعود - رخي الله عنه - : کنا إذا حفظنا عشر آیات من کتاب ال ؛ 
ل‌ نتجارزھن حتی نفھم معانیھن والعسل بھن ٠‏ کان اهھتماءھم الاول 
بعقیدة التوحید ٠‏ وفھم دلالته في القول والعمل . ولذا بان ھذا الاثر 
جلیاً بعد وفاۃ رسول الله 8 . عند ما تأثر الناس وانفجعوا لھڈا 
الخبر وذھبوا فی ذلك أشتاتاً ومنازع ؛ وارتد من ارتد عن الدین ٠‏ 
ومنع الزکاة من منع . ولم پثبت إلا الصفوۃ الاولی من سی وی 
والأنصار ء ومن فھم دلالة التوحید بمٹل فھنھم ؛ حیث جعل اللّ فبھم 
الخیر والبرکة لاعادة الناس إلی جادة الصواب ٠‏ وإزالة الغشاوة التی 

]١١[ 


ر١ا۔‏ - جمادىاآغری ۲ 

رانت علی بعض القلوب .. 5 

ومن ھنا يأتي أ٘سەیة الترکیز علی التوحید . وتجدید مفھوں 
للنفوس . لکي تعرف مکانتھا في مسیرة الحیاة وتقرن الأعمال 
ہمٹھجه السلیم في توجیە النفوس وقیادتھا . حتی یکون العمل صوابا, 
والاتجاہ سلیاً .. حیث إن فھم التوحید تحصین للنفس البشریة عن 
الوقوع في الشرك الذي تبطل بە الأعمال . کما یتمصن البدن في الطب 
الوقائي عن کثیر من الأمراض . مخافة الاصابة بھا. وکا یحرص 
مھندسو البناء للعمارات الکبیرة ۰ علی تثبیت القواعد . وتمکین 
الأسس ٠‏ تحسباً لأي خطر قد یحدق بالبناء . ومن ثم یضر بالسکان .. 
وحتی کون مساھباً في تبلیغ ما أمر الله بە ٠‏ وفي حدود ما یسم به 
ھذا الخیر . فساتحدث عن الفھوم الذي یجب ان یدرکە کل مسلم عن 
کلة التوحید : لا إلە إلا ال . محمد رسول الله . لأن کثیراً من 
الحسوبین علی الأىة الاسلاميیة یجھل ما تدل عليه ھذہ الکلة . 
ویباعد في عمله عما تحت غليه من تزکیة للنفس . وتحسین للعمل . 
حیث ترتب علی ذلك الوقوع فیما ینافیھا . والاتجاہ ما ینقض الفھوم 
الحقیقي لھا في القول والعمل .. 

ولا یشك مسلم سلیم الفطرة في ان ھذہ الکلة هي ساس الدین . 
ومرتکز العمل فيه . إذ هي الرکن الأول من اُرکان الاسلام . کما جاء في 
الحدیث الصحیع . الذي رواه ابن عباس - رضي الله عٹھما ۔ أن 
رسول الله 8 ا بعث معاذاًٴ - رضي الله عنه ۔ إلی . قال ە : < إنك 
تأتي قوماً من أھل الکتاب . فادعھم إلی أُن یشھدوا اللّن لا إلە إلا ال ٠‏ 
وإني رسول الله . فإن هم أطاعوك لذلك . فاعلھم أن ال انترض علیھم 
صدقة تؤخذ من أغنیائھم فترد في فقرائھم ٭ الحدیث . 

ومعنی شھادة أُن لا إلە إلا الله : لا معبود حق إلا الله . وھي تنفی 

]٠[ 


: حید 
الالھیة بحق عن غیر ال سبحانه . وتٹبتھا ال وحدہ بالحق . کا قال ۱ 
سبحانه : ۶ ذلك بأن الله هو الحق ٠‏ وإنما یدعون من دونە الباطل ) 
(سورة الحج . ال9أیة :) وآن محمداً رسول الله : طاعة قینا أپر 
واجتتاب ما تھی عفه وزجر . وأن لا یعید ال إلا بنشرع .. قال 8 في 
الحدیث الصحیع : × من عمل عملاً لیس عليه أمرنا فھو رڈ ٭ . 
وھذہ الکلاة العظیمة لا تنفع قائلھا . ولا تخرجه من دائرة الشرك . 
الا إذا عرف معناھا . وعمل بىقتضاھا : تصدیقاً ومحبة . وقد کان 
النافقون یقولوٹھا وھم في الدرك الأسفل من النار . ولا نصیر لہم 
لأنھم لم یؤمنوا بھا ‏ ولم یسلوا بمقتضاھا . وقد ذکر بعض أُھل العام 
أن شرطھا ثمانیة جمعت في بیتین ھما : 
علم یقین:وإخلاص وصدقكا مع محبةاو انقیاد ر القبول لھا 
وزیدتا منھا الکفران منك ہما سوی االه من الأشیاء قد اُلھا 


وتوضیع ھذہ الشروط . کما أبانه أھل العلم - رحمھم اللّه - : 
الأول : العلم بمعناھا ء وھذا العلم ینافي الجھل . إِذ لابد ان یدرك الرہ 
ویعام یقیناً أنه لا معبود حق إلا الله ٠‏ نجمیع الآلھة التي یعبدھا 
البشر مھما کانت کلھا باطلة . وآن العبادة الصحیحة القبولة هي 
عبادة ال وحدہ لا شريك لە . 
الثاني : الیقین في قرارۃ القلب ٠‏ وھذا الیقیٰن ینافي الشك . إِذ لاہد 
فی حق قاٹلھا من ان یکون علی یقین بأن الله سبحانه هو العبود 

ء وآأن ما سواہ باطل ٠‏ 
و خلا وك بان یکون العبد مخلصاً عمله لربە سبحانە . 
جمیع العمادات ‏ فان سرف متھا شمتا اد فا ہا بد 
دبي أو ولي أو مك أو صنم . أو جني أو قبر آو غھر ذ شر 

۲) 


روءڑے ٠‏ جمادیالآغری هُ 
بالله ونقض ھذا الشرط . وهھو شرط الاخلاص .. لأن الله جلٹ قدرته . 
هو اغنی الشرکاء عن الشرك . کما جاء في الحدیث القداسي : ٭ من عمل 
علاً أشرك معي فیه غبري ترکتهە وشرک .. 
الرابع : الصدق ومعناہ أُن یقولھا وھو صادق في ذك . یطابق قلب 
لسانه . ولسانه قلبه . لأن الصدق ینافي الکنب ۰ فإِن قالھا باللسان 
فقط ٠‏ وقلبه لم یؤمن بھا ء ولا ہما یدل عليه معناھا فإتھا لا تنفعه . 
ویکون بذلك کافراً کسائر النافقین ٠‏ والیھود والنصاری .. فإن 
النافقین یقولھا ولکنھم یبطون في قلویهم ىا هو ضدھا من ہقیة 
الشروط ٠‏ والیھود والنصاری یقولونھا ولکنھم لا یحققون معناھا إذ 
عملھم ینافي مدلولھا بالکیدة للاسلام ویکذبون ما جاء عن ال : 
وینکرون رسالة محمد 88 ۰ ویعبدون معه سبحانهە غیر فالیھود قالوا : 
عزیر ابن الله . و النصاری قالوا السیع ابن ال .. ۶ ذلك قولھم 
ہأنواھھم یضاھئون قول الذین کفروا ) . 
الخامس : الحبة ٠‏ ومقتضاھا أُن یحب الله عزوجل محبة لا یعد لھا 
محبة ٠‏ فإن قال لا إلە إلا الله محمد رسول الله . وھو لا یحب اللّ اأولا 
یحب رسوله صار کافراً لم یدخل الاسلام کالنافقین : جاء في الحدیث _ 
أُن رسول ال 8 قال ؛ ٭ لا یؤمن أحدکم حّی یکون الله ورسولە احب 
إليه مسا سواھما * وقال تعالی : ( ومن الناس من یتخذ من دون ال 
اُنداداً یحبونھم کمب الله والذین آمنوا اُشد حباً للله) (سورۃة البقرة ء 
الایة : .)۱٦١‏ 
السادس : الانقیاد ما دلت عليه من المفھوم . ومعنی ذكك ان یعبد 
الانسان الله وحدہ ٠‏ و ینقاد لشریعته ویؤمن بھا , ویعتقد أُنھا الحق , 
فإِن قالھا ولم یعبد ال وحدہ. ولم ینقد لشریعته , بل استکبر عن 
ذلك . فإنه لا یکون مسلاً بل هو من طائفة إبلیس و أُتباعه نمن 
]٢٢[‏ 


عید 
استکبروا علی ال وشرعه ۰ ولم ینقادوا لذلك ۔ 
السابع : القبول ما دلت عليه . وذلك بقبولە وإخلاص العبادة لله 
وحدھ: وتركث عبادة ما سراہ. وآن یلتزم بذك ویرضی بە بقلب 
مطمئن ٠‏ وطاعة في العمل ۔ 
الٹامن : الکفر بکل ما یعبد من دون اللّه . والتبرء من ذك . واعتقاد 
وبطلانه . لان کل ما یعبد من دون ال فھو طاغوت قال تعالی : ١‏ فمن 
یکفر بالطاغوت ویؤمن بال نقد استمسك بالعروۃ الوثقی لا انفصام 
لھا ٠‏ والل سمیع علیم ؛ .. 
ولذا کان لزاماً علی علاء الاسلام وحملة الأقلام توعیة الناس 
للتوحید بأنواعه الثلاثة : الربوبیة والألوھیة والأسماء والصفات .. 
لکن الزالق التي یقع فیھا الجھلة من الحسوبین علی الاسلام ني 
النوعین الآخیرین .. أما الأول فقد أقربه الکفار .. وتوعبة الناس من 
الواجبات التي سیسأل عنٹھا حامل العلم .. فالواجب الکتابة فیه . 
واکٹار الناقشة تبرأ الذمة من طالب العلم . ویستبصر الجاھل . 
ھی مرقعه وشیم : حکی مؤلف کتاب الفرج بعد الشدة . ان شیخاً 
کان جاراً ل بىصیبین قال : خرجت من نصیبین بسیفہ نفیس گنت 
ورثة من أبي . أقصد بە العباس بن عمرو السلي . أمیر دیار ربیعة . 
وھو براس العین لأھدیه إلیه . واستجدیه بذلك . فصحبني في الطریق 
شیخ من الأعراب . فسألني عن أىري . فانست بە . وحدثتة الحدیث . 
وکنا فربنا من راس العین . ودخلناھا وافترقناء وصار یجیئني 
ویراعیني . ویظھر لي أنه یسلم علي ٠‏ وأنه یبرني بالقصد ٠‏ ویسألني 
عن حالي ٠‏ فاخبرت أن الأمپر قبل هھدیتي . وأجازني بألف درھم . 
وئیاب . وأني أرید الخروع في یوم کذا وکذا . 
٢۰‏ 






فلا کان ذلك الیوم : خرجت من البلد : راکباً حماراً فلا دخلت 
الصحراء ٠‏ إذا ہالشیخ علی دویبة لە ضعیفه متقلداً سیفاً , فلا رابتەه 
استرتب به . وأنكکرته . ورأیت الشر في عینیه ۰ فقلت : ما تصنع ھا 
ھنا ؟ فقال : لقد قضیت حوائجي . وأرید الرجوع . وصحبتك عندي 
آثر من صحبة غیرك . فقلت : علی اسم ال . وما زلت متمرزاً منە . 
وھو یجتھد ان أُدنو منە . وأوانسه فلا أفعل . وکلا دنا منٹي بعدت 
عنه . إلی أن سرنا شیاً کثیراً ٠‏ ولیس معنا ثالٹ ٠‏ فقصّر عني . 
فحثثت الحمار لأفوته . نما أحسست إلا برکضه ۰ فالتفت فإذا هو قد 
جرد سیفه وقصدني . فرمیت بنفسي عن الحمار وعدوت . فلا خاف أُن 
أفوته صاع : یا أُبا القاسم . إنما مزحت معك فقف ..فام الإتفت إليە . 
وزاد في التحريك . وظھر لي ناوروس ۔ وھو موضع ینقر في الصخر ۔ 
فطلبته . وقد کاد الأعرابي یلحق ہي . قد خلت الناووس .و وقفت 
وراء بابه . 

قال : ومن صفات تلك النواویس اُنھا مبنیة بالحجارة : وہاب کل 
ناووس حجر واحد عظیم . قد نقر وحفف وملّس , فلا تتمکن الید منە ٠‏ 
ولە في وجھھ حلقة . ولیس للباب من داخل شی تتعلق به الید .وإنما 
یدفع من خارجه فیفتع . فیدخل إليه . وإذا خرچ مفە . وجذبت الحلقة 
انفلق الباب . وتمکن ھذا من ورائه . فلم یمکن فتحه من داخل أصلاً ۔ 

قال : فحین دخلت الناووس . وقفت خلف بابە . وجاء الأعرابي فشه 
الدابة في حلقة الباب . ودخل یریدني مخترطاً سیفه ٠‏ والنازوس مظام 
فلم یرتي . ومشی إلی صدر الناووس . فخرجت أنا في من خلف الباب 
وجذہته. ونفرت الدابة ۔ فجذبته معي ‏ حقی صار الباب مردوماً محکعاء 
وربطت الحلقة في زرة الحائط . وحللت الدابة ورکہٹھا .. فجاء 
الأعرابي إلی باب الناووس . فرأي الیوت عیاناً ٠.‏ فقال : یا أبا القاسم ‏ 


اآََئ ۰ ۹-ٛ"ٴْ 


٥‏ یخکتب فى قتومید 
اتق الله في أمري فإني أتلف . فقلت : تتلف أُنت . أھون علي من أن 
اتلف أنا . 

قال : فأخرجني وأنا أعطيك أىاناً . واستوثق مني بالایمان . ان ل 
أعرض لك بسوء أبداً . وأذکر الحرمة التي بیننا ؛ فقلت : لم ترعھا 
انت . وأیمانك فاجرةۃ . لا أأثق بھا في تلف نفسي . 

فاخذ یکرر الکلام . فقلت لە : لا تھڈً . دع عنك ھذا الکلام وأقعد 
مکانك . هو ذا انا آرکپ دابتك . وأجنب حماري . والوعد بعد أیام 
بیٹنا ھنا . فلا تبرع عليٰ حتی أجیي . وإذا احتجت إلی طعام فعليك 
ہجیف العلوج . فنعم الطعام لك . وأخذت أُلھو بە في مثل ھذا القول 
وأخذ یبكي ویستفیث ویقول : قتلتني والل ٠‏ نقلت : أذھبك الله , 
ورکبت دابة وجنّبت حماري . 

و جدت علی دابته فرجا یه ثیاب یسیرة . وجثت إلی نصیبین . 
فبعث الٹپاب . وکانت دابته شھباء. فصبفتھا دھماء وبعتھا . لئلا 
یعرف صاحبھا فأطالب بالرجل . واتفق أنه اشتراھا رجل من 
الجتازین . وکفیت أثىرہ ٠‏ وانکتمت القصة ؛ فلا کان بعد أکٹر من 
سنة . عرض لي الخروج إلی راس العین . فخرجت في تك الطریق ؛ فلا 
لاع لي الناووس ذکرت الشیخ . نقلت أعدل إلی الناووس وأنظر ما صار 
إليه أمرہ . فجئت إلیهە . فإذا بابە کما ترکتە . ففتحتة ودخلت ٠‏ فإذا 
بالأعرابي قد صار رمة ؛ فحمدت ال تعالی علی السلامة ؛ ٹم حرکته 
برجلي وقلت لە علی سبیل العبث : ما خبرك یا فلان ؟ فإذا بصوت شئٰ 
یتخشخش . نفتشته فإذا ممیان . فأخذته وأخذت سیفەه وخرجت ٠‏ 
وفتحت الھمپان ٠‏ فإذا فیه خمسائة درھم ٠‏ وبعت السیف بعد ذلك 
بجملة دراھم [۲: ۴۷۲۔۱۲۷۷. 


ہا 


أھمیة یمان وضرورتہ للانسان 
بقلم : فضیلة الشیغ سعید بن مسقی بن مفرح 
ابھا (الملکا العربیة السعودیة) 


الحمد للّه رب العالین وصلى الله علی نبینا محمد وعلی آله وصحبه 
وسلم آابعد! 
فإن قضیة الایمان بالل والاستقامة علی منھج الله من اأُبرز قضایا 
الوجود الانسائي لأنھا قضیة السعادة الأبدیة . أو الشقاء الأبدي 
وقضیة الوجود الانساني الکرم أُو الوجود الحیواني الھابط إنھا قضیة 
الجنة أو قضیة النار . وقضیة بهذا الحجم جدیرة بالاھتام وأي 
اھتمام بغیرھا بعد إھمالھا یعد ضرباً من السفە والجنون . لأن الانسان 
بغیر إیمان وبغیر دین لا مضی لە ولا قیمة,له إنه ذرة من ذرات ھذا 
الکون إنه سعفة في مھب ریاجھا . إنه حشرة من حشراتھا وبھیمة من 
بھائمھا لا وزن لە ولا قیمة لە ولا معنی لوجودہ لأنە لا یدري من أین 
جاء و لا اذا جاء و لا أین سیذھب بعد ان یؤدي دورہ علی مسرح 
الحیاۃ . إنە یعیش في تیه وفي ضلال بعید . 
کما قال شاعرھم : 
جئت لا أعلم من أین ورلکننسي أتیت 
و لغ۔۔۔-د أبصرت قدامی طریقاً ہشیت 
وسابقی سائراً إن شثت عمسا أم أبیت 
کیف جئت کیف سرت کیف أُبصرت طریقي 
لست أدري ولاذا لست اأدري لست ادري 


لا یدري اذا جاء ولا من این جاء . ولا إلی این سیذھب به . وقد 
سبب لە ھذا الجھل معضلات کثیرة . فھرب من واقعه الریر إلی حیاۃ 
البھائم والمیوانات لیقاستھا معیشتھا منافساً علی الرغیف مستغرقاً 
ني شھوات الہدن لاھم لە إلا عموم البھائم نھو یعیش نفي أرذل درجات 
العیوانیة ٠‏ یقول تبارك وتعالی  :‏ والذین کفروا یتمتعون ویأکلون 
کیا تأکل الأنعام والتار مٹوی لَھم ) )١(‏ بل إنھم في درجة أحط وأحقر 
من درجة الحیوانات یقول عز وجل : ( أم تحسب أن أکٹرھم یسعون 
ان هم إلا کالأنعام بل ھم أضل سبیلاً ) .)٢(‏ 

( ولقد ذرأنا لجھنم کثیراً من الجن والانس لھم قلوب لا یفقھون 
بھا ٭ ولھم أعین لا یبصرون بھا ٠‏ ولھم آذان لا یسعون بھا ٠‏ أولثك 
کالأنعام بل ھم أضل ٠‏ أولئك هم الغافلون ؛ .)٢(‏ 

لقد زودھم الله بالامکانات والقدرات التي یستطیعون بھا التعرف 
علی حکمة خلقھم وسر وجودھم ولکنھم عطلوا ھذہ القدرات وما انتفعو 
بھذہ الامکانات : إذ ما قیعة قلوب لا تعرف الله ولا تفقه دین الله وما 
فائدةۃ أعین لا تبصر طریق الّه ولا منھج الله وما جدوی آذان لا تسع 
کلام الله ولا تستجیب لداعي ال : 

یقول عزو جل  :‏ وجعلنا لہم سعاً وأبساراً وأفٹدةً فما آغنی 
عٹھم سمعھم ولا أبصارھم ولا أنندتھم من شئ ) .)٤(‏ إِن القلوب التي ل 
تفقه عن الله لا فرق بیٹھا وبین قلوب البھائم ٠‏ إِن الحیوان یفقه کیف 


ى یھ یی وپ یو یر سشلیسیتیکد 
(٦)‏ سورة محمد : الایة (٢) ٠ ۱٢١‏ سررۂ الفرقان ٠‏ ال9یة ))٤‏ . 
)٢(‏ سررة الأعراف ہ الآیة ۱۷۹۰ء 
(4) سورۃ الأحقاف : ال9ایة ٢٢:‏ . 


]۲۷) 


۰۰ - جمادی ۶“ ُْ 
پأکل وکیف یشرب وکیف ینکع وکیف ینام والانسان بغیر إیمان ولا 
دین لا یفقه من ھذہ الحیاۃ إلا ما یفقهه الحیوان . إِذأٴ ضا الفرق ہین 
الانسان وبین الحیوان . بل إن الحیوان في درجه أُعلی ۸ إن هم إلا 
کالأنعام بل ھم أضل ٠‏ أأرلئك ھم الغافلون ) .)١۱(‏ 

اِن الایمان ضروري للانسان من النواحي التالیة : 
فضرورة اأأولی : 

ان الایمان مھم جداً للانسان لیرفعه عن درجة الحیوانیة إلی درجة 
الانسانیة الکرمة . یقول عزوجل : و ولقد کرمنا بني آدم وحملناھم 
في البر والبعر ورزقناھم من الطیبات وفضلناھم علی کثیر من خلقنا 
تفضیلاً ) )٢(‏ إن سر التکریم هو ھذا الدین لیس التکریم بضفاىة 
الجسد ولا بالقوة والشماعة ولا بالعقل کا یتوھم بعض الناس لن 
العقل شی مشترك عند کل الخلوقات حتی أبلد الحیوانات (الحمار) 
لدیه عقل یستطیع بە أن یؤدي وظیفته التي خلقه الله لھا وسخرہ من 
أجلھا:وهي حمل الأثقال والتاع : ۶ والخیل والبغال والحمیر لٹرکبوھا 
وزینة ویخلق ما لا تعلون ) (۲). 

إن الحیوان پعرف ما ینفعه وما یضرہ وإذا وضعت أمامه کمیة من 
الطعام التھمھا و إذا حفرت أمامه حفرة و حاولت ذفعه إلیھا امتنع 
عٹھا ورفخھا . أما یدل ذلك علی أن غندہ عقلاً . بلی إن عندہ عقلاًء 
ولکن ھل تنتظر من العمار أن یخترع صاروخاً لا لیس هذا دورہ ولا 
مھمته وإنما دورہ ان ترکب عليه وتقضی حاجتك من بلد إلی بلد . فھو 


.۷۰ : سورۃ الإسراء , الآیا‎ )٢( .۱۷۹ : سورۃ الأمراف . ال9آیة‎ )١( 
.۸۰: ال9آیة‎ ١ سورۃ النمل‎ )٢( 


۲۸) ۱ 


یعقل ھذہ الھمة ویدرك الطرق التي یعبرھا . 

وإذا سلك طریقاً مرة واحدة عرفه . ولا یمکن أن یضل عنه أر ینساہ 
إذا أراد أُن یسیر فیە مرة أخری . وقبل وسائل النقل الحدیثة کانت 
ورسائل النقل البدائیة هي السائدة کالجمال والخیول والحمیر . 
وبحدثنا کبار السن أُنھم کانوا إذا رکبوا علی ھذہ الدواب من مکان 
الی مکان ثم أرادو العودة فإنھا لا تخطيٰ الطریق بأي عال من الأحوال ٠‏ 
ولقد حدثني رجل متقدم في السن بأنه انتقل في لیلة من اللیالي إلی 
إحدی القری ٠‏ و في الطریق هطلت الأمطار و دخل في أوذیة کثیرةۃ 
الأشجار ٠و‏ اختلط عليه أىر الطریق . و اعتقد أنە أخطاً في الطریق 
وجعل یحول الحمار عن الطریق الذي یسیر فیە ویردہ إلی جهة أخری 
ظن أُٹھا هي الطریق الوصلة إلی تلك القریة ولکن الحمار لم یطاوعه 
واستمر في طریقة . و بعد ساعات وجد نفسه واقغاً أىام البیت الذي 
پریدہ . یقول الرجل ولو أنه أ٘طاعني لضللت الطریق . 

ویحدثني أحد العلاء في الین بأنھم في تلك الدیار یزرعون التبغ 
(الدخان) وأن الأمطار تتأخر عنھم ویحصل لدیهم جفاف ولا یبقی في 
اآبار إلا القلیل من !لاء الذي بدخرونه لسقیا أشجار التبغ ٠‏ وأن 
المیوانات زم ولا تجد ما تأکلە من نات الأرض و أُنه یعرضون 
شجر الدخان الأآخضر الیانع علی الحمیر فترفضنه ولا تتناوله حتی ولو 
ماتت جوعاً فقلت سبحان ال ٠‏ 

ان العمیر تعقل أضرار الدخان وحرارته ولذعته وضررہ فلا 
رہ ہے کا 
عقله وینسی مصلحتة ۰ ویقدم علی تنار ن 
باسسرال لوحرق صدرہ و یغضب ربە و یڈی ملائکتھ : نسبحان الّٔ 
)[۲۹] 


ہ۰“ - جمانیا2غری ھ2 
کیف . تضل العقول عن الطریق الصحیج . 
ان اُضعف الحشرات تمتك عقلاً کثیراً وإدراکاً عظیماً لناغذ مثلاً : 
(البعوضة) تلك الحشرة الصفیرة التي خلقھا الله ورکپ عظاتھا 
ومفاصنلھا وأجری الغ في عظامھا والدم في عروقھا وزدوھا بالعقل 
الھائل التي تتغلب بواسطته علی الانسان فتوذيیه وتسلب دمه وتقلق 
راحقه . إذ اُنھا قبل ان تلسع الانسان تعلن الحرب عليه علنا فتأتي 
إلی أُذنه وترسل طنینھا الزعج وکأنھا تقول في معرض التحدی سوف 
اٌمص دمك فھل تقدر علی الدفاع ویوم یسع الانسان مھذا الطنین یذھب 
نومه وتنزعج نفسه ویقوم من فراشه لطاردة ھذا العدو . ولکنە لا 
تجدہ إذا علت البعوضة بقیاميك اختفت في السقف أُو علی الجدران 
حقی إذا عجز الانسان عن المطاردة . جاءت إليه البعوضة ووقعت غلی 
مجاری الدم في عروقه لأنسا تعرف مجاری الدماء و عندھا خبرة 
جیلوجیة فی مسارات الدم ٠‏ ثم تفرز من ففھا مادة سائلة شبیھة بالبنج 
لتخدیر الوضع . حتی لا یحسن بھا الانسان فیضر بھا . ٹم تعص 
الدماء اللازمة . وبعد طیرانھا یبطل مفعول البنج فیحس الانسان بألم 
اللسعة فینظر إلی الوقع فلا یری شیا فیقوم بحك الوقع حتی یجرع 
یا من یری من البعوض جناحھا 
فی ظلۂ اللیل البھیم الأئیل 
ویری تثیاط عروتھا في نحرھا 
والغ یجری في العظام النحل 
ویری مجاری الدم في أُوصالھا 
متنقلاً من مفصل في مفصل 


ھميه اڑیبان روضرورنه للاإنسان 


ویری ویسمع کل ما هر دون 

فسی قاع بحر نظام متجلجل 
ُمٹن علی بتوبة أُمحو بھسا 

ما کان مني في ال۔۔زمان الأول 


فھل یمکن ان تقوم ھذہ الحشرۃ الصفیرة بکل ھذہ الأعمال بدون 
عقل لا یمکن ذلك . إذاً فالعقل لیس سر التکریم لهذا الانسان إِن سر 
التکریم هو الایمان والدین . 

ویوم یتخلی عنە الانسان یتخلی عن سبب عزته وسر کرامتە : 
ولزیادة الیضاع سوف أذکر أمة من الأمم ذکرھا الله في القرآن الکریم 
وقص خبرھا مع سلیمان عليه السلام . تلك هي أمة النحل حینما أراد 
سلیمان ان یعبر الوادي التي کانت تسکنە تلك الأمة نادت إحدی النیل 
بأعلی صوتھا معذرة لأخواتھا ومعتذرة لسلیمان وجنودہ فقال عز 
وجل : ۸ حتی إذا اُتو علی وادي النىل قالت نملهً یا أیھا النمل أدخلوا 
مساکنکم لا پحطمنکم سلیمان وجنودہ وھم لا یشعرون ؛ .)١(‏ 

وقد ذکر إبن القیم رحمة الله في کتابه ٭ مفتاع دار السعادة * الجزہ 
الأول صفحة ۲٢٢‏ قصة عجیبة عن النسل نقلھا عن بعض العلاء قال : 
رأیت نملة جاءت إلی شق جرادة فأرادت حملە فلم تطق ذلك فذھبت غیر 
بمید ثم جاءت معھا بجماعة من النمل ٠‏ قال : فرفعت ذلك الشق من 
اأرض . فلا وصلت النملة برفقتھا إالی مکانە دارت حوله ودرن معھا 
فلم یجدن شیئاً فرجعن فوضعتہ مکانه ثم جاءت فصادفته فزاولت حدطه 





.۱۸ : سورۃ النمل . الأیة‎ )١( 
۲۲٦) 


۳ بد-۔ اس ۴“ ۲ 
فلم تطق رفعه فلمبت غیر بعید ثوجاءت بھن فرفعقه فدرن حول 
مكانه فلم یجدن شیئاً نذهبن فوضعتء ثانیة فعادت وجاءت بھم فرفعته 
فلا لم یمدن شیا تملقن حلقة ثم جعلن تلك النلة في الوسط ٹم 
حملن علیھا فقطمٹھا عضواً عضواً , وأنا أنظر . بل من عمیپ أپر 
النطة , اُٹھا تممع طعام الشتاء نی نصل الصیف وتقوم بتغزینا نی 
مساکٹھا بعد تکسیرہ لثلا ینبٹ وإذا خافت إليه الفساد أخرجته إلی 
الشمس ثم تقوم باعادته مرةۃ أخری 

مثال آخر طائر الھدمد الذي ذکر الله خبرہ في القرآن الکریم . 
عندما قام سلیمان بتفقد أىة الطیر فلم یجد الھدمد قال تعالی : ۶ مالي 
لا اُری الھدمد أم کان من الغائبین لأعذہنه عذاباً شدیداً أر لأذبمنە أر 
لیأتیني بسلطان مبین ) (۱). 

ولا اد آلھدمد وقف أىام سلیمان ( وقال اجطت ما لمٴتحط بەه 
وجدتك من سباأ بنبأ یقین ) لقد استغرب ھذا الطائر ان تصرف 
العبادة لغیر ال . وأنکر ھذا الظام العظیم . إِن ھذا الھدھد یسعی لنشر 
التوحید و محاربۃة الشرك . پأین أُبناء التوحید من عقیدتھم ٠‏ و لاذا 
لا ینشروتھا في أمم الأرض ۰ إن مما یؤسف لە ان یخرع أبناء التوحید 
سن بلادھم الاسلامیة إلی البلاد الکافرة للبحث عن الفساد ولمارسة 
الجرائم الأخلافیة متجاھلین الدور الذي ینبغي ان یقوموا بە في ھدایة 
آلبشریة باعتبارھم ورثة رسالة وأصحاب مبدأ. 

ان الھدمد یؤدي دورہ في خدىة عقیدۃة التوحید انطلاقاً من الفھم 
الذي یدرکە والعقل الذي یملکكە . 

اأجل ! سر التکریٔم للانسان لیس العقل ٠‏ فما و سر التکریم إذاً ء 
إنه الدین . اسمعوا ماذا یقول الله عز وجل في سورة المج  :‏ ألم تر 


سح سح سس سے 
(0١)‏ سورة النمل ہ ال9یة ٠۰ ٢:‏ .۔ 


ان ال پسجد لە من في السماوات و من في الأرض و الشیس والقبر 
والنجوم والجبال والشجر والدواب وکٹیر من الناس وکثٹیر حق عليه 
العذاب ومن یھن ال فما لە من مکرم إن الله یفعل ما یشاء ) )١(‏ , لقد 
سخر الله جمیع الخلوقات وسلبھا الارادة وکرّم الانسان ومنحه القدرة 
علی الاختیار لیختار الطریق الأفضل والبدیل الأمٹل فامتٹل کثیر من 
الناس للأمر واختاروا الطریق الصحیح وساروا مع مذا الکون في 
طویق الطاعة فسمجدوا للّه و خضعوا لە و اتیعوا مٹھجه ؛ و رفض 
کٹیرون ھذا التکریم وأھانوا أنفسہم باختیار الطریق الأسواً الذي 
یوصلھم إلی العذاب . فالتکریم الذي فضل الله بە ھذا الانسان علی 
سائر الخلوقات هو الایمان والدین . ومن پھن ال فعاله من مکرم ٠‏ من 
أُھانه الله بالکفر والضلال والانعراف فمن یکرمە . لقد .عرض نفسه 
للھوان في ھذہ الحیاة بالقلق والاضطراب والتخبط وعرخھا للھوان 
عند الوت حین یغادر هذہ الحیاة قسراً وھو متوع بلعنة ال ٠‏ 
وعرخھا للھوان في القبر الوحش وھو یجنی ما قدمت یداہ ٠‏ وعرمھا 
للھوان في عرصات القیاىة وھو یقاد إلی دار الھوان . اما الؤمن فقد 
اعتلی درجات الکرامة فھو مکرم في الدنیا بالأمن والطأنینة ۰ والرضا 
والیقین . ومکرم عند الوت . واللائکة تخاطبە  :‏ یا آیتھا النٹس 
الطمثنة ارجعي إلی ربك راضیة مرضیةه نادخلي في عبادي و ادخلي 
جنتي ) )٢(‏ و مکرم في القبر یوم یثبتا ال ویلھىە محبتە ‏ یثبت 
الله الذین آمنوا بالقول الثابت في الحیاۃ الدنیا و في الآخرة و یضل 
الله الظالین ٠‏ و یفعل الله ما یشاء ؛ )١(‏ ومکرم في عرصات القیامة 
یوم یقوم من قبره آناً لا خف علية ولا هو یحزن ویوم یمر علی 


سس یس مس سسيىششتٹ 
)١(‏ سورۃ الحع : الآیة ۱۸ . )(٢(‏ سورۃ الفجرہ. الأیة :۲۸۰. 
(۴) سررۃ إبراهیم . ایا : ۰۲۷ 


]۲٢[ 


ب1۔ ۔ جمالىسا7آخغری ھُ 

الصراط کالبرق الخاطف ر یوم یأخذ کتابه بیسینه و یقول للخلائق : 
(عاؤم اقراوا کتابیه ٠‏ إئي ظننت أني ملاق حسابيه * فھو في عیشة 
راضیة ٠‏ في جنة عالیة ٠‏ قطوفھا دائیة ٠‏ کلوا واشربوا منیئاً با 
اأسلفتم في الأیام الخالیة )١( ٤‏ .۰ رمکرم یوم توزن أعماله فترجع لأن 
لعمله وزناً وثقلاً . ومکرم یوم یرد الحوض فیشرب منە شربة لا یظاً 
بعدھا أبداً ٹم یکرم حین بنادی و یقال لە : ( ادخلوا الجنة أنتم 
وأزواجکم تحبرون یطاف علیھم بصحاف من نھب وأکواب وفیھا ما 
تشتھیه الأنفس وتلذ الأعین وأنتم فیھا خالدون ) (۲). 

ھذہ هي الکرامة ھذا ھو الفوز الحقیقي . 

لیس الفوز:أن تحتل منصباً ؛ أو أن تمتلك أُرصدة کبیرة أو:أن 
ترکب سیارة فارھة أو تنكع زوجة جمیلة . إن ھذہ الأأشیاء مؤقتة 
تنتھي وتزول ولکن الفوز یوم ان تدخل الجنة یقول عز وجل  :‏ فمن 
زھحزع عن النار وأدخل الجنة فقد فاز وما الحیاۃ الدنیا إلا متاع 
الغرور ه4 (۴). 

إن الایمان یرفع الانسان عن درجة الحیوانیة الھابطة التي تنحصر 
اھتماماتھا في شھوات البطون والفروج والاستمتاع بمطالب الجسد . 
أما الانسان فإن لە اھتمامات أعلی وأرفع من ذلك . لقد خلق الله 
الانسان بیدہ ونغفغ فیه من روحه وأسجد لە ملائکته وأنزل عليه کتبه 
وأرسل إليه رسله . وأعد لە الجنة ونعینھا . إن هو اطاعه . وتوعدہ 
بنارہ إن هو عصاہ وخالف أىرہ . سا یؤکد ضرورة الایمان للانسان في 
ھذہ الحیاۃ . بل انه اأعظم من ضرورة الطعام والشراب واللباس . 





. ۲٤-۱۹ : سورۃ الحآقَة . ال9أیة‎ )١( 
سورۃ الزخرف . الأیة : ۷۰۔۷۱.‎ )٢( 
.۱۸۰ : سورۃة آل عمران . الآأیة‎ )۴( 


دراسات وأابحاث ٦‏ 
.نظرات فی سنن ابی داؤٰہ وفرومہ 


(الہلنا الٹانیا] 
عرض وتعلیق : بلال عہد الحخي المسني الندري 


ومن أقدم شروحه وأشھرھا وأغزرھا مادة واکٹرھا نوائد وأصولً 
ونکتاً شرع معالم السنن لأبي سلیمان حمد بن محمد بن إبراھیم 
الخغطابي )١(‏ ولا یعزبن عن البال أن الخطابي - رحم الله تعالی - لم 
یشرع جمیع الأحادیث بل یأتي إلی الباب الذي تعددت فيە الروایات . 
فإذا کان ا ال فیھا راحداً شرع منھا حدبثاً واحداً وکانەه بذلك شرع 
جمیع الہاب وإلا شرع أکٹر من ذلك علی حسب ما یتراءي لە وإلی ذلك 
الاشارة بقوله من باب کذا .)٢(‏ 

إلا أن الکتاب مجمع علی فضله واحتوائه علی فوائد کثیرۃ تنیر 
السبیل للستفیدین وتنشي نیہم ملکة الاستنباط ونقه الحدیث وقد 
جاءت في ثنایا الکتاب ثروة ذات قیمة من مقاصد الشریعة وأسرارھا کما نوہ 
بذلك شیغ الاسلام الشیغ أحمد بن عبد الرحیم العروف بولي الله )٢(‏ 





)١(‏ سلف ذکرہ وشرعه علی سنن اي داؤد بروایة ابن داسة ولغص ھذا 
الشرع الحافظ شہاب الدین آبو محمود أحمد بن محمد بن إبراہیم القدسی ! 
٥۹ھ)‏ وساہ ٭ عجالة العالم من کتاب العالم * . 

)۲" مقٹیس من مقدمة الشیخ الراغب الطباغ علی معالم السٹن الخطابي طبع 
حلب (۴ع) . 

(۴) مضت ترجمتە . 


]۲٢[ 


یءط۔ ٠‏ اي آن پر ہم ھ۵ 

الدھلوي في مقدمة ٭ حجة الله البالفة ٭ (4۹. 

وشرحه الشیغ قطب الدین ابو بکر بن أحمد بن دمین الیسني 
الشافعي (م سنة ٦٦٦ھ) )٢(‏ في أربعة مجلدات کہار . 

وقد تناوله بالشرع شیغ الاسلام محي الدین النواري )٣(‏ (م سنة 
٦ھ)‏ إلا أُن ھذا الشرع لم یتم ولو تم لکانت لە مکانة مرموقة 
لاقتدار صاحبه علی الشرع والایضاع ورسوخه في علوم الحدیث 
وسلامة ذھنە ۔ 


وشرحہه الحافظ علاء الدین الغلطائي اہن القلیج (٤‏ ولم یکملە ‏ وھو 


)١(‏ في مکتبة دار العلوم دیوبند منقدىة للشیخ أبي طاعر :أحمد بن محمد 
السلفي الأسبھاني ٠‏ کتبھا بطلب من جماعة للفقھاء حین إملائه لعالم السنن 
في سنة ٤٤٦ھ‏ للتعریف بصاحب السنن الإمام أبي داؤد وبشارحه أَبي 
سلیمان الخطابي یقول في ھذہ القدمة . وقد أُردت أن أندم ھھنا ابضاً فصلاً 
في التنبیه علی جلالة أَبي داؤد وما صنفه . وفضل أَبي سلیمان وشرحه وقد 
جاءت ھذه القدمة في ٢٢‏ صفحة من القطع لکبپر رھي خطیة لم تطبع بعد 
(مفطوطات دار العلوم : ص/۹۰)()) . 
)٢(‏ لم نعٹر علی ترجمتە . )٢(‏ سلف ذکرہ . 
)٤(‏ هو الامام العلامة الحافظ الحدث علاء قدین أبو عبد الله ابن قلیج بن 
عبد ال البكکجري الحنفي . ولد بعد التسمین وست ىائة . کا هو الشھور ٠‏ 
کان أبوە في صباہ یرسلە لیرمي بالنشاب فیخالفه ویذھب إلی دروس اأُھل 
العم حتی صار له مشارکة جیدة في فنون من العام . سمع عن ابن دقیق العید 
والعراقيی والدمیاطي وغیرھم وتخرچ علی ابن سید الناس وبعد وفاته ولي 
بالتدریس بالظاعریة . 

کان کثیر الطالعة والدأب والکتابة ٠‏ لە مصنفات کثھرة مفیدة تبلغ إلی 
مائة کتب تقریباً. مات في شعبان ۷۱۲ھ (ذیل تذکرة الحفاظ لأبي الحاسن : 
۔صں /۱۴۲) (وللسیوطي : ص/٢٦۴)‏ (شذرات الذھب : ۱۹۷/۲) . 


'")۲"َ'ٗ 


سن لاد رشررہے 
کتاب عظیم کثیر الفوائد . 
وشرحه شھاب الدین اہو محمد أحمد بن محمد بن إبرامیم بن ھلال 
القدسي )١(‏ سماہ ٭ امتحاہ السنن واقتفاء السنن > . ْ 
و شرحه الشیغ سراج الدین عمر بن علي بن اللئن الشانعي (۲) . 
۲ شرحے الشیغ العلاة ولسي السدیسن أبو زرعا أحسه 
بن الحافظ أبي الضضل زیسن الین ال-صسرائفسي )٢(‏ 


)١(‏ هو الامام الحدث الحافظ شھاب الدین أبو محمود أممد بن محمد بن 
إبراھیم بن لال المقدسي (٢۷۱۰-۷۱ھ)‏ سمع من أصحاب ابن عبد الدائم 
راہن علاق والنجیب رطبقتھم . رعنی بہذا الشأن فجمع رضبط وبرع رحل 
وآفاد . وصنف ودرس بعد العلائي ہالٹنکزیة ؛ سمع فيه جماعة من الفضلاء ‏ 
یقول الذھبي منە ٠‏ هو الإمام الحدث طالب مفید ؛ سریع القراءۃ ء رحل إلی 
القدس ومصر ودمشق وتروئني ئي بیت القدس : (الدرر الکامنة : )۲٢١۲/۱‏ (ذیل 
تذکرة الحفاظ لأہي الحاسن الدمشقي : ص/۸٣۱)‏ . 

)٢(‏ و العلامة الحدث الفقیه سراع الدین أبر حفص عمر بن علي بن أحمد 
الأنصاري الصري الشافعي العررف بابن اللقن (٢۷۲-)۸۰ھ)‏ ولد ني 
القاھرة ونشاً في کفالة زوع آم وقد توني أبوه . اُخذ عن التقی السبکي 
وابن سہد الناس ومغلطائي وغیرھم وأجاز له جماعة کالزی وغیرہ اشتنل 
في کل فن حقی قرأ في کل مذھب کتابا . قال اہن حجر : کان موسعاً عليه 
في الدنیا مشھوراً ہکثرۃ التصائیف حتی یقال انھا ہلفت ثلاٹ مائة تقریباً ىا 
بین صغیر وکبپر منھا شرمه علی صحیحع البخاري وشرع زوائد السنن . 
لأہي داؤە عھلی المصمیحین في مجلدین ۰ (الہدر الطالع :۰ )٦۰۸/۱‏ (شذرات 
الذہب : ۷/۷؛)). 

)٢(‏ مو العلامة المدث الفقي الأصولي ولي الدین أبو زرعة أحمد بن عبد 
الرحیم بن الحسین العراقي الشافعي (۴٦۷-۔٦۸۲ھ)‏ قرأ علی أساتذٰة بلدہ ثم 
رحل آبوہ بە إلی الشام ذأحضر عند جمع من العلاء ٹم رجع أبوہ فطلب >>> 


]۲۷[( 


قبعة ا[سلانی___ _قملد١!۔الملد٢٢۔‏ جنائی آآغری ودجب 1717 
قال السیوطی )١(‏ مو شرع مبسوط جداً کتب فیە من أولەه إلی سجود 
السھو في سبع مجلدات )٢(‏ ولو کمل لجاء ُکثر من أُرہعین مجلدا . 
وشرحه الحافظ شھاب بن رسلان الرملي الشافعي في أحد عشر 
مجلداً (۴) وقد رأیٰ الشیغخ العلامة حسین بن معسن الأنصاري (٤)‏ 


>> ا علم بنفسه وطاف علی الشیوغ وکتب الطباق وفہھم الفن . أخذ عن 
البلقیني وابن اللقَنْ حتی برز في الحدیث والفقه والعربیة ولا مات أبوہ 
تقرر في وظائفه فدرس ثم ولي القضاء الأکبر ٹم صرف عنه . گان من خیر 
امل عصرہ بشاشة وصلابة في الحکم وقیاماً ني الحق وطلاقة وجه رحسن 
خلق . لەه مصنفات في الحدیث والفقه . شرع سنن أأبي داؤد بروایة اللؤلوی 
(شذرات آلذھپ : ۷ ۱۷۲) (الضوء قلامع : ۴۲۱/۱) (ذیل طبقات الحفاظ 
اللسیوطي : ص۲۷۰۷ . 

)١(‏ هو الحقق الإمام الحافظ جلال الدین ابو الفضل عمد الرحمن بن أَبي بکر 
اللخضیري السیوطي الشافعي (۹۱۱-۸۹ھ) أحضرہ والده في صباه مجلس 
الحافظ ابن حجر . اُخذ عن الشمس الرزباني والعام البلقیني واجیز بالافتاہء 
والتدریس . ولا بلغ أربعین سنة أخغذ ثي التجرد والعبادة ٠‏ والانقطاع إلی 
الله سبحانه . وبدأ التألیف وترك الافتاء والتدریس ٠‏ وأقام في روضة 
القیاس فلم یتحول منھا إلی أُن مات . مؤلفاته کثہرة نافعة تیلغ إلی خمس 
مائة مؤلف ٭ کان أعلم أھل زمانه بعلم الحدیث وفنونه . وأخبر هو عن نفسه 
انه بحفظ مثتي ألف حدیث . (شذرات الذھب : ۱۱/۸) (الضوہ اللامع:: 
7۳ء 

(۲) وکتب مجدداً فیە الصیام والحع والجھاد . 

(۲) شرع حسافل ینقل فيه عن شیخہ العلا:ۃ الحافظ ابن حجر العسقلائي 
< رح ال -. ۱ 

() هو العلامة المدث القاضي حسین بن ممسن الأنصاري الهماني 
(١٢۱۴۲۲۷-۱۲ھ)‏ ولد بالحدیدة وتفقه علی مذھب الشانعي وأغذ الحدیث >>> 


آ؛۲ 


۱ سنن ابی داؤد وشروم> 
شرحة في بعض بلاد العرب وذکر أُنه في ثمان مجلدات کبار کما جاء في 
غایة القصود (۱). 

وشرحه الشیخ شھاب الدین بن أحمد بن الحسین الرملي القدسي 
الشافعي )٢(‏ . 

وشرحہ العلامىة بدر الدین محمود بن أحمد العیني الحنفي (م سنة 
٥ھ)‏ (۲) ولم یکمل . 

و شرحهھ العلامة جلال الدین السیوطي (م سنة ۱ھ) )٦١(‏ رو ساہ 
٭ مرقاۃ الصعود إلی سنن أَبي داؤد * وعليه حاشیة للعلامة السید علي 


>٤‏ هن العلامة حسن بن عبد الھادي الأھدل ٹم توجه إلی الیمن وأخذ عن 
العلامة سلھمان بن معمد بن عبہد الرحمن الأھدل . وأجازہ الشیغ أحمد بن 
التاضي محمد ہن علي الشوكکائي والعلاىة ناصر الدین الحازمي ٠‏ دلي التضاء 
ببلدة لحهه ثم ترکھا وقدم الھند ؛ ولبٹ ني بھوفنال سنتین . ثم رجم إلی 
وطنه ٹم عاد وتوطن ببلدة بھوفال . وقد طار صبته في الأتطار الہندیة ‏ 
وخغضم لعلە کبار العلاء رالعدثین وأسندرا عنەه . لم یشتنل بالتالیذ 
والتصنیف ولو أراد ذلك لکانت لە مصنفات في الحدیث ٠ه‏ بعض الرسائل 
وبعض التعلیقات علی سنن أَبي داؤد (نزمة الخواطر: ۱۱۱۶۸۸ . 

)١(‏ غایپة القصود : ص/۹. 

)٢(‏ ھو الامام العلامة شھاب الدین أبو العباس أحمد بن حسین بن أرسلان 
القدسي الشائعي ( آر ۷۷۰۔)۸ھ) ولد برملة نلسطین ؛ حفظ القرآن ني 
صباہ وأخد عن الشمس القلقشندي وابن الھائم والجلال البلقیني وطبقھم 
ویرز في الحدیث والفقه واأصسول . وتصدی للتدریس والافتاء ٹم ترکھنا بعد 
مدة وسك طریق الزھد والعبادة رجد نی حٹی بلغ رتبة الکمال : له تصانئیف 
مٹھا شرحه للبخاري وأبي داؤد رغیرھا ٠‏ توفي بالقدس (شذرات الذھب ؛ 
۷) (فضرء فلامع ۱۸۲/۸۱۰) (الأعلام :۰ )۱۱٥۸۱‏ . 

.. سلف ڈگرھعا‎ )٦-۴( 


]۲) 


7 - - جمائئ ۲ 
بن سلیمان الدمسشتي البجمعوي )١(‏ وسماہ × درجات مرقاة الصعود ٭ 
وقد قال في مقدمته : × ھذا اختصارنا مرقاۃ الصمود إلی سنن أبي 
داؤد للعلامة السیوطی وھو تعلیق علی نسق أُصل الذي لخص بە معلم 
السٹن )٢(‏ للامام أَبي سلیمان الخطابي وضم إليه الفوائد الزوائد 
والحرائد الشرائد ( ومو في جزہ واحد طبع في الطبعة الوھبیة سنة 
۶۸ھ). 
وقد شرحہ العلامة الشیغ محمود محمد خطاب السبکي الصري (م سنة 
۲ھ) (۴) و سماہ : × النھل العذب الورود شرع سنن الامام أبي 
داؤد ٭ وھو شرع حافل في عشرة أُجزاء ولم یتم . وقد وصل الؤلف في 
شرحه إلی ٭ باب التلبید ٭ . 
وکان نصیب علباء الھند من خدمة ھذا الکتاب الجلیل نصیباً غیر 


)١(‏ هو العلامة آأبو الحسن علي بن سلیمان الدمنتي البممموي من أعلام 
الغاربة ولد في دمنات سنة ١٢۱۲ھ‏ . له مصنفات منھا × لسان الحدث ٭* 
ومنظومة ني اصطلاع الحدبث وشرحھا وغیر ذلك . توفي سنة ١۱۴۰ھ‏ . 
(الاعلام : .)۱۰٠۸۶۰٠۰١‏ 

. لخمصه شھاب الدین القدسي وقد ذکرتە آنفا‎ )١( 

)٢(‏ مو الصطلع الکبیر الداعي إلی الله الشیغ محمود الخطاب السبکي . تعام 
العام کبهراً . وتخرع في الأزھر وکانت دراستة بکاملھا في نمو سنة کا 
حکی هو عن نفسه ني کتابه × فتاوی أئمة السلین ٭ ودرس في الأزھر وقام 
بدعوة دینیة إصلاحیة ۰ کان لھا تأثیر کبپیر في إزالة البدع والنگرات 
واتباع السنة وطریقة السلف الصالع . رسس جنعیة وساھا × قجسیة 
الشرعیة لتعامل العاملین بالکتاب والسنة الحمدية ٭ لقہت ابنە وخلیفته 
الشیغ أمپن محمود خطاب في مصر سنة ۱۲۸۰ھ وتعرفت بکٹھر من 
اأُمضاٹھا : راجع × مذکرات سائع في الشرق العربي لکاتب ھذہ السطور (ع) . 


٢]َی۔.ً٣.-.‎ 


سنن ابی داؤد وشروح> 

منقوص شأنھم في خدمة علم الحدیث عامة ٠‏ وخدمة الصحاع الستة 
ہصفة غاصة ٠‏ 

ناول من شرحه من علباء الھهند العلامة ابو الحسن السندي اہن 
الھادی الدني )١(‏ ( و هو شرع لطیف ) سماہ × فتع الورود علی سنن 
أبي داؤد ٭. 

وتلاہ علاء آخرون فعني به العلامة الحدث الکبیر شمس الحق 
الذیانوی (۲) فبدأ بشرع عظیم محیط بعباحٹ الکتاب والتون 
زاأسانید لو تم لکان عملاً جلیلاً ٠‏ ومن شروح الحدیث الکبیرة 
٘ سب ہچتے 
)0 هو الشیخ العلامة أبو الحسن نور الدین مممد بن الھادي الحنفي السندي 
الحدث اآلکبپر . ولد بہلدة (ئته) من السند رنشأً بها ثم سار إلی تستر 
راخذ من جملة من الشیوغ ٹم ماجر إلی الدینة النورة وأخذ عن السید 
ممعمد بن عبد الرسول البرزنجي رالشیغ إبراھیم بن حسن الکوراني وعن 
غیرھما: ودرس بالحرم النبري الشریف وراشتھر بالفضل :والذکاء والصلاح 
وألف مؤلفات نافعة أشھرھا تعلیقاته علی الکتب الستة ومسند الامام أحمد 
وشرحه علی الأذکار للنراري ترني سنة ۱۱۲۸ھ بالدينة النورة ودفن 
بالبقھعم (نزمة الخواطر: .)٦7٦‏ 
)٢(‏ مو الشیغ العلامةٴ شس المق بن أمیر علي الذیانوي العظیم آبادي 
(۱۲۷۲۔۱۲۲۹ھ) قرأ الختصرات في بلدہ ٹم سافر إلی لکناژ ولازم الشیغ 
نضل ال اللكکندي ٹم ارقحل إلی مراد آباد ولازم العلامة بشیر الدین العثانی 
القنوجي ٹم سافر إلی دھلي وأسند الحدیث عن الشیغ نذیر حسین ودمع 
إلی بلەته ثم سافر برة فائیة وقرأ عليه بعض الکتب وآسند من العلاہ! 
حسین بن ممسن الأنصاری اثم دج ؛ 
والتصنیف والتذکپر وبڈل جھدہ نی نصرة السنة ونشر کتب الحدیث ٠‏ سائنر 
إلی فمماز ٹعم وزار وأدرك الشائغ ناستناد منھم رآناد . لە تصانیف 
کثہرة اُشھرھا فایة القصود في شرح أبي داؤد (ززمة الخواطر: 4۸ء 

۲٢٤) 


۱ د۔ - جمائئ 7 
الشاملة ٠‏ إلا أنہ لسەة دائرته وضخامة عمله لم یتم وساہ × غایة 
القصود “ وقد احتوي علی بعوث مفیدة وفوائد کثھرة : ولعل الؤلف 
قد شعر بأن ھذا السل لا یتم في حیاته فضیق دائرة التألیف . وصنر 
اطار الکتاب وأخرع الکتاب فی أربعة 'ُجزاء وسماہ ٭ عون العبود ٭ 
ونسبه إلی أخیه الشیغ محمد شرف وھو من تألیفه حقیقة . 

و ترجمە الشیغ وحید الزمان اللکھنوي الحیدرآبادي اللقب بوقار 
نواز جنگ )١۱(‏ وتناوله بالشرع والایضاع وسماہ × الھدی الحمود في 
ترجمة سنن أُبي داؤد ٭ . 

وقد جمع اأحد تلانیذ العلامة اأُنور شاہ الکشمیري (۲) وھو الشیخ 


() هر الشیخ العالم الکبیر وحید الزمان بن مسیم الزمان العمري 
(۱۲۱۷۔۱۴۴۸ھ) ولد بکانفور وقرأ علی الفتي عنایة أحمد الکاکورویي وملی 
غیرہ من العلباء ثم لازم العلامة مبد الحي اللکنوي و اُخذ عنه . ساٹر إلی 
المماز . رأخذ الحدیث عن الشیغ أحمد بن عمیسی العنبلي ثم رجع إلی لھند 
رسکن بحیدرآباد وخدم الدولة الآصفیة حتی صار معتمداً للوزیر ولقبه 
صاحب الدکن ب × نواب وقار نواز جنگ بھادرہ ثم اعتزل في بیته عاکفاً علی 
الطالعة والتالیف . وبعد مدة ھاجر إلی الديینة النورة ولكنه اضطر إلی 
المودۂة . ۱ 
کان من کبار مؤلفي عصرہ ترجمة وتصنیفاً : راسخ القدم في علم اللفة 
والحدیٹ ٠‏ له تصانیف کثیرة ومن أحسن مؤلفاته × وحید اللفات في غریب 
الحدیث و مفرداته " - في ثٹانیة و عشرین مملداًٴ۔ ( نزھة الخواطر ؛ 
.)۴۱٢٠ 4۶۸‏ 
)٢(‏ هو الشیخ العلامة انور شاہ بن معظم شاہ الحسیني الحنفي الکشیري 
(۱۲۰۲-۱۲۷۲ھ) قرأ الختصرات علی والدہ ٹم سائر إلی (پگلي) وقرأ ملی 
آساتذتھا ٹم ارتحل إلی دیوبند وأکمل دراستە علی اساتذتھا ولي التدریس 
بالدرسة الأمینیة بدھلي ثم سافر إلی المماز للحھ ار الزیارة و بعد >>>> 


۲ ۰ ٦1 


آبو العتیق عبد الھادي محمد صدیق النجیب آبادي )١(‏ إناداته ني 
درس ٭ سنن أبي داؤد × وضم إِلیھا فوائد اقٹیسھا من <بذل الجھودء 
للعلاىةا خلیل أخمد السھارنپوري (۲) و زاد فوائد أخری التقطھا من 
درس العلامة محمود حسن الدیوبندي (۴) العروف بشیغ الھند . 
لصحیع البخاري و درس الەعسلاة شبیر أحمد العشاني )٤(‏ لکتاب 


عودتہ أقام بدیوبند للتدریس ٹم ولي رثاسة التدریس بھا . وھینا 
مدثت الفتنة ني دیومند غادر إلی دابھیل علی طلب بعض تلامذته وانتفعت 
به هذہ البلاد حتی اٹھکته الأمراض فرجع إلی دیربند . 

کان نادرة عصرہ في قوۃ الحفظ وسمة الاطلام علیٰ کتب التقدین 
والتضلع في الفقه والأصول والرسوغع في الغلوم الدینیة ٠‏ دقیق النظر في 
طبقات الفقھاء رالحدثین ومراتب کتبھم ٠‏ نفع ال بدرسه خلتاً کثلیراً 
رتخرع علی یدہ عدد کبیر من الفضلاء (نزمة الخواطر: ج۸/۸) . 
)١(‏ لم نعٹر علی ترجمته 
(٢۔-۲)‏ سلف ذکرھما . 
)٤(‏ هو العلامة الشیخغ شبیر أحمد بن فضل الرحمن العثماني (ولد ني سنة 
٥ھ)‏ وقرأ في دیوبند . آخذ عن العلامة مممود حسن الدیربندي ٭ رہرز 
في الحدیث والتفسیر والکلام ودرس في دیوبند ثم ارتحل إلی دابھیل مع 
العلامة انور شاہ الکشیري وبعد مدة عاد إلیھا وأقام سبع سنین عاکفاً علی 
الدرس رالافادة ثم ترکھا ‏ سافر عدة مرات إلی حیدرآباد حتی ولاہ النظام 
إدارة دار العلوم العربیة ولکنەه غادر إلی ہاکستان ولم تمکنە العودة إلی 
الھند . إنه رحل إلی المجاز للمع والزیارة ۱۹۱۱م وألقي محاضراته 
بالعربیة تأثر بھا العلاء الواندون من انماء العالم الإسلامي . 

مات عدیدة افورما × قاع ایی پت یں کی دشر 

. نی . ولەه تفسیر القرآن الکریمۃ وفٰۂُ 

0س و تا 
ٴ 5 ا الصنفات . توفي في باکستان سنة ۹٦٢۱ھ‏ . 
الرحمن ار من جج 


۲۵۔_۔ بے ںيم ھ2 


صحیح مسام )١(‏ وألف من کل ذلك کتاباً أساہ × انوار الحمود ٭ ني 


جزئین )٢(‏ وتم الشرع فیھما_ ۱ 
وللشیخ فخر الحسن الگنگوھهي (۲).تعلیق علی سنن أبي داؤد 
وسماہ ٭ التعلیق الحمود ٭ . 


و للشیخ الملام الحدث القاضي حسین بن محسن الأنصاري 
الیماني )٤(‏ تعلیٰقات علی سنن أُبي داؤد ولتلیذہ العلامة السید عبد 
الحسي الحسني )٥(‏ مؤلف × نزمة الخواطر* تعلیق علی السنن کذك 
لم یتم .)٦(‏ 

و کان الشيغ السلاہة الحدث الکبیر مولانا خلیل أحمد 
السھارنپوري (۷) من کبار العنیین بسنن اي داؤد تدریساً وتحقیقاً 
وکان معا جرت بە العادة ووقع عليه الاتفاق في مدرسة ہ×مظاھر العلوم ٭ 
التي کان مدیرھا ورئیس أساتذتھا ان یباشر هو تدریس ہذا الکتاب . 
أُو یتولاہ الشیخ العلامة محمد یحپی بسن اسماعیل الکاندھلوي (۸) 





. مضت ترجمته‎ )١( 

(۲) طبع مذا الکتاب پي تجلي پریس دھلي سنة ۰٢۱۲ھ‏ ومدد صفحات 
الجزء الأول ٠٦‏ وعدد صفحات الجزهہ الٹاني ۸ء 

() هو الشیخ العالم الکبیر فخر الحسن بن عبد الرحمن الحنفي الگنگوھي : 
اضذ الحدیث عن العلامةً رشید أحمد الکتگوهي . رأخذ الصنامة الطبیة عن 
الحکیم محمود بن صادق الشریفي الدھلري .واشتنل بعداواۃ آلناس في آخر 
عمرہ لکانفور . کان حلو اللفظ والحاضرة ؛ موصوناً بالصدق والصفاء 
صاحب حمیة وشماعة . متصلباً في الذھب . یشتغل کثیراً بالناظرة من 
الھندوس والنصاری . له تعلیقات علی بعض الکتب وتعلیق بسیط ملی سنن 
أبي داؤد . توفي سنة ۱۴۱۶ھ لکانفور . (نزمة الخواطر: )۲٥/۸‏ 

(ا-۔٥٦)‏ سلف ذکرھنا . 

)٦(‏ نسخته الخطیة موجودة فئي مکتبة ندوة العلاء العامة (مکتبة العلامة 
شبلي النعماني) . 

(۷) مضت ترجمته في الحلقة الأولی . 

(۲۸۸٢۱-٣۱۲۴ف)‏ والد العلامة الجلیل الحدث الکبپر محمد زکرپا الکاندھلوي 
-رحمه الله - حفظ القرآن في صباہ وقرأً علی أبیه حتی برع في العقول >>> 


(+٤ 


قبن د7 سلاس____  ___‏ نظرات على سنن ابی داؤد وشرومه 
٦‏ بتخطاھما إلا نادراً ٠‏ وکانت فکرة شرع ھذا الکتاب تراود الشیغ منذ 
أیام الطلب وعنفوان الشباب . وکان یتمنی علی ال أن یوفق لہذا 
السل الجلیل وقد شرع في ذك فعلاً وہدأ لەه أن یسمیه ٭ حل العقود 
اللتب بالتعلیق الحمود علی سنن أبي داؤد * وأقبل علی ھذا العمل 
بعد ان عین مدرساً وقد شرع فیە ثلاث مرار . وکان الشروع فیه للرةۃ 
الثالثة سنة ۱۴۱۱ھ إلا أُنه لم یقدر لە الاستمرار فیه . واکاله في 
ذلك الحین فصرفته عنە الأشغال العلیة . والدروس الرمقة . والأسفار 
التتابعة . وقد کانت لللّ في ذلك حکمة خفیة . فقد أراد الله ان یتم ھذا 
العمل علی یده . وقد بلغ درجة النبوغ والنضج العقلي . وتوسعت 
دراسته واتسع نطاق عليه . وظھرت 2 جدیدة في شرع مذا الکتاب . 
فجاء الکتاب حصیلة دراسته وعصارة مطالعته . 
وکان الباعث الأول علی تألیف ھذا الشرع هو شغفه بحدیث رسول 
الله - :8 - الذي لا یعرف مداہ وسرہ إلا من ذاق حلاوة الحب وشغف 
بمحبوبه وبکل ما یصدر عنه ویتصل به وینسب إليه . وحرصه علی 
الاشتغال بالحدیث لفظاً ومعناً ومنطوقاً ومفھوماً . وشرحاً وتحقیقاً 
وفحصاً وبحثاً . ولا کان الشرع ضامناً کافلاً بھذا الاشتغال والخوض 
في أعماق الحدیث آثرہ الشیغ والتزہه فإن تم الشرع وتحققت الامنیا : 
فنعم وحبذا . وإلا فقد قضی ھذہ الدة في شغل عزیز لذیڈ وفي سعادة 
وغبطة وسرور . 
منی إن تکن حقاً تکن أحسن النی : 
وإلا نقے عشنا بھا زمناً رغدا 
[یتہم] 


ےم یج تحت 
>>٤+‏ و النقول . أخذ الحدیث عن العلامة رشیہد أحمد الکنگوھي درس في 
× مظامر العلرم ٭ علی طلب من قعلامة خلیل أحمد السہارنفوری ؛ کان ٠۷‏ 
شفف خاص بٹلاوة القرآن الکریم راعانة الیتامی رالساکین ٠‏ توفي 
ہسھارنفور ودفن بھا. 

) ڈ٦‎ 


کتاب في مقال 
قالو! من الا‌سلام )١(‏ الدکتور عماد الدین خظیل 


بقلم : الأستاذ حھدر الغدیر 


١۔ ‏ جرت عادة فریق من الکتاب ان یستشھدوا في کتاباتھم - وھم 
یدافعون عن الاسلام أو یقدمون مناھجه ابتداء - بطائفة من الأقوال 
التي تعزی إلی عدد من الثقفین الغربیین . من ساسة وأدباء وشعراء 
ومؤرخین وغیرھم .. تشید بحقیقة من حقائق الاسلام . حضارة وثقانٰة 
وفتوحاً وعقیدة وشریعة وما إلی ذلك . وھذہ العادة أمر مقرر . وعمید 
حین تقع في سیامتھا النطقي وبالقدر الناسب نھا تزید من 
احتمالات اقتناع القاري . 
ومن اُشھد ھذہ الأقوال تلك الشھادة الرائقة لفوستاف لوبون التي 
یقرر فیھا أُن التاریغ لم یعرف فاتحاً أرحم من العرب ٠‏ وشھادتەه 
الأآخری التي یشید فیھا بالدور الحضاري للفتع الاسلامي . وذلك حین 
أکد ان موسی بن نصیر لو وفق في اجقیاز أُورہا لحقق للأمم التمدنة 
وحدتھا الدینیة و لأنقذ وربا من عصر القرون الوسطی )٢(‏ الذي لم 





)١(‏ صدر الکتاب عن الندوۃة العالیة للشباب الاسلامي في قریاض عام 
۲ھ - ۱۹۹۲م ء وھو یقع في ٠٠٢‏ صفحا . 

)٢(‏ ترتبط العصور الوسطی في ذھن الاثقف الغربي بالجھل والوحشیة 
والتخلف . أما نمن السلین فقد کنا فیھا في ذك الوقت ني حالة مانیة 
دینیة وحضاریة علی جمیع الستویات . 


نمرنه أسبانھا بفضل العرب . ومن هذہ الأقوال الشھادة التي أُدلی بھا 
الذرغ تومانس آأرنولد حین أشاد بدور الاخوۃ الاہمانیة التيی صبفت 
سلوك السلٰین في اجتذاب الآخرین نحو دینھم وذلك حیث یقول : لقد 
کان الٹل الأعلی الذي یھدف إِلی اخوۃ الؤمنین کافة في الاسلام من 
الموامل القویة التي جذبت الناس بقوۃ نحو ھذہ العقیدة ‏ ومٹھا 
عبارة الأدیپ الألاني الشھیر غوتة التي ینساءل فیھا في استفھام 
تقریري : إذا کان ھذا هو الاسلام أُنلا نکون جمیعاً مسللین ؟ ومنھا 
اإاشارة الکبیرة التي جاءت في کتاب (الأبطال) لتوماس کارلایل بعق 
الرسول الکریم - 8 - و هي إشارة فیھا الکثیر من الاعجاب والانصاف 
والثناء . 
وإذا کانت ھذہ الشھادات تمثل مرحلة مضت ٠‏ فإن من الشھادات 
القریبة الجدیرة بأن یتوقف الرہ عندھا ٠‏ شھادة الطبیب الفرنسي 
الشھیر الدکتور موریس ہوکائ التي قرر فیھا في کتابه × القرآن 
الکریم والتوراة والانجیل والعلم . دراسة الکتب القدسة في ضوہ 
العارف الحدیثة ٭ ان القرآن الکریم هو الکتاب القدس الوحید الذي لم 
یطرأ عليه أي تغییر خلافاً للکتب القدسة الأخری ۰ وأشھر من شھادة 
ہوکائ وأقرب . شھادة الدکتور مایکل ھارت في کتابه <الخالدون مائة* 
دھي ان محمداً 8 اأکبر الرجال أثرا في تاریخ البشریة علی الاطلاق . 
وتبقی ھذہ الشھادات ٠‏ دھي کثیرۃ جداً . متناثرۃ في براجع کثیرة 
جداً . متفاوثة الستویات . متعددة اللغات ٠‏ بحاجة إلی ان یجنع مٹھا 
قدر طیب ضمن خطة منہجية دقيقة لنکون جاھزة عند کل من 
یحتاجھا حین الطلب فیجد فیپا بفیته . ومن ھنا جاءت فکرۃ ھذا 
الکتاپ , ٣ ٠<‏ 
۵ۃَ۰] 


۱ دن ۔“ جمادیا2آغریٹ 7 
۲۔ فکرت الندوة في الأمر بھدوء و أعدت ورقة العمل التي تشرع 
الفکرةۃ وتطلب تقویںھا والعون فيھا . وأرسلتھا إلی عدد متنوع من 
الشخصیات ٠‏ فجاءت الردود مشجمة جداً . ما یدل علی ان فکرۃ الکتاب 
تنبھت إلی حاجة قائمة ینبغي أن تسد ٠‏ وبعد تفکیر وتأمل ومناقشة 
وقع الاختیار علی الدکتور عماد الدین خلبل ۰ العالم الأدیب الؤرغ 
الأکادیمي لیتھض بھا فوافق مشکوراً مأجوراً, وتھض بھا ٹھوضاً جادأ, 
فقد خطط وتابع واستقصی ودقق . ومھد بمقدمة مرکزه مهمة تحت 
عنوان ٭ ملاحظات في النھج ٭ أوضع فیھا مٹھجه في الاعداء . وھو 
منھچ کشف عن دقته وقدرته وشمول نظرته . وأتبع ذلك بمدخل 
یتکون من خمس فقرات . ثم جاء الکتاب بفصولە السبعة وملحقاتھا . 
وھي : 
الغص_ل الأول : القرآن الکریم . 
الفصل الشاني : محمد رسول الله 8 . 
الفصل الشسالث : الاسلام . 
الفصل الرابہع : انتشار الاسلام ومعاملة غیر السلین . 
الفصل الخامس : الحضارۃ الاسلامیا . 
الفصل السادس : الرأة والأسرة 
الفصل السابع : الحاضر والستقبل . 
الرامہ۔-سج : ۱ 
الفھ۔۔۔۔سسےود : (وقد بلغ عددھم ىائة رثلائین شامداً) . 
تخریج الأحادیث . 
٢‏ والقدمة التي وضعھا الدکتور عماد الدین خلیل وھي تغطي 


الصفعات من ۱١‏ إلی ٠ ۲٢‏ مقدمة مھمة ؛ ولاہد للرء أن بقرأھا بعنایة 
ڈنھا تکشف لە منھج العسل من ناحیة . ولأنھا تضع بین یدیه الضوابط 
التي تجعله یفتفع من إیجابیات ھذہ الشھادات ویعي ما یحیط بھا من 
تصور وسلبھات من ناحیة أخری , وفینا يلي أھم النقاط التي أراد 
الدکتور عماد الدین خلیل ان ینبە القارئ إلیھا : 
×س. یقف العقل الغربي إزاء الاسلام متأرجعاً بین الانصاف 
والوضوعیة من ناحیة ٠‏ وبین الاستعلاء والجھل والرغبة في الأذی من 
ناحیة ثانیة ٠‏ وما قدمه الغربیون عامة والستشرقون منھم خاصة 
یتثضمن الأَب٘ض والأسود علی مستوی الٹھج وعلی مستوی الوضوع ۔ 
٭ ہل إن الرجل الواحد نفسه رہما نلقاہ منصفاً واعیاً شماعاً مرة ء 
ونلقاہ في الطرف الناقض لذلك مرة ثانیة . 
× و تبقی الشھادة الایجابیة الصادرة عن ھذا الشخص أر ذاك 
٭اعترافاً حرأ٭ بھذا الجانب من الاسلام أو ذاك حتی لو کانت لصاحبھا 
شھادات أخری سلبیة ٠‏ فجانب الحریة والاختیار والبعد من کل ضفوط 
الجد والقسر . أمر مقرر وبدیھي . فالسدون لیست لدیهم قوة ضاغطة 
لأنھم في حالة ضعف مبین . 
٭ وتظل الشہادة الایجابیة علاً حرأً رشکوراً لصاحبھا ؛ لکٹھا لا 
تتحول بە إلی موقف حاسم ونھائي ینتقل بە إلی إعلان اِسلامه إِلا في 
حالات قلیلة . حین نجد بعض الشھود یتخطون کل العوقات ویبادرون 
إلی إعلامہ إسلامهم الذي قد یجر علیھم التاعب ٠‏ وأھم الشھود الذین 
ُسلوا .. إبراھیم خلیل أحمد من مصر . وأتین دینیة وموریس ہوکائ 
وروجیه جارودي من فرنسا , وعامر علی داؤد وبشیر باتیل من آلھند , 
]٢٤١[)‏ 








وأحمد نسیم سوسة من العراق ‏ ومحمد اسد من النمسا . ومبد الله 
کولیام من انجلترا )١(‏ . 

َ‫ الکتاب - أُساساً - فکرة ومنھجا رخطة یقوم علی انتقاء الشھادات 
الایجابیة الہناءة . ومن ثم یحمل تبریرہ العلي الصریع في اطراع ما 
یتفاقض مع ذلك ٠‏ ومن ھنا لیس لأحد ان یٹھتە بفتدان الوضومیة پي 
کثیر أُو قلیل .. 

٭× إن استقصاء کل الشھادات الایجابیة في موضوع معین پر 
مستمیل أُولاًء ولا حاجة لە ثانیاً لذلك اسقط الکتاب مددأً کبھراً من 
الشھادات رغم إیجابیتھا لأٹھا تکرار نمطي متشابه یدفع .إلی الطول 
واللل معاً. 

٭ إِن إیراد شھادة إیجابیة لھذا الشخص أر ذاك ہ یعني - بدامة - 
قبول کل طروحاته و مناهجه . و إذا کان الانسان السلم - کائناً من 
کان - یؤخذ من کلامه ویترك فما بالك بغیر السلم ؟ 

× یستعمل الغربیون أحیاناً کلات وعبارات مٹل (عرہي) و (فکر 
عرہی) و (حضارة عربیة) و (تاریخغ عربي) لکن شھاداتھم تتجماوز 
مضامیٹھا في معظم الأحیان نطاق التسمیة باتجاہ ما هو إِسلامي . 

< ثشة تداخل بین بعض الشھادات یجملھا قابلة أُن توضع في ھذا 
الفصل أو ذاك . لکن تسنیٹھا الٹھائي یعتمد علی مرکز الثقل فیھا ۔ 
× رتب الشھود في کل فصل وفق التسلسل الھجائي لأسماتھم . 

)١(‏ للأستاذ عرفات کامل العشي کتاب باسم ٭ رجال ونساء اسدرا ٭ بقع في 


عشرة أجزاء روی فيه سیر عدد من الشخمیات قنابھا التی أسلت . 


]٤ 


× اعطیت کل شھادة رقعاً خاصاً . 
× وقع التعریف بکل شاھد لرة واحدة فقط وذلك تي أرل فصل 
استدعي فيه لأداء شھادته . و تد استقیت جل التعریفات من کتاب 
×الستشرقون * لنجیب العقیقي وھو یقع في ثلاثة اُجزاء صدرت عن 
دار العارف في القاعرة . 
× یحقق الکتاب نوعاً من التسهیلات الأکادیىیة للباحٹین وذلك بوضع 
حشد من النصوص الوثقة عن رأي غیر السلین في الاسلام 
اہ بعدھذہ القدىة الٹھجیة . الدقیفة والستوعبة . التي لاہد 
لقارئ الکتاب أُن یدرسھا بدتة لیتاع لە الانتفاع منە الانتفاع الأمٹل 
یمضي بنا الدکتور عماد الدین خلیيل إلی ×ى الدخل > الذي یغطي 
الصفحات من ۲۳ إلی ٦٦‏ ۰ ویتکون من خمس فقرات هي : 
-١‏ شھادة العقل الغربي الحواجز والقیمة . 
۲- الاسلام هو الرسالة الساویة الأخیرۃ للبشریة دعوۃ للاختبار . 
۴۰- الخصائص الأساسیة لھذا الدین : 
)- أزمة الانسان والحضارۃ الغربیة . 
٥۔-‏ الأخطاء النھجیة للفکر الغربي . 

وھذا الدخل أشب ہمہاد عام لوضوخع الکتاب . وجدوي الحاول . 
وھو یتراوع بین العرض والتقویم والاستشراف : کا أنه یتسق - في 
عیمومه - مع مجمل أفکار الدکتود ساد الدین خلیل البثوثة في کتبه 
الکفیوة ء فی ممورین مخ معاورھا لا یخطی أن یدرٹھنا کل متابع 
لجھد مذا الباحث الدؤوب وھا تقریم الحضارة الغربیة . التبشیر 


٠ بالاسلام ونستقبله‎ 
]٥[ 


۴۴ 


ھذہ الشھادات تؤکد ان الدنیا ما خلت ۔ ولن تخلو ۔ من أحرار 
الفکر الذین یتجاوزون ظروفھم وضغوط بیڈتھم . ویصلون إلی الحق 
کاملاً أو إلی جانب منه . وإذا کان ھذا یشکل بالنسبة لنا مادةۃ للفخر 
والاعتزاز والثقة . فإنه یدعونا إلی أُن ننھض بواجب البلاغ متوقعین 
ان نصیب مساحة من النجاع توازي حجم جھدنا البذول ٠‏ فاذا کان 
الاسلام قد حظي بھذا القدر الضخم من الشھادات الایجابیة رغم اُسوار 
الجھل والکراھیة والتعصب والوروثات الخاطئة التراکمة عبر قرون في 
العقل الغربي إزاء الاسلام وما یتصل بە فضلاً عن أحوال السلین التي 
یصد الکثیر مٹھا عن الاسلام . فلا ریب ان ظفرنا سیکون أُکبر بکٹیر 
إذا اأُحسنا إیصال الاسلام إلی العقل الغربي . بإعجازہ ویسرہ 
وسماحته وتکامله ودورہ الحضاري الشرف وقدرته علی حل مشکلات 
البشریة الستعصیة ٠‏ خاصة اُن العصر الحدیث بثورۃة اتصاله الھائلة 
یتیع لنا أُن نفعل في یسر واختصار لِلوقت وا لال والجھد ما کان یشق 
علی اأسلافنا أن یفعلوہ . فإذا فعلنا ذلك اُحسنا إلی الغرب وإلی الشرق 
وإلی الانسانیة جمعاء . وأحسنا قبل ذلك کلە إلی اُنفسنا . 
٦۔-‏ ویقودنا ھذا إلی إعلاء قیىة الحوار مع الغرب . فنحن أُصحاب حق 
ٹرید إصاله للناس . ولیس عندنا ما نخجل منه ٠‏ بل العکس هو 
الصحیع . إِن عندنا ما نعتز ہە محل الاعتزاز ونستطیع ان نحشد لە 
أدلة لا تنتھي تشھد ە . 
حقاً إِن ھناك من لا یری في الصوار مع الغرب فائدة و لا نفعاً 
وله حججه التي یدافع بھا عن وجهھٰة نظرہ . لکن ھناك أمرین مھىین . 
الأول : أن ھناك صیحات متزایدة في الغرب تحذر من الاسلام وتصور 


[ئ] 





للفربیین أُنه سیکون الخط.ر الأکبر عليھم خاصة بعد سقضوط 
الشیوعیة ٠‏ وآخر ۔ھذہ الصبحات کتاب الرئیس الأمریکي الأسبق 
ٹیکسون ٭ الفرمصة السانحة “ وھذا یدعونا إلی أُن نقابل حرب الکلة 
بمٹلھا ونحن - بإذن الله - أقدر علی الحوار لثقتنا بالحق الذي نحن 
عليه . والٹاني : أُن الحوار إذا مثله من جانبنا رجال قادرون مخلصون 

فإن کلة الحق لن تضیع وھم یعلنوٹھا في الناہر الغربیة التنوعة ‏ 

ففی الغرب -۔ رغم کل عيوبه - قدر من الحریة مشکور . وقدر من 

الانصاف والوضوعیاة لا ینکرہ عاقل . ثم إن ھناك دائثناً وأبداً عدداً 

من اأُصحاب الخسائر الحیة والعقول التحررة تستجیب للحق إذا تہین 

لھا وما أمر جارودي وبوکائ ومحمد اُسد ومایکل ھارت ببعید . 
۷- وشة أمىنیة تزید من الانتفاع من عمل الدکتور عماد الدین خلیل 

نرجو أُن یسعف القدر بإنجازھا ٠‏ وھي أُن تصدر من الکتاب طبعات 

باللفات الحیة في العالم وأهنھا الانجلیزیة والفرنسیة والاسبانیة 

والألانیة والایطالیة . وإذا قدر لھذا لأمر ان یتم فإن الٹھج العلي لا 

یجیز لنا ان نترجم الکتاب من العربیة إلی ھذہ اللغة أو تلك ۰ وإنما 

تکون الترجمة من اللفة الأصلیة التي جاءت فیھا ھذہ الشھادات . 

وا أمول أن یحقق الکتاب في ترجماتە ا أمولة مزیدأً من الفائدة ‏ 
ذلك أن أي إنسان مثقف یحترم الحجة والدلیل . لاہد أُنه سیفاجاً بھذا 
الحشد الھائل من الشھادات الایجابیة التي تشھد للاسلام أو لجوانب 
منه ۔ سیفاجاً من کٹرتھا ٠‏ وسیفاجاً من تنوعھا . وسیفاجا من قائلیھا 
وھم شخصیات کبیرةۃ ذات مستویات عالية محترمة ٠‏ ومٹل ھذہ 
الفاجأۃ رہما تکون الخیط الذي یقودہ إلی الھدایة ۔ 
]:٢[‏ 


۸- والتأمل في ھذہ الشھادات یجعلنا أقدر علی نھم العقل الغربي 
وماذا یعجبه ٠‏ وبالتالي یکون بوسعنا أن نتعامل معه تعاملاً أکٹر 
حکمة وجدوی . ذلك أن النظر الھادی فیھا یجعلنا نعرف اذا أُنصف 
غوستاف لوبون حرکة الفتع الاسلامي . ولاذا جھل مایکل ھارت 
رسولنا الکریم 3 أعظم إنسان أثر في التاریخ ..رلاذا أشاد بە توماس 
کارلایل إشادة کبیرة . ولاذا أثنی توماس آرنولد علی حضارة 
السلین في الأندلس . ولاذا قررت زیفرید ھونکە ان للعرب فضلاً 
کبیراً علی الغرب بل علی الانسانیة کلھا . ولاذا أعجب ولز بالذکاء 
العربي وآثارہ الشکورة حیث وصل الفغاتمون ؟ بل إنه یجملنا أکٹر 
فھماً للأسباب التي قادت خطی ھذا الشامد أو ذاك إلی اعتناق الاسلام 
مٹل محمد أسد وجارودي وبوکائ وأتین دینيه وعبد الله کولیام ٠‏ وما 
من ریب اُن التقاط الخیوط الننسیة والفکریة الکامنة وراء ھذہ 
الأسباب . عون کبیر لنا في تحسین اُدائنا الدعوي بین الفربیین . 
۹۔- وبعد ! فإن ھذا الکتاب . فکرة وتخطیطاً وتنفیذاً : نموذع للعمل 
الھادي الجاد والنافع أ٘یضاً . لقد وقع الانتباہ إلی حاجة لم تسد . وتلا 
ذلك اإعداد ورقة العمل اللازمة إزاعھا . وتلا ذلك استشارة أھل 
الاختصاص والخبرة . فلا جاءت الردود مشجعة تٹنی وتبارك وتؤید 
وقع الاختیار علی الدکتور عماد الدین خلیل فنھض بعب الکتاب 
تھهوضاً مٹھجپاً جاداً أکادیمپاً نرجو ان یلقاہ في میزان حسناتە . 


آ٦‎ 


- الضعفاء 
'[الحلتة الٹانہا] 
الأستاذ سلان الحسیني الندری 
آسٹاذ بکلیة الشریفة - بمابعة ندوۃ العلاء 


٥۔‏ ابن الجوزي (ت ۱۹۷ھ) 

لە × کتاب الضعفاء والٹروکین ٭ .)١(‏ 

قال عنه الذھبي : إنە یسرد الجرع ویسکت عن التوثیق . وھذا من 
عیوب کتابه (۲) . 
٦۔‏ ہو العباس التّباتي اہن الرومیة )٢(‏ (١٥١١۔‏ ۲۷٣ھ)‏ - . 

لە × الحافل > ()) سفر ضخم . 


)١(‏ صورة من الخطوط ٠‏ في معهد الخطوطات العربیة والوجود منە آلجزہ 
الثاني ناقصس من آخرہ . ویبدا ہمن اسە عبید الله بن إسماق بن حماد بن 
موسی . وینتھي بمن اسمەه × ابو عبد السلام * من باب الکنی لن لم بعرف 
اسمه ؛ مکتوب في القرن السابع بخط نسغ حسن في ۷۰ ورقة ومسطرتہ ٠٢‏ 
سطراً (فٹھرست الخطوطات الصورة : ع/۲ ۰ ۲/۵ : التاریغ ۱۹۷) ونسفة 
أخری بقام واضج جلي بھا نقص پسیر بعد الورقة الأولی وقابلھا ہنسخة 
الؤلف أبو بکر بن معمد الحنبلي في ۱٠١‏ ورقة تقریباً ني السعیدیة 
بمیدرآباد ف ۲۱۹٢‏ ,. (فھرست الخطوطات الصورۃة : ع/۲ ۰ ۲/3 , التاریخ 
ص /۱۷). 

(۲)' مہزان الاعتدال .)۱٦۷١(‏ 

(۴۔)) هو أحمد بن مممد بن مفرع الأموی أبو العباس النباتي العشاب ۰ >>> 

]::[( 


وھو ذیل علی × الکامل ٭ لاہن عدی في الضعفاء . 
۷۱ ۔-۔ الذمبي (ت ۸ھ) 
لە × میزان الاعتدال ٭ .)١(‏ 
وھو من اُجمع کتب الضعفاء بعد کتاب ٭الکامل> لابن عدی . ویتاز 
عنه التنقیع والتحقیق والنقد الصحیع . فقد بٹ في تضاعیف مذا 
الکتاب آراءہ الناقدة 'حصیفة کنا نقد فیه بعض الؤلفین في الضعفاء 
کابن الجوزي حیث قال انە × یسرد الجرع ویسکت عن التوثیق وھذا 


>> پعرف بابن الررمية . راحد عصرہ فی علین انفرد بھما : اإحدیث 
والاستکٹار من الروایة ٠‏ والنباتات والبحث عنھا ؛ وکلاھما کان پضطرہ إلی 
الرحلة والاسفار ٠‏ وافتتع دکاناً یبیع بھا الاعشاب ٠‏ وجال في الأندلس 
ورحل إلی الشرق فزار مصر سنة ٦١٦٥ھ‏ . وأقام ذفیھا وفي الشام والعراق 
والحجاز نحو سنتین . یأخذ عن شیوخھا الحدیث وعن نہاتھا الاعشاب حتی 
برع في الأول حفظاً ونقدأً ومداً بتواریغ المدثین وأنسابھم ووفیاتھم 
وتعدیلہم وتمریجھم ؛ وبرع لي الثاني مشامدة وتحقیقاً وألف في کلیھما 
کتبا . 
(الاعلام ۲۱/۸۱۰ ء ولە ترجمة في الاحاطة ۰۸۸/۱۰ ونفع الطیب : ١/٦٢٦ء‏ 
رتکلة الصلة : )۱٥٤۸۸۱‏ (رالتذکرة للذهمبي × ص/٤٢٢۱).‏ 
)١(‏ طبع غیر مرة . کانت الطبمة الأولی في حیدرآباد آلھند ؛ ٹم طبع في 
مطبعة عیسی البابي الحلبي بتحقیق علی مممد البجاري سنة ۱۹۱۲م في 
أرہع مجلدات ٠‏ تشتمل علی ما یقرب من ۲٦٦۱٦‏ صفحة و ۱۱۰۷۴ ترجما ؛ وقد 
عثرت بعثة معھد احیاء الخطرطات إلى الضرب سنة ۱۹۷۰م علی نسفة من 
الیزان بخط الؤلف ني الخزانة العامة بالرباط برقم ۱۲۹ ق ٠‏ تقع في ۲٠٢‏ 
ورقة وفي آخر النسخة قراءتان علی الؤلف الأولی سنة ٢٢۷ھ‏ ولٹانیة سنة 
٥ھ‏ وفي حواشي النسخة اضافات والماقات کثیرۃ بخط الؤلف أیضا . 
1|ہ) 


من عیوب کتابه × )١(‏ والأزدي الذي قال فیه ٠:‏ وأہو الفتع ت7ت 
الجرع ٭ (۲). 
وقد رتب الکتاب علی حروف العجم وقسه في سبعة أأقسام : 
-١‏ في التراجم للرجال والنساء . ۲- باب الگني . 
۲- فصل الانساب . )- مجاھیل الاسم . 
-٥‏ النسوۃة الجھولات . -٦‏ الکنی للنسوۃ . 
٢۔‏ فیمن لم تسم ویبدڑؤھا بکلة (والدة) . 
۱ وکان الذ هھذا الکتاب بعد کتابەہ ١٢‏ الغني “ وزاد عليه من کتاب 
الحافل المذیل علی الکامل . 
وقدم الکتاب بمقدمة نافعة . استعرض أُولا بعض کتب الجرع 
والتعدیل ومن تکلم في الرجال ٠‏ وذکر الرموز التي اختارھا للاشارة إلی 
الکتب التي أخرجت حدیث الراري الترجم . 
کما ذکر أنە أدخل فيیە الثقات الذین تکلم فیھم وذك لأن ابن عدي 
ادخلھم في کتابه × الکامل > فأراد أُن یمیز الأمر فیھم . ولكنە لم یذکر 
من الصحابة من کان اہن عدي تناولہم في کتابه . 
کما لم یذکر الأئشىة التبوعین وقال : ہ ان ذکرت أحدا منھم أُذکرہ 
علی الانصاف > (۴). 
ٹم تحدٹ عن أصناف الضعفاء أو من جرع منھم بدون حق من الذین 
تناولھم في الکتاب ٠‏ وذکر ان البدعة صغری وکبری وحقق القول فیھما 


. طبعة عیسی البابي الحلبي‎ , ۱۱/۱١ میزان الاعتدال‎ )١( 


۱/۱۰: الصدر السابق‎ )٢( 
.۲“۲/ مقدمة میزان الاعتدال : ص‎ )٢( 
)۲۷) 


ا جمالی ۴ی ھ2 

وذکر بعد ذلك ثلاثة من مراتب القعدیل وخمسۃة سن مراتب الجرع . 

وذکر ان الحد الفاصل بین التقدم والتأخر راس ثلاشائة وأنە لا 
یورد من اللتآخرین إلا من قد تبین ضعفہ ۰ ٭ لأن العمدة في زماننا 
لیس علی الرواۃ .. ولو فتحت غلی نفسي تلیین ھذا الباب ما سلم معي 
إِلا القلیل ٭ .)١(‏ 

وابتدأً بأبان بن إسحاق وانتھی في الجلد الرابع علی یونس 
الکذوب . وھو یتکلم أثناء التراجم علی کثٹیر من القضایا الحدیلیة : 
فیذکر بعض المذاھب من التشیع و الخارجيیة و غیرھماو یفصل في 
أمرھا ٠‏ کما قد یحاکم بین الأقوال ویرجع بعخھا علی بعض . 

وہالجملة فإن ھذا الکتاب من أھم الکتب في الضعفاء بل في النقد 
الحدیلي البارع الذي یمتاز بە الذھبي علی کثیر من الؤلفین في الجرح 
والتعدیل . 

وتد علق علی ٭٘ الیزان > تلیذ الذمبي شس الدین العسیني . قال 
ابن حجر في الدرر : ٭ وله تعلیق علی الیزان بیُن فیه کثیراً سن 
الأوھام واستدرك عليه اأُسماء وقفت علی قدر پسیر منه وقد احترقت 
اطرافه لا دخلت دمشق سنة ٦۸۲ھ .)٢(‏ 
٭ ٢‏ کتاب الضعفاء والتروکین “ (۲). 


. مقدمة مہزان الاعتدال : ص/۱‎ )١( 

.۱۸۰7/ : الذهبي ومٹھجه ۱۹۹ ء الدرر الکامنة‎ )٢( 

)٢(‏ فی الظاھریة . نسخة خرم آرلھا نابتدأت بعد عدة صفمات بن اسمه 
إسماعپل بن إبراھیم أبو الاحوص ومقدار الخرم ٠١‏ ورقات وھو مبدأ الکتاب 
وفیه من الأحمدین ٠‏ في مجموع من ورقة ۲۲۷-۱٢٤‏ مکتوب بخط نسخي >>> 


]۸[ 


سسہےِ ۔۔ ہہ ہصہ 

رتبە علی الحروف . وذکر الضعفاء والمتروکین وذکر عمن رووا ومن 
ضعفھم ٠‏ ولە ذیل )١(‏ علی کتابه ھذا ء وھو أیضاً مرتب علی الحروف 
ولگنه بدا بالأحمدین سن حرف الألف وباملحمدین من حرف الیم وفي 
آخرہ الکنی . قال فیه : ھذا ذیل علی کتابي دیوان الضعفاء التقطته 
من عدة توالیف وھذا شی لا سبیل إلی استیعابه وإنما هو بحسب ما 
عرفت أو اطلعت عليه وان لم یکن للانسان ذوق النقاد وبصر الحفاظ . 
وإلا فإنهیضعف الحدیث القوي . وبصحح الحدیث الواھي علی أن أئىة 
ھذا الشأن تختلف اجتھاداتھم وتتقارب معارفھم وأذواتھم لکن یقل ذلك 
فیھم ویندر والل الھادي )٢(‏ 


× دالغني ہ (۴). 





۲٢٤ فھرس الظاھریة التاریخ : یورسف العش ؛:‎ )۱٢٤( ۲٦۹ حدیث‎ ٠ نفھس‎ >٤ 
ومقدار الخرم ني ھذہ النسخة موجود في الظاھریة نفسها ضنن مجنوع برقم‎ 
عام.‎ ۹ 

وذکر بشار عواد معروف أنه حصل علی نسخة:,مصورة عن نسفة أحمد 
الثالٹ باستانبول رقم ک۷ ۰ کب علیھها بخط متأخر أُنھا کتاب × الغني 
نی الضعناء ٠“‏ رھر وھم . (الذهبي ومٹھجه : ۱۲۸). 
)١(‏ مخطوط في الظاھریة (ق ۲۲۷-۔۲۲۹) خط نسخي نفیس علقەه أحد تلامیذ 
الؤلف وقوبلت علی الأصل (حدیث ۲۱۹) (۲۲۷) (نھرس مخطوطات الظاھریة 
التاریخ یوسف العش )۴۲٢٢‏ . 

وھناك نسخاة ثانیة لہذا الذیل في نھایة الأصل الحفوظ ني (أحمد الثالث 
رقم ۲) (الذھبي ومنھجه ۱۷۱) . 
)٢(‏ مخطوط : ق ۲۲۷/۸ 
(٢)‏ طبع نی مملدین طباعة أنیقة بتحقیق وتعلیق نور الدین متر 
العارف بعلب سوریا ۰ ۱۲۹۱ ویشتمل علی ۷۸۰۲ ترجما . 

]١۱۱[ 


۔ دار 


7د ۔ جمادی آلآغری ورجبپ 1717ھ 
وھذا الکتاب یمتاز بأئه جمع فیە ما تفرق . من أُبھات الکتب في 

الضعفاء قبله جمعاً عظیباً . جعل الکتاب ینفرد بکثیر من التراجم لا 
نجدھا في غیرہ من الطولات حتی ×٭ میزان الاعتدال “ للذھهبي نفسه . 
و × لسان الیزان ٭ للحافظ ابن حجر علے الرغم من أُنه ألفے قبل 
٭ میزان الاعثدال ٭ و صوب اُشیساء وقعت في الیزان علی غیر 
وجھھا .)١(‏ 

وحاول ان یورد فیه کل من تکلم فیه ولو کان ثقة ٠ء‏ 

وسك في ھذا الکتاب طریق الایجاز . وحرر أقوال الأئمة في الرجال 
فقدم بذلك زبدة أقوال أئمة الجرع والتعدیل . وقد أبان رأيه في کثیر 
من الرواۃ وترك کثیراً منھم بدون ذکر رأيه . وتعقب آراء من سبقة إذا 
دعت الحاجة . 

وطریقته في الترجمة الوجزۃة أُنه یذکر الاسم واسم الأب والکنیة 

والنسبة إلی القبیلة أو البلد . وقد یذکر منصبه في القضاء أو غیرہ 
ویذکر بعض شیوخه ومن روی عنه . وقد یحدد طبقة الترجم بقولە : 
٭ گان من التابعین ٭* أو ٭ کان بعد الثلاثمائة > . 'ثم ینقل رأي أمام 
ناقد في تجریحه . أو یستخلص من الأقوال الواردة فیه حکعاً یحکم بە 
عليه مٹل قوله : ×< کذاب ؛ × کان منکر الحدیث “. ×٭تکلوافيه سن 
جهھة سماعه “ وغیر ذك . 

وقد قال السیوطي عن مذا الکتاب : صغیر الحجم نافع جدأ من جھة 
انه یحکم علی کل رجل بالأصحّ فيه بکلة واحدة (۲). 
٭ < ذیل کتاب الضعفاء لابن الجوزي > . 


. ۹۸۱ مقدمة کتاب الغني : نور الدین عتر‎ )١( 
: ہ١۹‎ : تدریب الراوي‎ (٢ 


ب ہے ہس مھ 

قال الذهبي في مقدمة الیزان : × وصنف أبو الفرع ابن الجوزي 
کتاباً کبیراً في ذلك کنت اختصرتہ أواٌ ٠‏ ثم ذیلت عليه ذیلاً بعد 
ذیل ٭ (۱). 

و قال السخاوي بعد ذکر اختصار الذھبي لکتاب الضعفاء لابن 
الم۔سوزي : ه٭ بل و ذیْل علیے في تصنیفین جع معظھما في 
میزانه > (۲). 

وذیل علی ھذا الذیل (٢-۔٦).‏ 

وله مختصر لکتاب الضعفاء لابن الجوزي أیضاً ٠‏ کما ىر آنغاً في 
کلام الذهبي نفسه ۔ 

۸۔ شس الدین الحسیني (ت ۷۷۰ھ) 

له ٭ تعلیق علی الیزان “. 

قال ابن حجر في الدرر ×ل تعلیق علی الیزان بیٔن فیە کثیراً 
من الأوھام واستدرك عليه اُسماء وقعت علىی قدر یسیر منه ٠‏ وقد 
احترقت أطرافه ما دخلت دمشق سنة ٦۸۲ھ‏ * )٦-٦(‏ . 
×× ود الاکتفاء في الضعفاء > (۷). 

۹- برمان الدین الحلبي (ت ۸۰۰ھ) 

ل٥‏ ٭ الکشف الحثیث عمن رمي بوضع الحدیث ٭* (۸). 

یتحدث عن الوضع والوضاعین ۰ وقد جعل اہن عراق ھذا الکتاب 
مم وی سو او " تنزیه الشریعاً الرفوعة عن الأخبار 


الشنیعة الوضوعة “ ه7۳.. 
ی٣ی‏ یں سہ ستتستتسٹتٹتسشسبی 
)١(‏ میزان الامتدال ۲۷۱۰  )٢(‏ الإملان :۰ ۸۷ 
(1-۲) الذمبي ومنوج : ۱۷۲. (+) الدرر الکاءنة ۱۸۰۸/۱۰. 
)١(‏ الذھمبي ومنھج> : 


۹ 
(۷) مخطوط في دار الکتب الصریة أنظر ذہل (تذکرة الحفاظ : ص/۱). 
(۹-۸) زذیل (تذکرۂ الحفاظ حاشبة : ۰)۲ 


ا٦١‎ [ 


۳ 
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٠‏ ممسصسد بن عبد الرحمن بن محمد القدسي المعروف بابن زریق 


(ت ۸۰۳ھ) 
لے ۵١‏ من تکلم فیه الدارقطني في کتاب السنن من الضعفاء 
والٹروکین والجھولین ٭ (۱). 


وھو مرتب علی الحروف للأسماء ثم الکنی دون العنایة باسم الأب في 
الترتیب . ذکر مع کل واحد من روی عنه ورووا عنه . ثم أورد فیه 
قول الدارقطني الذي قاله في کتاب × السنن ٥‏ . 
أول أحمد بن الحسن القري . وآخرہ ابو یحپی القيمىي . 
-١‏ الحافظ زین الدین أبو الفضل عبد الرحیم بن الحسین العراقي 
(ت ۱٦۸۰ھ)‏ 
لە × ذیل علی میزان الاعتدال للذھهبي ٭ : 
قال السخاوي : ذیل عليه الزین العراقي في مجلد (۲) . 
وقال ابن فھد : و × ذیل علی الیزان ثم لم یبیضه “ (۴). 
وذکر ابن حجر أُنه وقف علیے . فرأي أن الکثیر منھم من رجال 
× تھذیب الکمال ٭“ للزی .)٤٥-١(‏ 


)١(‏ مخطوط في الظاھریة (ق )٣٦-٦١٤‏ نحو ۲٢‏ سطراً ,. مع إضافات بین 
الأسطر . علی الھامش وعلی بعض السطور شطب بخط الؤلف ؛ مجموع ۴۴ 
))١(‏ فھرست مخطوطات الظاعریة التاریغ : یوسف العش ۲٢٢‏ . 


.۲۲۱ ۰: لحظ الالماظ‎ )٢( .۱۸۷ : الاعلان‎ )٢( 
. ۲۰۰٠۱۹۹ کشف الظنون : ع/٢ عمود ۱۹۱۷-) , الذھبي ومنھجه‎ )٤( 
"۸۱۸ 
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)٥(‏ طبع في حیدرآباد - الھند ٹم صور عنھا قي بپروت وھر نپي سبعة 
مجلدات . بشتمل علی ۲۲۴۹ صفحة ر۹۹۱ ترجمة بع الکرر . طخ 


٢۔‏ ابن حجر (ت ۸۰۸۲ھ) 
له ٭ لسان الیزان ٭ )١(‏ . 
جمع فیە الحافظ ابن حجر من میزان الاعتدال تراجم الرواۃ 
الضعفاء الذین لم یذکروا في × تھذیب الکمال “ وتحدث عن عمله في 
مقدمة الکتاب وأنه زاد علی ٭ الیزان × جملة کثیرة من الرواة ٠‏ وأنه 
استفاد في عمله من ذیل حافظ الوقت أبي الفضل بن الحسین علی 
×الیزان* ورمز لە ب (ذ) ویرىز للاضافات من عندہ بہ (ز) وإذا ختم 
کلام الاأصل قال : × انتھی “ ثم یکون إلی آخر الترجمة کلام ابن حجر . 
وساق ابن حجر خطبة الکتاب للذھبي وانتقدہ علی أشیاء کان 
بنبغي ان یذکرھا في القدمة مثل قوله في ترجمة أبان بن العطار : إذا 
قلت × صح × أول الاسم فھي إشارة إلی أن السل علی توثیق ذلك 
الرجل )٢(‏ وغیر ذلك من الکلام ني بعض الؤلفین وتفصیل أمر البدع . 
ٹم عقد عشرة فصول تتعلق بعلم الحدیث ومصطلحة لا سیما في من 
یقبل قوله ومن یرد . وأنواع الضعفاء وألفاظ الحدثین الخاصة ومتی 
ترتفع الجھالة . وإذا روی الجرع والتعدیل في راو فأیھما یرجع ٠‏ ومن 
یقبل قوله في الجرح وما ھي شروطه . واختلاف أقوال الحدثین بین 
التجریح والتعدیل وأي نوع من الخطاً والوھم یسبب رد الحدیث . 
وساق في الفصل الأخیر کلام الامام الشاعي - رحمە الله - فیمن تقبل 





>>> ولقاسم بن قطلوبفا تعلیقات علی لسان الیزان ٠‏ أولھما : تقریم 
اللسان والثاني : فضول اللسان . ذکرھعا العلامة الکوثريی ني حاشپة : 
ص۲۰۸ من پیل ٹتذکرۃ الحفاظ للمسیني (طبعة دار احیاء التراث العربي) : 
)١(‏ لسان الہزان ٠۰۲۲/۱۰‏ 

٠ کشف الظنون : ۲/۷۴ عمود ۷- ۱۹۱۸م‎ )٢( 


مھ 


ر٠۔الملد۷٢۲۔‏ جمادی الآضری ورجب َ‫ 

روایته . وبداأ التراجم بآەم ثم أبان بن أرقم . وکانت البدایة في 
الیزان بأبان بن إسصاق و هو ھنا محذوف لأنە ذکر في : ٭ تھذیب 
الکمال > و انتھی علی یوٹس الأسواري . أُا الجلد السابع فھو في 

ویتعقب ابن حجر - أحیاناً - کلام الذهبي في أثناء التراجم . 
ویذکر التحقیق الذي وصل إليە بعد مراجعة الصادر التوفرة لدیه . 

فقد قال بعد أُن تقدم ذکر أبان بن سفیان وأبین بن سفیان . ولم 
یفصل بیٹھنا الذھبي : < والذي یتبین لي ان أُبان بن سفیان غیر 
أبین بن سفیان ھذا > )١(‏ ٹم أحال إلی ٭ تلخیص التشابه “ للخطیب 
و × الحافل > للنباتي . 

وقد کان ھذا الکتاب اإضافة قیىة علی کتاب الذهبي في ا لادة حیث 
وقف اہن حجر موقف الحقق الناقد من النصوص مع تذییله علی النص 
ہما یقف عليه في الصادر التاریخیة في الرجال ٠‏ وما یرتیه من آراء ٠‏ 
کما کان إضافة کبیرةۃ من حیث عدد الرجال الذین زادھم علی الیزان ٠‏ 
عدا ما یمتاز بە ابن حجر من نقد فني دقیق للحدیث والرجال . فکان 
الکتاب مکملاً لجھود السابقین وسبشٌراً للرجال الباحثین . 

وقد جمع السیوطي (ت ۹۱۱ھ) × زوائد اللسان علی الیزان > .)٢(‏ 
٭ کتاب ×٭ تحریر الیزان ٭. 

شارت إليه بعض الراجع ولم تعرف بە . ولعله هو ما أشار إليه 
ابن حجر نفسه في ٭ تعجیل النفعة ٭ من أنه أراد أن یجمع کل من 
ذکر من الرجال في الیزان ثم یزید علیھم لیکون کتاباً جامعاً في 
الرجال . ثم خشي من الطول وقصر الھمم فاقتصر علی رجال الأئىة 
الأربعة (). 


. انظر مقدمة تمجیل النفعة‎ )١( 
۲١٤ 


السلون فی الھند : 
بینما یستاصل الاسلام في البورسنة في ضبیع 
ھ ذبحة لیالام نو تونس ٹی ہے ٭ 


۱سمٹا ۵ مؤ من لٹھا حد 


کٹیرون في العالم الاسلامي استبشروا بقدوم العھد الجدید الذي 
خلف بورقیبة في تونس .. 

لقد کان الحبیب بورقیبۂ واضحاً في حربه علی الاسلام ؛ وکان لا 
یتورع في معظم أحادیله وخطبه أُن یصف الاسلام بالتخلف والجمود , 
وآن یسی إلی الشعائر الاسلامیة . ویحرض الناس علی عدم الصیام 
حتی یتمکنوا من (العمل) . وحتی تتقدم (تونس) ا! 
٭ وفعلاً .. تقدمت تونس في عھد الحبیب کثیراً .. لکن إلی الخلف (اا) 
لقد نجحت في صناعة أفخرأنواع (الزلابیا) وأشھی أنواع (الکسکسي) 
وأجمل أُماکن الترویع السیاحي الحلال .. وغیر الحلال !! 

وعند ما جاء العھد الجدید علی أُنقاض العھد البورقیبي ظن الناس 
أن موقفه من الاسلام قد یتغیر ء ولا سیما ون العھد الجدید قد قدم 
بعض التنازلات التي یعلم اُنھا تمدھد الشاعر الاسلامیة .. 

فبینما کان الخطط البورقیبي الوجه مباشرة من حصون العلنة 
الکنسیة الفرنسیة پتجه إلی تھمیش جامعة الزیتونة وتحویلھا إلی 
کلیة هزیلة . ومرأقبة کل اأجھزتھا مراقبة دقیقة لضمان عدم الحرکة في 
الاتجاہ الاسلامي الورضوعي الایجابي .. جاء النظام الجدید یلعب علی 
ھذا الوتر, فیتظاھر بإعادة مجد الزیتونة ویسمحع لھا ببعض الانتعاش 
٠‏ ویأمر دجاك في الاعلام بالٹرکیز علی ھذہ النحة الکریمة !! 

ہر 
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کما یسح النظام بإذاعة الأذان في التلفزیون عند کل صلاہ .. 
وإذاعة بعص الأیات القرآنیة الکریمة !ا 
٭ ومضت شھور التحذیر وہدأت الحقائق تتکشف .. 
٭ إن النظام یسنع السلین ھدایسا شکلیة ؛ لکنە یمضی في مخفطط 
ھائل پعتمد علی القوة والسرعة والذکاء والصمت للقضاء علی کل 
الضامین الاسلامیة الحقیقیة .. 

لقد أفرج عن السلین الحکوم علیهم . لیصادر کل حقوقھم في 
الحیاة في ظلال دینھم .. لقد أعطاھم الدنیا لیعطوا الدین . فلا تبین 
له أُن الناس لا یقبلون ھذه الصفقة الخاسرة . صادر - فوراً ۔ کل 
حقوقھم في الحركة والعمل والحوار . مستخدماً شعارات کاذبة یرفخھا 
ُنصاف الثقفین . فضلاً عن روح العصر الدیمقراطیة .. وقد باءت کل 
محاولات الاسلامیپن للحوار مع النظام بالفشل ۰ لأن اللظام کان یرید 
موقفاً واحداً محدداً . وھو ترك الھویة الاسلامیة . وعدم الالحاع علی 
التعلیٔم العربي أو التربیة الاسلامیة !! 
× إن الصفقة التي کانت قد أبرمت مع العھد الجدید فیما یبدو کانت 
صارمة في ھذا الجانب . وھي لم تسع بأیة ٹفراٹ ینفڈ مٹھا السل 
الاسلامي : ومن ھنا روج النظام لشعار (تجفیف النابع الاسلامیة) أي 
استئصال کل فکر یحقق الانتماء الاسلامي .. أو یحافظ علی الھویة 
الاسلامیة أو الشعور الاسلامي الحٌ الدافق !! 

وفي مقاله بالأھرام القاھریة الصادرة بتاریغ ۸/۰/ ۱۹۹۲م یتحدث 
الأستاذ × غالي شکكري “ عن مذبحة الکتاب العربي في معرض الکتاب 
بتونس (وغالي شکري - بالناسبة ۔ کاتب لا یمکن وصفه بالتحیٰز 
للاسلام أو الدفاع عن قضایاہ أو التطرف لە) فیأسف × شک ي > لن 


دڈوں 


مد فی تونس فی صسمت 
السلطات التونسیة رفضت أُن یعرض في معرض الکتاب العربي الذي 
عقد بتونس أي کتاب إسلامي سواء کان الکتاب للشھید × سید قطب * 
أو للشیغ محمد الغزالي ٭ أو للشیغ ٥‏ محمد متولي القراوي * علی 
اختلاف مستویات التعبیر عند ھؤلاًء !! 
بل إن ھذہ السلطات قد ارتکبت جریمة کبری في حق العروبة 

والاسلام وحریة الفکر حین منعت الانتاع العلي لؤلفین اسلامیین 
وعرب بالجملة .. فلیس الأمر مصادرة لفکر معین , ولالکتاب واحد . 
بل هو مصادرة للفکر الاسلامي بالجلة !! 

وما یقولە الأستاذ × غالي شکري * صحیح . لکن الأستاذ × غالي 
شکري × لم یتطرف لتفسیر ذلك . واکتفی بالأسف من ھذا الأسلوب 
التخلف الناھض للفکرۃ القومیة القائمة علی تواصل الفکر .. 

والحقیقة ان النظام التونسي الحاکم لا یؤمن بتواصل الفکر لا علی 
ساس العروبة .. ولا علی أساس الاسلام . بل یؤمن بە علی أُساس فکر 
آخر لا یمت للاسلام ولا للعروبة بصلة . رھذا ما تؤکدہ مسیرة ھذا 
النظام منذ ثبتت قواعدہ . وعبر حواجز البورقیبیة وضمن السیطرة 
علی الأمور .. 

ونزید الأمر إیضاحاً في السطور التالیة : 
× لئن کان النظام قد اعطی الشعب التونسي السلم بعض الظاھر 
الشکلیة الاسلامیة التي داعبت وجدان وألھبت خیاله بآمال عریضة : 
بعد أن عاش أکٹر من ثلاثة عقود تحت القھر البورقیبي العلاني 
- فإنه - في مال الفعالیة الحقیقیة ٠‏ قد أعطی الشیوعیین 
والعلانیین والتفرنسین الواقع التربویة والاعلامیة والحزبیة .. 

فالأستاذ محمد الشرفي (أحد کبار الارکسیین) عین کاتباً للدولة 
لشئون التربیة (وزیر التربیٰة) وھو - منذ احتل موقعه الوزاري 

))١٢۷) 


یعشي بخطوات سریعة وقویة في سبیل عدنة الناھج وإزالة أیة 
ہصمات عربیة أو اإسلامیة منھا . وقد جعل الادة الدینیة ھاسہشیة 
للغایة وکیفت الادۃ لتصبع معبرة عن الفکر الیساري التقدمي , مثلا 
کانت المادة تکیف في البلاد الشیوعیة أیام سیطرۃ الفکر الشیوعي . 

کما شکل الوزیر لجانا تعمل بتوجیهه الباشر لتنقیة کتب الأدب 
والطالعة والانشاء والنحو والتاریغ والجمغرافیا من التأثیرات 
الاسلامیة !ا 

والأستاذ (محمد الشرفي) [وزیر التربیة] عرف بتطرفە الشیوعي 
منذ العھد البورقیبي . وقد سمنه الرئیس بورقیبة لفترات طویلة : 
ومن الغریب أنه في عھد الزوال العالي للشیوعیة یقع عليه الاختیار 
من قبل النظام التونسي لیصبح وزیراً لأخطر وزارة (وھي وزارة 
التربیة) في بلد حاول نظامه ان یتظاھر بالاسلام.لعدد من الشھور !! 

واللاحظ ان العھد الجدید (عھد الرئیس بن علي) یستعین 

بالشیوعیین في مواقع کثیرة . علی أساس أنھم الأنکي والأقدر علی 
استئصال البصمات الاسلامیة ١‏ و أیض..] لکي یثیر الاسلامیین 
ویفیظھم ٠‏ فیندقع بعض الأحداٹ ممن لا یعرفون الخطة التي یھدف 
إلیھا النظام ٠‏ فیقعون في بعض الأخطاء . فیعطون الحکم الفرصة 
الذھبیة للاجھاز علیھم(اا) ومع ذلك فالنظام قد لا یحتاع کثیراً لھذہ 
الأخطاء . فقد تعلم من بعض النظم التخغصصة في حرب الاسلام وسائل 
تلفیق التھم . والاعتماد علی ھذا التلفیق لضرب الجمیع وتشویه 
الاسلام وتحریض الغوغاء ضد الجماعات الاسلامیة السکینة !ا 
٭ وہما أن الفظام التونسي یتعرض لضغوط علانیة کثیرة ذات صلة 
ثویة بە : فإنه لم یتحمل الصبر کثیراً علی تمثیلیة (إنقاذ الزیتونٰة) 
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واإعادة غاہر مجدھا حتی تصبع - کما کانت - صنو الأزھر أو قریبة 
منه .. ولهذا لم یلبٹ ان انقلب علی الزیتونة فشلٌ حرکتھا ٠‏ ولم 
یسنحھا - من الناحیة العصلیة - إِلا الوعود العسولة .. وفي ضوء ھذا 
فان مدیري الزیتونة اللذین تعاورا علیھا و ھما : × الدکتور الٹھامی 
نجرة ٭ و × الدکتور أبو لبابة حسین ٭ لم یستطیعا أن یفعلا شیثاً 
یذکر . بل أقیل الأآخیر إقالة غیر کریىة . مع أُنه کان حریصاً علی دفع 
عجلة الاصلاعح بھدوء ورفق !ا 

وقد اُصبحت الزیتونة الآن تحت التوجیه الباشر لرجل الدولة 
القوي الدکتور علي الشاہي (کاتب الدولة للشئون الدینیة) الذي یشبه 
- تماما ۔ وزیر الأوقاف الصري الدکتور محمد علي محجوب (إنه 
وزیر التطرف وکفی) ا! 

وقد مکن الدکتور الشابي لابن أخته (اُنس الشابي) الذي تخرچ علی 
یدیه في فرع الشریعة بالزیتونة ٠‏ مع أُنه یناو الشریعة ویصفھا 
بنعوت لا تلیق ‏ وھو یتحرك في الزیتونة علی اُساس صلته بخاله 
(علي الشابي) . ویفعل ما یشاء !! 

و لأنس الشابي جھود في الصحافة لم تحسب علی الفکر الاسلامي 
- إطلاقاً - مع صلته الدراسیة بالشریعة والزیتونة ۰ وصلته العائلیة 
بکاتب الدولة للشئون الدینیة وتعاوت معە !! 

وقد صدر توجیه بتقلیص عدد الطلاب اللتحقین بجامعة الزیتونة . 
وفي العام ۱۹۹۱م لم یدخل الجامعة اکثٹر من ۲٢٢(‏ طالباً) موزعین علی 
الکلیات الاسلامیة الثلاث : الشریعة وأضول الدین واللفة العربیة 
والعلوم الانسانیة !! 

وقد عطل مسار الرسائل الجامعیة للاجستیر (دکتوراہ الدرجة 
الثالثة) والدکتوراہ (دکتوراہ الدولة) فأرغم الطلاب المتازون 

)ا ٦چخہا‏ 


۵ہ۔ - جمالی آآغری ورجپ 
واأساثذة الأکفاء في الزیتونة للبمث عن العلم في معاھد وکلیات 
باریس . وکان ھذا هو القصود (اا) کما ھاجر بعضھم للعمل في 
الجزائر والسعودیة وغیرھما !ا 
وقد ضیق علی الأساتذٰة الأکفاء العتدلین وأقصوا عن الجالس 
العلیة (النتخبة) ووضم بدلاً منھم (بالتعیین) الجبری بعض تلامذتھم 
ومساعدیھم من الرتب الاداریة السفلي !! 
ولم یکن ھذا کل ما أأضاب الزیتونة في العھد الجدید الذي کان 
یعتبر اھتمامه بالزیتونة مفخرته التي یدل بھا علی الشعب التونسي 
القھور . بل تمادی النظام في غيْٰه . فقد قام بإاضعاف البرامج وتھمیش 
الجوانب الأصیلة فیھا وتسییع حقائتھا الاسلامیة لتواکب الفکر 
العلاني الھیمن وقد وکل إلی تلامذة :الدکتور (علي الشابي) مسئولیة 
وضع برامج من وجھة نظر أحادیة ؛ وکان لە شخصیاً الکلة الأولی 
والأآخیرة في ھذہ البرامج !! 
ولیضمن الدکتور الشابي (وھو کاتب الدولة للشئون الدینیة ولا 
علاقة لە عملیاً بجامعة الزیتونة) تنفیذ سیاسة الدولة التي فوض في 
فرضھا علی الزیتونة . فإنه وضع تلامذته وأصدقاءہ علی راس الکلیات 
الزیتونیة الثلاٹ . فعلی راس الشریعة : (حمودة السعفی) وعلی راس 
أصول الدین (جلول الجریبي) وعلی راس العلوم العربیة والاجتماعیة 
(محسن العابد) .. أمنا رئیس الجامعة بعد إقالة الدکتور ابو لبابة 
حسین (بطریقة غیر کریمة) . فکانت من نصیب تلیذ الشاہي (عبد 
الجید بن حمدۃ) ..٠ا‏ 
وھکذا عادت الزیتونة سیرتھا الأولی ٠‏ في العھد البورقیبي 
لینشغل آساتذتھا وطلابھا الساکین بصراعات القوی التطاحنة ٠‏ 
ولیخاف الجمیع من الجميیع . وتنکسر نفوس الجمیع ٠‏ و 
]٢۰ [1‏ 


فی ٹونس فی صمثت 
الجمیع منتظرین الفرج القریب !! 
ومن الغرائب ان جامعة الزیتونة (الاسلامیة) یفرص فبھا الاختلاط . 
ویروج للعری الفاضح بین الطالبات والؤظفات ٠‏ وتمنع نیھا الصلوات 
الجماعیة : وأصبع مسجدھا خالیا من الصلین .. وقد برمجت الدراسة 
في الزیتونة بطریقة غریبة تدل علی الؤامرة ا لماکرة ۰ فالدراسة لا 
تزید عن أُرہع ساعات فقط . (بالضبط لا تزید الدراسة عن مائتین 
وأربعین دقیقة . من الساعة الثامنة حتی الساعة الثانیة عشرة) وبعد 
ذلك ینصرف الجمیع حتی لا یجتمعوا في الصلاۃ , ولا بألفوا الصلاۃ 
جماعة ء ولا یظھروا الزیتونة بمظھر اِسلامي التعلیم ومدارسه في 
تونس السکینة (الأندلس الجدیدة) !! 
نعم : ھذہ الجامعة الاسلامیة العریقة لا یسح بطلب العلم فیھا إل 
أربع ساعات فقط في الیوم (!ا) ٹم تفلق أبوابھا لتبقی إفریقیا شمالاً 
وشرقاً ووسطاً وجنوباً مھیأۃ لدارس التنصیر وکلیات التنصیر !ا 
والحذار : الحذار من أي معروف أو نھي عن منکر في الزیتونة فإن 
رجال. البولیس السرزي مندسون في کل مکان یحافظون علی الفساد ‏ 
ویعتقلون کل من تسول لە نفسە (التطرف) بمقاومة النکر حتی ولو 
بالکلة الھادئة الحکیمة (ا) وحتی ولو في داخل واحدة من أقدم 
الجامعات الاسلامیة الثلاث العریقة في العالم الاسلامي !! 
والویل لن یشتبه في تعاطفەه مع الاسلام من الأساتذة في الزیتونة 
آز تی آی جا ٹرضیا یر تہ رتعی من گل الاغان مر ہے 
والسئولیات . وعن التکلیف بمھمات . ویوضع تحت الرقابة الباشرة 
وغیر الباشرة ا! 


فإذا ترکنا الزیتونة وحالھا البکی وانتقلنا إلی المیاة الاجتماعیة 
[۷۱] 


ل1 -۔ - جدائی اآغری ورجپ ھ 
وجدنا فرض التفسغ والعری . والزنا والساع (الرسمی) بالواخیر التي 
تشرف علیھا وزارات السیاحة والعَنة ... وقد أصبع سنوعاً الساع 
بتوظیف الحجبة . وقد وضع رجال الفکر الحرٌ والتدینون تعت 
اُجھزة الرصد والتنصت . وأصبموا یعیشون في خوف من اللاحقة 
والتھدید بالطرد والایقاف . وقد نجع الشیوعیون الذین قربھم النظام 
لیضرب بھم الصموۃ الاسلامیة - في الایقاع بین النظام والشعب . 
فبعد اُن کان النظام یخطی بعطف شدید بعد طردہ لعدر الاسلام 
الحبیب بورقیبة ۔ أُصبع الآن بعيدأ عن کل صور الحب والعطف . 
وأأصبح الناس یعیشون معه مثلا یعیشون تحت قبضة أي نظام قمعی 
شمولي یکرہ الاسلام ویتذرع بکل الوسائل والغالطات من اُجل 
تشویهه ومنع الناس من الحیاۃ في ظلاله !! 

إِن الشعب یقرأً الصحافة فلا یجد فیھا أثراً للایمان . بل جل من 
فیھا هم من الشیوعیین والیساریین والعلانیین من أمٹال زیاد 
کریشان . ومحمد الطرودي . وأنس الشابي . ومنظر الرویتي (وزیر 
الٹقافة العزول) وحمد النیقر صاحب مجلة (۲۱/۱۸۰۱) الأسبوعیة 
الیساریة . 


ولا توجد مجلة إسلامیة في تونس إِلا مجلة دار الافتاء الدوریة التي 
تقدم بحوٹاً أکادیسيیة ميیثتة أو ردوداأً علی فتاوی حول العیض 
والنفاس !! ولا علاقة لھا لأساۃ الشعب التونسي السلم ولا بالؤامرة 
التي تمضی في صمت لاستئصال الاسلام والعروبة في تونس . ویساعد 
علی نجاحھا کتابة الدولة للشئون الدینیة ٠‏ وبعض رجال الزیتونة !ا 

أُما کتابة الدولة للعدل فھي مستعدة للوقوف ضد کل بادرة إسلام ‏ 
وضمان الحکم بأسوأً الأحکام . والمساعدة علی تلفیق التھم وإحضار 
شھود الزور.. 
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م فی نونس فی صمت 
ویعتبر الأستاذ (عبد الرحیم الزواري) - کاتب الدولة للعدل - 
الشرف علی کل ھذہ الأعمال ٠‏ وتاریخه معروف ۰ فقد کان مدیراً 
للحزب الرسمي . ومن الجرائم التي نسبت إلیه جریمة جودو (وھو رجل 
ہلجیکي) ادّعی أُنه صاحب مشاریع . وتعاون مع الزواري وضبطت لە 
شرطة فیدیو سية . وشرکات سیاحیة ذات سلوکیات وأھداف 
مشبوهھة . ٹم ھرب × الستر جودو >“ - شریك الزواریي ۔ وھرب معه 
کثیراً من الأموال !! 
وقد کان الزواري وزیراً للعدل في العھد البورقیبي . فاستعان بە 
۔لتاریخهە الحافل - النظام الجدید !! 
وبالاضافة إلی وزیر العدل یتعاطف مع ھذاالخطط ویژؤازرہ من 
السنولین کذكك (السماوي) وزیر النقل . و (الدالي الجازي) وزیر 
الصمحة .. ھذا عدا مثات من الحزبیین والقیادیین الذین رضعھم النظام 
في مواقع التأٹیر التربویة الاعلامیة والأکادیمیة والحزبیة !! 
بقی أُن نذکر أُن مفھوم (التطرف) یختلف في تونس عن مفھومە في 
مصر آو الجزائر أو في أي بلد عربي أو إسلاي . ولاحتی أمریکكي أو 
اوربي !! 
ان مقاومة التطرف تعني عند هلاء جمیعاً : الوقوف ضد الاسلام 
الحضاري والسیاسي ٠‏ وحصار الاسلام في نطاق العقیدة والعبادات ت 
صلاۃ وصیام رمضان وأداء الزکاۃ وحج البیت لن استطاع إلیه سبیلا . 
س فلا مانعلدی أآمریکا وأوربا من الصلاۃ والصیام والحج ٠‏ وکذلك لدی 
کل النظم العلانیة الوجودة .. ویأتي (التطرف) وت ما جے 
السلون اصلاح الدنیا بالدین . أو الحکم علی الدولة وقیاس اعمالھا 
ہمبادی الاسلام !! 
]۷۲٢۲[‏ 


1۔ ۔ عمادی الآضری ورجب 171۴ھ 
× لکن التطرف فيٴ (تونس) مختلف تماىاً من (التطرف) عند کل ھؤاآء 
.. إنه تطرف تقدم خطوۃ کبیرة فحصر الاسلام في دائرۃ العقیدة . 
وضم العبادات إلی قائىة ( التطرف ) .. و علی ضوہ ھذا فإن کل من 
یصلی . ولا سیما إذا کان شاباً أو شابة أو مسئولاً أو مؤظفاً أو رجل 
شرطة أر جیش (متطرف) ریجب تنحيیقه .. وقد پٹجوز مع صلاۃ 
الجمعة لصعوبة حصار الٰناس ومراقبتھم فیھا . أُىا في غیرھا من 
الصلوات فإن أداءھا في الساجد (وحتی لو اکتشفت في البیوت) یعتبر 
تطرفاً .. ولہذا لا تفتع الساجد إلا في أضیق الحدود !ا وکذك لا یسع 
بدروس , ولا یوجد مساجد في الؤٴسسات حتی مسجد دار الافتاء تم 
إغلاقه !ا ومن باب اُولی لا توجد مساجد في الجامعات ولا الکلیات .. 
وقد وقع الرجوع إلی قانون (۱۰۸) الذي یمنع اثفتیات من الحجاب في 
الدارس الاعدادیة والثانویة والکلیات :. لأن الخجاب - کذلك - مظھر 
من مظاھر التطرف !ا 

أما العری والاختلاط والخمور التي تباع في أصفر الحوانیت . 
وصور التبڈل الرسمي الحرام تحت بند السیاحة والترویع ٠‏ فھي 
اعتدال وتقدمیة . ومصدر خیر للبلاد والعباد !ا 
× أُیھا السلون .. في اُنحاء الکرة الأرضیة : في تونس القیروان .. في 
تونس عقبة وحمآن .. ھناك بوسنة وھرسك أخری ویذبع فیھا الاسلام 
والسلین بطریقة صامتة . وقد تولولون علیھا یوما وتبکون دماً 


وتحتجون بجھلکم وغفلتکم ... الا ھل بلغت .... اللھم فاشھد . 


متھجیة البحمث العلى : 


محدٹ الشند الکبیر العلایة جیب الرخمن ااأتظمی 
ونگائته العلیة 


كذلك توطدت علاقته مع العلامة السید سلیمان الندوي أیام إقامته 
في مجمع دار الصنفین بأعظم کراہ . فقد کان العلامة الندوي معجباً 
بسعة أُفقه وتبحرہ في علم الحدیث والرجال . وکانت اللقاءات العلیة 
تتم بیٹھسا حیناً لآخر ر یتبادلان خلال ذلك معلومات تاریخیة 
وثقافیة ٠‏ وطالما جرت بیٹھما مراسلات . حول السائل العلیة ۰ ولا 
شرف العلامة السید سلیمان الندوي بزیارته الأخیرة لندوۃة العلاء في 
عام ۱۹۰۲م . وکان العلامة الأعظمي موجوداً یوم ذاك في لکناؤ ٠‏ انتھز 
فرصة اللقاء وقضی معە وقتاً طیباً في جو عابي خالص . 

وہجوار علاقته بندوۃة العاباء ورجلھا الکبیر العلامة الشیخ أبي 
الحسن علي الحسني الندوي کانت لە اتصالات قویة مع العالم الکبیر 
فضیلة الشیخ محمد منظور النصاني مؤژسس مجلة ۸الفرقان“ الشھریة . 
فقد کان فضیلة الشیخ النعماني قضیٰ مدة في بلدة العلامة الأعظمي أیام 
طلب العلم واستفاد منە في بعض نواحی العلم وتاٰذ عليه . فکان یجله 
دائماً ویعترف بفضله وہمکانتە العلیة وبعد نظرہ في علوم الکتاب 
والسنة ٠‏ وقد طلب منە أن یقەم لکتابه الذي أَلفه في الحدیث الذي 
سماہ ٭ معارف الحدیث " في مجلدات متعددة : فألف العلامة الأعظمي 
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اسنا جمالی ورمپب۱٦۱ھ‏ 

مقدمة ضافیة قیمة في موضوع علم الحدیث . رفعت قیمة الکتاب ودلت 
علی بعد نظرہ وتبحرہ في العلم . ومیزته العلیة الکبری . 

کان علامة الشام الحدث الشھیر عبد الفتاع اہو غدة من العجبین 
بە والعترفین بفضلەه ودقة نظرہ في علم الحدیث والرجال . فقد زارہ 
في بلدته . وأقام ضیفاً عليه حرصاً علی تبادل الآراء والعلومات معه 
فی ھذا العلم الشریف . وکان یذکرہ في مجالسه باکبار ویٹنی علی 
خدماته العلیة وتحقیقاته النادرة . 

وأذکر أن علاىة مصر محمد زاھد الکوثري . کان یحبه ویعترف 
بفضله . وقد عرف مکانته العلیة الرفیعة بنا أُرسل إلیە العلامة 
الأعظمي من اکتشافه للنصف الثاني من استدراك الحافظ قاسم بن 
قطلوبفا . علی ٭ الداریة في تخریج أحادیث الھدایة “ للحافظ بن حجر 
العسقلاني ٠‏ فقام العلامة الکوثري بطبعه . وأعجب بغزارة عله ودقة 
بحثه وتحقیقه وأثنی عليه ثناءاً بالغاً ٠‏ وخلع عليه صفة × العلامة 
النحریر والجھبذ الخبیرہ (۱) . 

ولا قام محدث مصر الکبیر العلامة أحمد محمد شاکر بتالیف شرحه 
علی مسند الامام أحمد بن حنبل . واطلع عليه العلامة الأعظىي فعٹر 
فیه علی بعض اللاحظات العلیة والتاریخیة . وکتب استدراکات حول 
ذلك وبعث بھا إلی العلامة اُحمد محمد شاکر فتلقاھا بالشکر والقبول . 
وألحقھا بالجلد الأآخیر . وکتبپ إلی العلاىة الأعظي رسالة شکر 
وتقدیر واعتراف.جاء فیپا: 


)١(‏ من ترجمة العلامة الأعظمي . بقلم فضيلة الشیغخ محمد إلیاس علی حیاة 
الصحابة ٭ للداعیة الإسلامي الکبیر فضيلة الشیغ محمد یوسف ابن الداعیة 
العظیم فضيیلة الشیخ محمد إلیاس الکاندھلوي - رھىھما ال تعالی ۔ 


ٗی ۲ 


۵ ل لم 
حضر ۃ الخ العلامة الکبیر العشض الأستاذ عبیب ال مس الاأعظي 
السلام علیکم ور عة الله ربر کات .. 
وہمد ا لد ما؛ئي ٹاہکم الأاورل النٹئیس ... أآما استدر ١‏ گاتکم 
نکلہا نفیسة عالیة ‏ رلا آئرل مذا مجاملة ... رأشکر کم ضالص الشکر, 
علی نہ العنایة الجیدآ : ر أرمو اں تزیدوني س إشاراتکم 
زارشادائگم ؛ طداً للسنة النبریة الطہر 1 . 
وأانٹم - گما رایت س عملکم ۔ س اعظم المشاء بہاء لي ھڈا العصر؛ 
نالعمد للّه علی توفیقکم ... تم ائرر ارجا آن ‏ تھر موني س آر الکم 
النیٔۃ ر تمفَيقَاتیم النفیسا . 
مفظکم الله ربارك فیکم کتبه الخلص 


آممد معممد شا گے 


تھا شھادة من محدث کبیر وعلامة جلیل في ھذا الفن الشریف . 
علی مدی ما بلغ إليه الحدث الأعظىي من الکانة التحقیقیة الرفیعة في 
علم الحدیث الشریف ٠‏ وعلی تمکنە من دقائقە العلیة والتاریخیة التي 
قلا بھهتدي إلیھا الناس في العصر الذي یتمیز بالعلم والتحقیق 
والاکتشاف . 

وعند ما ظھر في عام ۱۹۱۲م × کتاب نسب قریش للزبیر بن بکار* 
الذي قام بتحقیقه والتعلیق عليه ونشرہ البحاثة الکبیر الحقق 
العلامة محمود محمد شاکر من مسر . اطلع عليه العلامة الأعظمي ٠‏ 
وأاٹنی علی الجھود العلي الذي بذله العلامة الحْقق في إخراج ھذا 
الکتاب بشکل جمیل . وفي خلال مطالعته علق علی تعلیقات الحقق 
ہما تتجلی بە مکانته العالیة التحقیقیة العالیة ‏ وتبحرہ في العلوم . 
ولنقرأ تعلیقاتہ العشرة علی ھذا الکتاب لكي نستفید منھا ٠‏ یقول : 
علق ااحقق علی قول الشاعر ! ۱ 


١-۔‏ اُنبئت خود بني اللکعاء أنباأما ۱ 
قدر جسیم ر صرض لیس یہتذل 
لا أدري ما قوله ٭ اُنبأھا ٭ والعنی یقتضی أُن تکون الکلة بمعنی 
خطبھا (ص7٦٥).‏ 
قلت : بل العنی یقتضي أن تگون الکلة بمعنی ٭ أبطرھا > أي 
جعلھا تبطر القدر الجسیم . وقول ٭ اُنبأھا ٭ یدل علی ھذا العنی . 
ففي کتب اللغة ٭ أنبأ فلائاً ٭ دفعه عنه أخرجه من أرض إلی أرض . 
وناباً القوم تباعد عنھم وترك جوارھم . فالعنی ان الشاعر یتھکم بھا 
ویقول : حملھا علی التباعد عفه . وترك جواره ماللخاطب من القدر 
الجسیم . 
٢۲۔-‏ قال الشاعر : 
خطان في شبر قرطاس یطیر بە 
منا جری و نسضی قلت کلاکا 
رسم الحقق کلة نمضی بالنون في اُولھا . وشکله بضم النون 
(ص/۲۰۸) والصواب وتمضی بالتاء الفتوحة في اُولھا . یدل عليه 
قول الشاعر نفسه فیما سیأتي : فقال (مصعب) نرسل رسولاً ونکتب 
بحاجتك ۰ وتعضی معنا (ص/۲۰۹) ویحتمل ان تکون بفتع النون . 
وصوبه الحقق في الستدرك (ص۱۰۱۸) . 
-٣‏ علق الحقق علی قول الکتاب : <اظنھا صدقة علی الخدومین ہمکةە 
الخدومون ھم الخدومون یکٹر خدىھم رحشھم (إلی قوله) یشبە اُن 
یجعل معنی الخدمین . ھم الخدم (ص / ۲۲). 
اقول : ھذا کلە تعسف ۰ وتکلف . والصواب ان تلك الکلة اُخطاً 
الحقق في قراءتھا . ولا شك ان صواب العبارة × اُظنھا صدقة علی 
الجذمین ہىکة × یعني علی الجذمین (المصابین بالجذام) . 


سس 
)- وقال في (ص/۲۲۹) × سہم جمع ٭ سا أخلت بە کتب اللغة نلم 
تذکرہ . 

أقول : إن راہ بکتب اللفة . الکتب التي وضعت لبیان العاني 
الوضعیة للکلات الفردة ٠‏ فیسکن ان یکون لە وجه . وإلا فقد ذکرته 
کتب غریب الحدیث ۰ ففي الٹھایة لابن الأثیر لە سھم جمع أي لە سہم 
من الخیر جمع فیه خطان . والجیم مفتوحة ٠‏ وقیل أراد بالجىع 
الجیش أي کسھم الجیش من الغنیعة (۱۰۱/۱) . ٣‏ 
-٥‏ علق ااحقق علی قول الشاعر : فأبناکنا عصبة لم تؤسر . قولەه 
عصبة لم نؤسر من الأسر . وھو الحبس . یقول : لم یحبسپا عنەه 
الجدب وانقطاع الزاد . وکلال الرواحل . 

أقول : ھذا تعسف ۰ والعنی التبادر : فرجعنا کأنا لم نکن في أسر 
وحبس قط . فإن الشاعر کان أسیراً محبوساً في السجن . حتی رثت 
حاله . فلا أ٘طلق أتی محمد بن النڈذر فوصله وأر لە بظھر وکسوة 
ورحال ونفقة ٠‏ کما في تلك الصفحة من الکتاب . فإلی ھذا یشیر 
الشاعر ویشکر احمد ضیعه إليه بقوله : إنا رجعنا من عندہ کأنا لم 
نکن أُسری قط . 
-٦‏ حکی الزبیر في ترجمة عثمان بن عروۃ أُنه قال : إِن کان لیقول 
وأنا أغلفذ لحیتي بالغالیة إني لأراھا ستقطر . (ص/۲۰۱) أثبته 
الحقق کما هو ٠‏ وظنی أنه سقط من التن فاعل الیقول > وھو <أبي ٭ 
فیا ری . أو کان في الأصل × إن کان لیقول أَبي ٭ فکتبە الناسخ 
ہ لیقول لي ٠“‏ . 
۷۔ روی الزبیر عن مالك ان عامر بن الزبیر کان یواصل في شھر 
رمضان ثلائاً قال : وکان یشرب السمن ٠‏ فعلق عليه الحقق × لا أاُدري 
ما معنی شرب السمن في هذا الخبر؛ (ص/۲۲۷) قلت : کان شرب السمن 
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ىں۱۲۔ہ َ‫ رر یھ 

72737722۴27 ا واصلوا الصوم أو طووا ا : فلف ری 
البخاري في تاریخه ؛ کان عبد ال بن الزبیر یواصل سمعة أیام , 
فکان یتمسی السمن والصبر إذا أفطر(١۔۱-۔۱۸۹)‏ . 
۸ روی الزبیر أنه جاء الاسلام والرفادة بید حکیم بن حزام ؛ فعلق 
عليه الحقق : إنه موضع تحقیق . وأخشی أن یکون أراد أنہ کائت 
بیدہ دار الندرة (ص/٢٢۲).‏ 

قلت : کلا : لأن مصعباً الزبیري تابع محمد بن عبد الرحمن الرواني 
علی ھذا الخبر وزاد عليه فجمم بین الرفادة ودار الندوة . فإن اُىکن 
التاویل في خبر الرواني فکیف یمکن في خبر الزبیري . قال الزبیر فی 
(ص/۴۸٦۴)‏ : وأخبرني عمي أُن الاسلام جاء والرفادة والندوة في ید 
حکیم بن حزام ٠‏ وقد حکی الحافظ في الاصابة والتھذیب عن الزبیر 
کان الرفادة ودار الندوۃ کلیھما بید حکیم ولم ینکر شیئاً من ذلك . 
۹- قال الزبیر في ترجمة حکیم بن حزام : × وقف مائة وصیف یوم 
عرفة في أعناقھم أ٘طوقة الفضة . قد نقش في رؤوسھا ٭ عتقاء ال عن 
حکیم بن حزام واعتقھم . أعرب الحقق کلة ٭ عائة ٭ بالرفع . 
والصواب في اعرابه النصب . فإنه سیأتي تحت رقم/۸٦٤1‏ ۰ کان حکیم 
ابن حزام یقم عشیة عرفة مائة بدنة . و مائة رقہے ۰ فیعتق الرقاب 
عشیة عرفة . (ص/۴۷۲) فکلة مائة ھنا منصوبة بلا شك . 

۰٠۔‏ وقع في (ص ۲۷۲۷) حدثني أحمد بن سلان قال : حدثني سعید 
بن عیاش العجیفي ابن اأُخت جویریة بن أسمام . أثبت امحقق ھذا 
النص کما وجد في الأصل ٠‏ ولم یتنبه أُن في الأصل منا تصحیفین ؛ 
فقال في التعلیق : ٭ سعید بن عیاش العجیفي لم اأجد لە ترجمة ء وھو 
في الحقیقة سعید بن عامر الضجی ٠‏ صحف ناسغ الأصل کلتی × عامر 
والضجي * فجعلھما × عیاش والعجیفي “ فإن سعید بن عاپر هو ابن 
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آخت جویریة بن أسماء ؛ کا في تھذیب التھذیب وغیرہ . وھو الذي 
پروی عنه أحمد بن سلان ٠‏ فقد سبق آنفاً ني الصفحة نفسھا ٠‏ حدثنا 
الزبیر قال : ٭ وحدثني أحمد بن سلان قال : حدثني سعید بن عامر 
قال : حدثنا جویریة بن أساء ٭. 
١۔‏ قال الحقق في (ص/۱۰۹) : إِن القسم . والفرض ٠‏ والفریضة 
الناظ دیوائیة یتبغي اُن:تجمع حتی یتبین معناھا إلغ ٠‏ 

قلت : إِن الخلفاء کانوا یدافعون أحیاناً جملة من الال أو العروض 
إلی بعض یشقون بھم . ویأبرونھم أن یقسوھا في أُھل الاستحقاق 
عندھم . فھڈذا هو القسم ٠‏ وھو العنی في قولھم : ٭ فلان کان الخلیفة 
یولیه القسوم “ ومعلوم أنه کان في ذلك العھد دیوان للعطاء . وکان 
لکل قبیلة سجل یکتب فیە اُساء کل ما یستأھل لذلك ٠‏ وفي کل سنة 
تزید الأساء وتنقص ۰ فکان الخلیفة رہما قال لبعض یثق بە < هذہ 
ألف فریضة تضعھا حیٹ شنت > یعني أُن لك أُن تختار الف رجل سن 
تراہ أُھلا وتکتب اأسماءھم في السجل . وتحدد مقادیر ما یستحقونه 
وتکتبھا إزاء أسمائھم . فھذا هو الفرض : 

وما کان یحدد لھم من الدنائیر أو الدراھم یدفع إلیھم سنویاً أو 
نصف سنوی . وھو العطاء ورہما نقل الداخل في بعض الأحیان ٠‏ فلا 
یمکن أن تخرع الأْمطیٰة عند تمام السنة فتخرع في غامین أد ثلاث . 
وقد اتفق مرة في عھد ھارون الرشید أن أخرجت ثلائة أعطیة مع ء 
(راجع نسب قریش للزبیر: ص/٠٠٦۔٢٦٦-۔٢٦۱).‏ 

وجاء في الصمیحین ان عمر بن عبد العزیز کتب إلی عفاله ان 
یفرضوا لن بلغ خمس عشرۃ . فقال الحافظ ابن حجر في الفتح : قو 
× ان یفرضوا ل ء أي یقدروا لھم رزقاً 'في دیوان الجند ٠‏ وکانوا 
یفرقون بین القاتلة وغیرھم في العطاء وھو الرزق الذی یجمع في 
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7 یء[۔ ۔ جمادی 7 
بیت الال ویفرق علی مستحقيه (۱۷۰/۱). 
وهي النھایة لابن الأثیر : وفي حدیث عدی . أُتیت عمر بن الخطاب 
- رضي الله عنه - في أناس من قومي فجعل یفرض للرجل من طئ في 
ألفین ویعرض عني . أي بقطع ویوجب لکل رجل منھم في العطاء 
ألفین من الال (۴۱۰۶/۴) ٭. 
ومن مأثرته العلیة التحقیقیة الأولی التي صدرت في عام ۱۹۹۰م 
(۱۲۸۰ھ) بتحقیقه المیز و تعلیقاته النادرة ٠‏ کتاب ٭ الترغیب 
والترھیب “ لابن حجر العسقلاني . الذی یعتبر تحفة قیمة لأمل العلم 
والفضل .وھو في الأصل اختصار لکتاب الامام الحافظ عبد العظیم بن 
عبد القوي النذري الذي کان حاویاً ما في الکتب التقدمة ٠‏ خالاً عن 
الأحادیث الوضوعة . فاغختصرہ الامام الحافظ ابن حجر . وسمی 
بانتقاء الترغیب والترھیب . 
آما مسند الامام أبي بکر بن عبد الله بن الزبیر الحمیدي , الذي ظل 
مغموراً مطموراً بین مسانید الحدیث وما کان قد رأی انور فقام 
بالبحٹ عن نسخه الخطیة . وأول ما عثر علی نسخة خطیة نادرة منە 
هي ما کانت موجودة في مکتبة دار العلوم دیوبند ٠‏ وکانت حافزاً لەه 
علی بحٹ مزید عن نسخ ھذا السند حتی حقق الله لە التجاع . في ھذا 
الجال . وعثر علی ثلاث نسخ خطیة فقام بعزم أکید ونشاط جدید 
بمقابلة النسخغ وتصمیحھا والتعلیق علیھا وإخراجھا في ٹوب قشیب 
وتحقیق نادر . تجملت بھا الکتبة الاسلامیة وازدانت بوجود مذا 
السند العظیم الذي کان ینقعھا . وسد بە ذلك العوز الذي کان یشعر 
به اأھل العلم من زمن طویل . 
ولنترکە یقص قصة ھذا السند بما قام بە نحوه من تحقیق 
وتعلیق وتصحیع یقول : 


اریہ : 7 


٭ ن الدونات في الحدیث قد کثرت أنواءے تھا السند ومٹھا 
امم ومٹھا الجامع ومٹھا السٹن ٠‏ والنوع الذي یٹرجم بالسند یراد 
به ما دونت فيه الأحادیٹث مرتبة علی اسماء الصحابة فیدون مٹلا 
مرویات أَبي بکر الصدیق ثم عمر الفاروق ثر وٹ . 
والسائید فیھا کٹرۃ . أعلاھا مسند أحمد وھو الراد بالسند عند 
الاطلاق )١(‏ وأرلھا مسند أبي داؤد الطیالسي هو الجامع لصم مذا 
ولکن الجامع لە بعض الحفاظ التأخرین . وقال الحاکم : أُول من صنف 
السند علی تراجم الرجال في الاسلام عبید الله بن موسی العبسي 
التوفی سنة ثلاث عشرة و مائتین و أبو داؤد الطیالسي . و قال اہن 
مدی : یقال ان یحیی بن عبد الحمید الىاني التوفی سنة ثمان 
وعشرین ومائتین أُول من صنف السند بالکوفٰة وأول من صنف السند 
بالبصرۃ مسدد . التوفی سنة ثمان وعشرین ومائتین . وأول من صنف 
السند ہمصر أُسد السنة : التوفی سنة اٹنٹی عشرۃ ومائتپن )٢(‏ . 
قلت ومن قدماء مصنفي السند أبو بکر عبد الله بن الزبیر الحمیدي 
التونی سنة تسم عشرة و ۔أتین و ظنی أنه أول من صنف السند 
بمکة . وھو أقدم موتاً من الحماتي . ومسدد فھو أُولی وأحق بأن یعد من 
أُوائل من صنف المسند . فہذہ السانید مع مسند نعیم بن حماد ومسند 
إسحاق بن نصر هي التي توصف أو ینبغي أن توصف ہاأنھا أول 
السانید تصنیفاً وأقدىها وجوداأً . وقد کانت تك السانید نسع 
ہآسماٹھا من أفواہ العلاء ونقرڑھا في الکتب ولم یکن الوقوف علی 
أمیانھا یو ای ہت اٹ حتی قیض الله 
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و : ١707‏ ِ-- ری یک 
أُرکان دائرة المعارف العشانیة بحیدرآبان (الھند) فقاموا بنشر مسند 
أُبي داؤد الطپالسی في سنة ۱۴۲۱ھہ لأول مرة . 

وکفت أود منذ أعوام أُن لو وفق ال أحمداً من أمل العلم أن یفغتش 
عما بقي من ھذہ السائید في خزائن الکتب فإن ظفر بشیٔ منھا قام 
بتصحیحه ونشرہ لکان خدمة لا تنسی ومنة في رقاب أُمل العلم وکان 
اأیضاً دفاعاً مجیداً عما رمي بە أعداء الحدیث مصنفي الصحاعح من أنھم 
ومضعوا الأحادیث التي اُودعوھا کتبھم . کنت اود ھذا وکانت ھذہ 
الأمنیة دائاً نصب عیني ‏ حتی عثرت علی نسخة من مسند الحمیدي 
في مکتبة دار العلوم (بدیوبند-الھند) فطرت فرحاً وشکرت الله تعالی. 

وفي دیسمبر سنة ۱۹۰۸م اتفق لي اُن سافرت إلی حیدرآباد 

وتیسرت لي زیارة الکتمة العیدیة الزآخرة بنفائس الخطوطات ٠‏ 
فظفرت فيیھا بنسخة أخری من مسند الحمیدي ومن ذلك المین قوي 
عزمي علی ان أقوم ہتصعیحه والتعلیق عليه . 

ومن حسن حظی اُن بلغ ھذا الخبر إلی مؤسس المجلس العلي 
(بكراتشي وسمكك) حضرة الفضال الحاج مولانا محمد بن موسی میان 
فکتب إلی یشجعني ویبالغ في الحث علی الضی في ھذا العمل واتعامه 
ویستاذتني تکرماً أن یوضع نشر مسند الحمیدي في قائىة أعمال 
الجلس العلي . 

فشمرت عن ساق الجد وسافرت إلی حیدرآباد ٹانیاً للقابلة بین 
النسختین فمن الله علی في ھذہ الرة بنسخة ثالثة ظفرت بھا في 
مکتبة الجامعة العشمانیة . 

وبذلت غایة جھدي في مراجعة مظان کل حدیث حرصاً علی ہزید 
التصحمیم ٠‏ واعتناء باتمام ما عسی ان یوجد فيه من نغص وامتماما 
بتخریج کل حدیث وإحالته علی کتاب آخر من کتب الحدیث . وغفیت 


زیمک 7إ ساامےم ۳ ۳ 
بشرع ما بدالی من غریب ألفاظه واإیضاع معنی الحدیث حیٹث رأیت 
الضرورۃة داعیة إليه . 

ما کان ھذا الکتاب موضوعاً علی مسانید الصحابة ولم یکن مبوباً 
علی أبواب الفقه رأیت أن اأجعل بە فھرساً مرتباً علی آبواب الفقه ء- 
فإذا أراد الباحث أُن یکشف عن حدیث لا یحفظ اسم راویة من الصحابة 
استعان في الکشف عن مطلوبه بھذا الفھرس ولم یحتچ إلی أن یقرأً 
الکتاب من أوله وآخرہ . 

و وضعت لە فھرساً آخر ٹھرس الأعلام التي وردت في الأسانید أو في 
أُثناء الأحادیث لا لجرد ومماکاۃ الأفرنج بل لظھور نفعه . فقد دلت 
التجارب أُنه یسھل الوصول إلی الطلوب ویصون کثیراً من الوقت عن 
الضیاع > . 

إن الامام الفقیه الحائظ الحجة أَبي عشان سعید بن منصور 
الخراساني ثم الكي . وھو ممدث کبیر لە تقدم في معرفٰة المدیث 
وحفظه وھو من شیوغ الامام أحمد وأبي زرعة وأستاذ الامام مسلم . 
وکان کتابه × السنن ٭ من اجل ما صنف في الأحکام . أقدم من 
الصسمیحین . ومن السنن الأربعة : ولکنە کان منطویاً مغموراً لا یوجد 
لە عین ولا أثر . وبطریق الصدفة عثر علی الجلد الٹالث منه الحقق 
الکبیر الدکتور محمد حمید الله في مکتبة محمد باشا کوپریلي 
باستانبول فأحب أُن یخرچ الکتاب من زاویة الخمول إلی ساحة النور ‏ 
وبطلم عليه أُصحاب الحدیث وبغاته والشتغلون بە ۰ ووقع الاختیار 
علی شہخنا العلامة الأعظمي لكي یقوم بتحقیق ھذا الکتاب والتعلیق 
عليه وتصمیحہ مع مقابلة مع النسخ الآخری التي اکتشٹھا الدکتور 
محمد حمید الله في بعض الکتبات الأخری في ترکھا ۔ دہ 
والکتاب فی قسمین : عني بنشرہ الشیخ إبراھیم بن محمد میان من 
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دار الکتب العلیة بھھروت . وھو هدیة علیة قيىة تتجمل بھا مکثبة 
الحدیث الشریف ٠‏ وقد زادته قیمة ونفعاً تعلیقات الحدٹ الأعظمي 
(رحمه الله) التي تدل علی بصیرته النافذة في عام الحدیث واستیعابه 
لھذا الفن الشریف فجزاہ ال تعالی علی ھذہ الخدمة الجلیلة . 

وما حققه علق عليه وتناروله بالتصحیع کتاب × الطالب العالیة 
بزوائد السائید الثمانیة “ للحافظ ابن حجر المسقلاني التوفی سنة 
٢ھ ٠‏ وکان ھذا الکتاب مخطوطة في بعض مکتبات ترکیا بین 
مخظوطتین مستدۃة ومجردة من الأسانید . فاطلع علیھا العلاىة الحدث 
الأعظمي واختار النسخة الجردة لكي یرکز علیھا بتحقیقاته 
وتعلیقاته وہڈل فیھا مجھودات عظیمة تی أُتھا علی خیر ما یکن 
من تحقیق وتعلیق وتصمیع . وهي أثرة علية کبیرۃ للحدٹ 
الأعظمي من غیر شك ٠‏ تعتبر زیادة قیمة في منته علی أُمل العام 
والحدیث . وترفع مکانته في العلوم والعارف . 

لقد قام العلامة الأعظي بتعریف ھذا الکتاب في مقدمته الضافیة 
عليه . نتحف نبذۃة مٹھا إلی القاری الکریم فھي لا تخلو من إفادات 
بہلیفة ومعلومات کثیرة : 
اہ موضوع الکتاب : لم تنقطع محاولات تجدیع السنة علی صعید 
واحد في مصنفات مستوعبة بعد ان انتھت عھود الروایة والتدوین 
الأساسي في جوامع ومصنفات وسنن ومسانید . ومن القدیم في ذلك ما 
نصدہ الحمیدی حین ألف کتابه < الجمع بین الصحیحین × وغیرہ 
کثیر .. إلی أن صنف اہن الأثیر کتاب ٭ جامع الأصول ٭ علی آثار 
کتاب سابقه رزین العبدري وھو یمٹل الحلقة الأولی في تجمیع کتب 
لسنة علی صورة تجرید الأسانید ومقارنة الروایات . ولم یکن شئٰ 
رلی بالمدأ بە من أحادیث الکتب الستة التي عي الصحیحان وسنن أبي 


داؤد والترمذي والنسائي واہن ماجة (لکن جامع الأصول سدس بالمؤطا) . 
ٹم تلاہ الحافظ نور الدین الھیٹمي ہتصنیف کتاب ٭ مجع الزوائد ٭ 
مبتغاً من تألیفه إضافة حلفة أوسع اأحاطت بستة کتب أخری هي 
معاجم الطبراتي الثلاثة . ومسند أحمد ومسند أبي یعلي ومسند الہزار, 
وھي - عدا العجم الصغیر للطبراني ۔ تمٹل أھم السانید . 
واتجھت الأنظار بعدثذ إلی توسیع حلفة السانید باستیعاب أکبر 
عدد سکن مٹھا . ولا ریب ان اختیار السانید للتجدیع والاحاطة کان 
أمراً مؤثقاً . لأن (السند)یراد بە جمع أحادیث کل الصحابة بالنسبة 
إلی مؤلفه . فإذا قرنت السانید ببعمخھا حصلت الاحاطة البتفاۃ . 
فالحافظ ابن حجر وضع کتابه لذك الغرض : کما یعرف من مقدمتھ ۔ 
حیث یقول : × فرأیت جمع جمیع ما وفقت عليه من ذلك في کتاب 
واحد . لیسھل الکشف عنە علی أولی الرغبات . ثم عدلت إلی جمیع 
الأحادیث الزائدة علی الکتب الشھورات في الکتب السندات × فموضوع 
کتاہہ أنه استعرض أحادیث ثمانیة مسانید کاملة هي : مسانید 
الطیالسي ٠‏ والحمیدي . وابن أبي عمر ؛ ومسدد ۰ وابن منیع . وابن 
أبي شیبة . وعبد بن حمید . وابن أبي أسامة ٠‏ وأضاف إلیھا في مسند 
أبي یعلي (بروایته الطولة) ومسند إسحاق بن راھویه (من نصف الذي 
وقف علیه) . ناستخرع الأحادیث الزوائد فیھا علی ما في الکتب الستة 
ومسند أحمد . ثم رتب تلك الأحادیث علی ترتیب الابواب الفقھیة 
خلافاً لترتیب السانید الستمد منھا . 
کتاب شبیە للطالب : لکتاب الطالب نظیر لە یماثله في الفرض 
ویضارعہ ٹي النھج : وکتاب المافظ شھاب الدین المدسیری (آحمد بن 
: توفی سنة ۰٠۸ھ‏ غفپر 
اس وت کت رت ہ إتعاف مو 
تماد نوہ کے ئا ۔شتلاً علی الأسانید ثم جردہ رساہ 
بزوائه الملسانید المعشر ۲ 





دم تال سم فوغ من الاتحاف آراخر منة ۸۲۲ھ ا 
اختصارہ في رجب سنة ٢٢۸ھ‏ . ٠‏ وجمع فیه زوائد الکتب نفمھا التي 
التزىھا ابن حجر . فھو سائل لکتاب المطالب في الاستمداد رغم 
اختلاف العد في التسیة (وقد تسافل السخاوي في الضوہ ۴۱ فی 
اعتبارہ مسند أحمد زائداً علی شرطه) . 

ویلحظ في الاتحاف الاکٹار من بیان درجة الأحادیث أىا ابن حجر 
فذلك عندہ أقل . فالکتابان تقریباً من مشکاة واحدة . وکتبا في عصز 
واحد لن البوصیري تلذ علی ابن حجر کىا اشترکا في الأخذ عن 
الحافظ العراقي . وَیظن ان البوصیري اطلع علی × المطالب 7 
دون غزو کما سیعرف من التعلیقات ۰ ۰ 

أھمیة الکتاب : کتاب المطالب أغنی ما ألف من کتب السنة ثروة . 
وأغززھا فائدة . لاحتوائه علی زوائد تلك السانید المانیة تماما ء 
وعلی شی کثٹیر من زوائد مسنديین آخرین . ولجمعه في مکان واحد 
علی الترتیب الفقھي ما کان مبدداً في ثانیة أأىكنة بل عشرة من غیر 
مراعاۃ لھذا الترتیب . ولاشتماله في کثیر من الواضیع . علی بیان 
درجة الحدیث من صحة وضعف واتصال وانقطاع . 

وقد ازدابت قیسته العلیة في عصرنا لأن اکٹر الکتب الأصول التي 
انتقیت فیه زوائدھا قد دخل في خبر۔کان . وعسی ان یکون عیثت بە 
يد الحدثان . فلا امتنمت الافادة مھا لعوزھا أوجبت الظروف ان 
یشتد الحرص على الاحتفاظ بہذا السفر الجلیل . لأنه پسد مسد تلك 
الأصول فیما تنفرد بە ٥‏ . 

ھذہ نہذ من کلبات العلامة الأعظمي . تدل علی مدی تعمقھ في عام 
الحدیث ومكانته العلیة الرفیعة ٠‏ وعلی نظرته الواسمة في الثقافة _ 
العربیة ٠‏ وسنواصل الکتابة حول ھذا الوضوع في الحلقة القادمة ‏ 
بمشہیئة ال تعالی . [یتہم] 


"کت 


صور وأوضاع ۰ ٰ 
الغزو الجدید 


وراضج رشید الندري 


کانت أوائل القرن العشرین عھد اضطراب فکري لغلبة الاستعمار 
الغربي من جھة . والحركة الشیوعیة وقیام دولة إشتراکیة ذات فلسفة 
فکریة وسیاسیة من جھٰة أخری . فبینما کانت نشأة العلوم وتسخیر 
العلم لاختراع أُدوات وماکینات تحل عدة مشاکل الحیاةۃ واکتشافات 
قاھرة ١‏ تسحر الذھن وتحیر العقل الانساني وکان العلباء الذین نشأوا 
نشأۃ غیر دینیة أو نشأوا في جو الٹورۃ علی الدین . یتحدون الدین 
والأخلاق والقیم والعرف الانساني ٠‏ کانت الاشتراکیة تحمل الطرقة 
التي استعملت علی الدین والعتقدات الانسانیة الألوفة . أکٹر من أُن 
تستعمل لصناعة ما تحتاع إليه الائسانیة٠.‏ 
واشترك تحدی العلم للدین . وتحدی الاشتراکیة للدین في زحزحة 
الثقة بالدین . وأصیب جیبل کامل نشأً في ھذہ الفترة بالشکوك 
والشبھات في سداد الدین لھذا العصر. وقامت الحکومات القائمة في تلك 
الفتشرة بمساندة ھژلاء التشککین . و إیصالھم إلی أعلی مناصب 
الحکومة . ومواقع النفوذ الفکري . ونشأت خلال ھذہ الفترة مکتبة ضد 
العتقدات الدینیة ٠‏ وکان العالم الاسلامي یقع بین العسکرین اللذین 
ا رغم تعارضھنا في الذھب السیاسي . والاجتماعي ٠‏ والفکري ٠‏ کانا 
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یلتقیان في ضرب الدین . وتحدید نشلطه فقبل العالم الاسلاسي لوقعه 
الجغرافي ٠.‏ واتصالة بالعسکرین الأفکار الناشئة النامضة للفکرة 
الدینیة . والٹھج الدیني للحیاۃ . 

وتصعد الوقف الناھعض للدین بعد قیام الثورات الاشتراکیة في 
العالم التي کانت تعتبر العنصر الدیني عدوھا الأول . والدین العقبة 
الرئیسیٰة في سُبیلھا لأن الثورة نقلت إلی الحکم من لم یکن کفڑاً لە ۰ 
ولم یکن یثق في البقاء في الحکم إلا إذا قام بتصفیة کل عنصر لا 
یتفق معه . واستثصال جذور کل منھج لا يیتطابق مع منھجھ 
وسیاسته . وساعد الستعمرون الغربیون مذہ النظم وإن کانت 
سیاستھا تختلف عن سیاستھم . لُنھا کانت تحارب العنصر الدیني , 
فواجه رجال الدین . وعلاء الشریعة . واملصلحون التشرد . والرقابة . 
والحظر علی نشاطاتھم . وأوقفت الؤسسات التي کانت تقوم بنشر 
الوعي الدیني . ونالت العناصر الناوئة للدین کل دعم ومساندة . 
لنشاطاتھا . ونشر أفکارھا . 

کانت ھذہ الفترة فترة ممنة کبیرۃ لرجال الدین الذین واجھوا 
الضرب البرّح علناً . وتصدی في ھذہ الفٹرڈ وصمد من صمد في وجھ 
ھذا التیار ٠‏ وواصل عملە . رغم الشدائد . ۱ 

وقد انقضت ھذہ الفترة . فقد سقط النظام الاشتراکي الذي کان 
یحارب الدین حرباً علئیة. ویسخر جمیع وسائلە لقمع النشاط الدیني ۔ 
وغسل الدماغ من الوعي الدیني . وظھر خواء ھذہ النظریة وفشلھا . 
وہدأت تحارب في عقر دارھا ٠‏ وبسقوط ھذا النظام ضعفت النظم التي 
کانت تستند إلی ھذا النظام ٠‏ فوجد انقتاع في أمر الدین . وممارسة 

٢ں]٥-۔ہ٦‎ 


نشاطاته . واأطلقت الحریات في البلدان التي کان الدین فی الشجرة 
النوعاة . 

وفي الفترة نفسھا انگشنت نوایا العسکر الغربي ۰ و واج العالم 
موک الزدوج . واکتشف التناقض في سیاسته کا انکشفت ساوی 
ھذا العالم الذي کان یحارب الدین باسم العلم والحضارة . والتقدم ‏ 
وظھرت نظریات العالیة . والحب . والحقوق الانسانیة . والوضوعیة 
العلیة . دعاوي فارغة . ففقد الؤمنون بحیاد الغرب ٠‏ وحریة فکرہ ؛ 
ونزاھقه . ثقتھم بتجاربھم الریرة . وانکشفت لھم مساری تلك 
الحضارة ٠‏ وساعد في زحزحة ھذہ الثقة الفلاسفة والعلاء والثقفون 
الغربیون الذین ٹاروا علی الحخہارة الغربیة وانتقدوھا وعادوا إلي 
مجری الدین . فکان نقدھم عاملاً کبیرا في مدم ھذہ القلعة أر ایجاد 
ثقوب فیھا . ۱ 

کان ذلك انتصارأللدین ٠‏ وعاملاً للعودة إلی الدین ٠‏ فالعودة إلی 
الدین . أمر حقیقي . تشامد اثارھا في کل مکان . وقد بدأت جمیع 
الأدیان نشاطھا. وتستعید تأثیرھا علی النفوس ۰ فیجري بناء العابد, 
والساجد والکنائس ومراکز التربیة الدینیة . ویحق لنا أن نسی ھذا 
العصر بعصر الصحوۃ الدینیة ٠‏ وُھي تشامد في الھند . وبلاد إسلامیة 
آخری وفي إفریقیاء وفي وربا ٠‏ وللاسلام من بین الأدیان نصیب أُکبر 
للعودة . لأنہ آخر الأدیان . وأحدث . وأشمل . وأجدی للانسانیة . 
فیجذب النفوس ویمیل القلوب کٹر . 

وإذا درست تسبة قبول الأدیان . أو العودة إلی الکنف الدیٰني . فإن 
نسبة العودة إلی الاسلام . وعودة الساین إلی الوعي الدیني . وفیھم 

]۱ ۱ 


۷ء“ جمائئ ری پخب 
الثقفون بالثقافة العاصرة . والعلاء :اُعلی وأرفع . لن الاسلام هو 
أقرب إلی العقول . وأیسر للعمل بە . وتعالیمه اشمل اف لأمور 
الحیاة ٠‏ ویجمع بین الدین والحیاۃ ۰, 
إن الاقہال علی الدین بوجه عام . والاقبال علی الاسلام بوجه خاض 
أمر مشاھد لا ینکره أحد . وان ھذا التفاوت في نسبة العتنقین 
للاسلام والعتنقین للادیان الأآخری . وصلاحية الاسلام للتأثیر ھي 
التي تقض مضاجع أتباع الأدیان الأخری . فتحملھم علی ان یوجھوا 
اھتمامھم إلی وقف ھذا الزحف ٠‏ فیخططون لقمع الحرکة الاسلامیة ۔ 
لأنھا لا تتحدی الأدیان الآخر ىی .بل تتحدی الحضارة العاصرة ة لأتھا 
حضازة مادیة معادیة للدین . والنظم المعاصرةۃ لأنھا عرفت بعداٹھا 
للدین . 
اتغذت القوي غیر الاسلامیة وسائل متعددة لوقف الصحوة 
الاسلامیة . انھا تعکف علی تلویث الفکر الدیني أُولاً . وتوریط رجاله 
في صراعات داخلیة . واغراءات . واجیاء النزعات اللغویة . والثقافیة : 
والعنصریة: لشغل الناس عن الفکر الدیني. وإشاعة الفحشاء والجون ٠‏ 
بوسائل التسلیة . وتحویل الناس إلی اللھو ٠‏ وقتل الوقت لصرفھم عن 
السئولیات الدینیة . وقد تصعدت النشاطات في جمیع ھذہ الجالات . 
وکان لھا تأثیر علی النفوس ۔ 
لقد حققت الدعوة الاسلامیة مکسباً کبیراً لأسباب متعددة وھي 
تققدم إلی الأمام وتتاع لھا الفرص لکن نجاحھا ونجاع العاملین ني 
سبیلھا بتوقف إلی حد کبیر علی سلول العاملین ١‏ وصلاحیتھم 
لاستفادة من ھذہ الفرص وحکمتھم . 


٭اٴمهھ ۴ 


ای رحمة ال : 
فضیلة الشیغ الداعية الاسلاسي 


محمد محمود النصواف فی ذمۃ اللہ : 
بقام : سعید الاعظمی 


فمع العالم الاسلامي ہوفاۃ الداعیة الإسلامي الکبیر والعالم البصیر 
والخطیب الصقع فضیلة الشیخ العلابة معمد محمود الصواف في مقرہ 
باسٹنبول ٠‏ وذلك في العاشز من شھر ربیع الٹاني سنة ١٤٢٥ھ‏ . 
١‏ فإنا لَّ وانا إلیه راجعون ۹ . 
اطلعت أسرة مجلة < البعث الاسلامي * علی ھذا الحادث بطریق 
الاتصال الھاتغفي الذي تکرم بە اُخونا الفاضل سعادة الدکتور صالع 
مھدي السامرائي . رئیس کلیة الأرصاد في جامعة اللك عبد العزیز 
ہمدینة جدة الملكة العربیة السعودیة ‏ وکان صدىة عنیفة لنا جمیعاء 
وخاصة لسماحة اُستاذنا الکبیر العلامة السید أَبي الحسن علي الحسني 
الندوي الذي کانت به صلات أُخویية ودعویة من قدیم . وکان یحبه 
بمجھوداته الدعویة والفکریة وبإخلاصه القوي في تربیة الشباب 
والدعاۃ . 
کان فضیلة الشیخ الصواف من دعاۃ الاسلام الذین وقفوا ضد 
الحرکات الھدامة في العالم الاسلامي وقاموا ۔بالدعوة الاسلامیة في 
ظروف قاسیة حیناً ومعرجة حیناً آخر من غیر اعتذار واحتشام . 
وقد کان یتمتع بالجراءة الایمانیة و الشجاعة في إعلاء کل الله 
یڈ 


ىھ- - جمانی آذضری ورجپ ُ 
لا یخاف لومة لائم ولا یلین لصاحب جاہ ومنصب في الصدع بالحق 
والقول الصربع . کانت لە مواقف محمودة کثیرةۃ وقفھا في مجال 
الدعوة وإعلاء الحق وتربیة الجیل وتزویدھم بالفکر والبصیرة 
والاقتناع ٠‏ ولم یبال بن یترك موطنەه ومولدہ ویرضی بترك ستلکاته 
وأمواله وأقربائه في سبیل الحق والایمان . وکان یتمیز بصفة القیادة 
والتوجیه بین أُبناء الأمة وشبابھا سن کانوا یلتفون حوله ویعجبون 
به ویفدونه ہمھجھم وأرواحھم . وقد شامدت ذك أیام إقامتي في بغداد 
عام ثمانیة وخمسین وتسع مائة وألف ۱۹۰۸م . حیث کان شباب 
الدعوة یتناوله بغایة من الاحترام والاجلال ویعتبرہ رائداً ومرشداً 
وموجھاً ومربیاً . 
ویوم سافرت إلی بغداد حملت معي رسالة لسماحة أُستاذي الجلیل 
ومربي الکبیر العلامة السید أبي المسن علي الحسني الندوي باسم 
الفقید - رحمه الله - فتناولني بغایة من العطف والاکرام . وغمرني 
بحبه وعنایته . وأنزلني في مرکزہ الدعوي الکبیر الذي کان یسمی 
(مرکز جمعیة إنقاذ فلسطین) في بغداد . وھیاً لي الاقامة فیا مدة 
وجودي في بغداد إلی نمو عام . حیث کنت تلیذاً علی أستاذي الکبیر 
العلامة النحیر سعادة الدکتور.معمد تقي الدین الھلالي - رحمه الله ٠-‏ 
الذي کان أستاذاً في دار العلین العلیا بجامعة بغداد ولا ُنسی ماقد 
تکرم بە فضیلة الشیخ الصواف - رحمہ الله - من بذل کل عطف 
ومساعدة لي . واعتباري عضواً من أعضاء شباب الدعوۃ الذین کانوا 
یتجمعون حوله للاستفادة من توجیهاته وتربیته وأنکارہ وأسالیبه 
الدعوية . ولا شك فقد سنحت لي فرصة للاستفادة منه مع ملاء 


ہججے ۔ ‏ وھ 
الشباب . وکنت واحداً منھم بجوار استفادتي ودراستي لدی العلامة 
الھلالی < رحمە الله -. ۱ 

رأیقه في خلال ھذہ الد التي قضیتھا في مرکز الجمعیة عن کٹب 
واعجبت بشخغصیقة الفذة وبعمله الدؤوب وبفکرہ النیر في مجال 
الدعوة والعلم . کان یلقي محاضرات قویة في موضوعات إسلامیة في 
مناسبات کثیرۃة ٠‏ ویرتجل الخطاب ببلاغته النادرة واقتدارہ علی اللغة 
والبیان . قد استمعت إلی کثیر من محاضراته الدعویة . وآخر ما 
حضرت محاضرة لە في الکویت في حفلة خاصة عقدتھا × جمعیة 
الاصلاع الاجتماعي “ کانت قویة ذات فوائد علیة جدیدۃ . 

وکانت تدور حول موضوع × الرجال في القرآن “ وطالما حظیت 
بلقائه في أکرم بقعة وأجمل منظر في رحاب الحرم الكي الشریف بین 
صلاتي المغرب والعشاء . وقد کان أیام إقامته في مکة الکرمة یواظب 
علی الجلوس أمام الکبریة بین الرکن الیماني ورکن الحجر الأسود . 
یتناولتي بمحبته العروفة ویسأل عن أخبار ساحة شیخنا 


وکان 
< البعث الاسلاي “+وصحیفة ×الرائد “ 


الندري وندوة العلاء ومجلة 


وقد کان مشترکاً فیھما ومعجباً بھعا . 
ولا أُزمعت ندوۃ العلاء علی إقامة ٭ الھرجان التعلیعي الکبیر “ في 


رحابھا بمناسبة مرود ۸٥‏ عاناً علی تاسیسھا في عام خمسة وسبعین 
وتسع مائة وألف وجه إليیه الدعوة ساحة شیخنا الندوي للحضور في 
الھرجان ورئاسة إحدی جلساته , وکان حریصاً علی أن یشرف الھرجان 
ولکنہ لم تسع ظروفه بذك وام تتحقق اأمنیة . 

کان الفقید من أبناء العراق من أسرة دیفیة من مدیدا 2 الوصل ۴ 


یجے 


9 جمانلی 7ر 

کان والده من علاء النطقة ٠‏ فبذل عغایة کبیرة بتعلیمه وتربیته . 
وقرت عینه بتخرج نجلە الکریم من الأزھر وإحراز قصب السبق في 
میدان الخطابة والدعوة و العلوم الاسلاميیة . فقد کان جھوری الصوت 
قوی العارضة یؤثر پي نفوس الستمعین اُسىا تأثیر . ویسمرھم 
ببلاغتقه وبیانه . وقد کان یلقی دحاضرات ىرتملة في الحافل العامة 
والجالس الخاصة . ویشبع الوضوع اسندلاً وإیضاحاً ٠‏ ویفحم 
العارضین . 

ولم یکتف في مجال الدعوۃ بالخطابة والحاضرة وانما أُسھم فیەه 
بکتاباته الرائعة ومؤلفاته القیمة . اما تفسیرہ لآیات کتاب الله فرائع. 
ذو قیمة علیة ودعویة ؛ کما أُن کتابه القیم حول × تعلیم الصلاۃ ٭ و 
کتابه حول × الذکر والدعاء “ من اس ماألف في الوضوع علی 
الستوی الجماھیري . وبذك یبدو اھتمامه بالصلوات الکتوبة وصلاۃ 
التطوع . ویظھر اعتناؤہ البالغ بالاأدعیة والأذکار التي هي مغ العبادة . 
وقد جمع في ھذا الکتاب الأخیر من الأدعیة ا اثورة عن النبي - 8 -۔ 
في جمیع الناسبات ولدی الحاجات التي لا یستفتی عنھا السلم في أي 
حال من أحواله وفي الأخیر آثر الاقامة في استنبول . واستوطنٹھا 
لنفسه وأسرته حیث وافاہ الأجل . 

وإنني إذ أعزی جمیع أعضاء أسرتە وتلامیذہ والشباب العجبین بە 
الذین تربوا تحت توجبھاته . وأ٘خص بالتعزیة نجلە الکریم سعادة 
الدکتور مجاھد محمد الصواف - حفظ اللّ -. ابتھل إلی الله العلي 
القدیر ان یغفر زلاته ویرفع درجاته . ویدخله فسیع جناته . مع 
الصدیقین والشھداء والصالحین وحسن أولئك رفیقاً . ویلھم أھله 
وذویه السبر والسلوان فإنه سیع مجیب قریب . وصلی الله تعالی علی 
خیر خلقه محمد وآلە وأصحابه وبارك وسلم ۔ _ 


دہ ×د۔م۲٢‏ 


سسصجحصسحصب ‏ سس یھ 


وزیے الحکومة ار کزیة السابں, ضیاء امس الأنصاري 
7 
کر 


فقد السلون في الھند زعیماً سیاسیاً بارزاً ممنکاً وغیوراً 
متعمسأً في الدین وأھله . وحرمت البلاد أحد کبار زعماء حزب الؤتمر 
الوطني الحاکم ہوفاۃ وزیر الغابات والبیئة الرکزي السابق السید 
ضیاء الرحمن الأنصاریي یوم ۷/ أُکتوبر ۹۲م ( فإنا لله وإنا إليه 
راجعون ۹. 
کانت الأواصر بین الأنصاري الرحوم وبین ساحة الشیغ الندوي 
والسئولین الآخرین عن ندرۃ العلاء (الھند) وطیدة . فعقدت في الیوم 
التالي من الوفاۃ حفلة عزاء برثاسة سماحة الشیغخ الندوی في جامع 
الندوۃ الجمپل .حضرھا أساتذة وطلبة الندوۃ وموظفوھا . 
أکد سماحة الشیخ الندوي وھو یتحدث في الحفلة ان وفاۃ ضیاء 
الرحمن الأنصاري حادثة ملیة . وقال : إن حمیته الخلصة وغیرتةه 
الاسلامیة وتمٹیل الجرئ لشاعر السلین قد شد عضد هیئة الأحوال 
الشخصیة الاسلامیة في الھند ٹي قضیة حقوق الرأۃ السلة الطلقة ۔ 
واأضاف إلی ذلك سماحته وھو یلقي ضواً علی أبرز میزات الرحوم : انه 
بقي مرتبطاً بالعکومة الرکزیة مدة طویلة حیث تولی مھام مناصب 
جلیلة وأدی مسئولیاتھا أحسن أداء . ولکن تتمیز شخصیته عن 
الوزراء السلین اآخرین بصحة عقیدته وحمیتا الدینی وغیرته 
الاسلامیة واحتر اىه للدین وعلائه ومشائخه واستخدام نفوذہ لصالع 


)۷ 


“١‏ ۔ جمانی ا27فری ور ھ4 
الاسلام والسلین مما بندر نظیرہ في ھذا الزمان . قال سماحةةه : کان 
الرحوم مسلاً صالحاً محافظاً علی الفرائض والواجبات ملتزماً 
بالأخلاق الفاضلة والتعالیم الاسلامیة والٹل العلیا ٠‏ جریاً في الحق . 

نوہ سماحته بموقف الرحوم الأنصاري الحاسم من قضیة شاہ بانو 
قائلاً : دافع الرحوم في ھذا الوقت العصیب عن الأحوال الشخصیة 
الاسلامیة دفاعاً مشکرراً . 

جزاہ الله تعالی اأحسن الجزاء علی خدماته وتقبل حسناته وعفا عن 
زلاته . 


الطبیب عبہ القوي الد ریا آبادي 


خالد نیصل الندري 


فقد مسلو الھند شخصیة عظیمة ہوفاۃ الطبیب الحاذق والصحفي 
الاسلامي عبد القوي الدریا آبادي یوم الجمعة في ١۱/اُکتوبر‏ ۹۲م عن 
عمر یناھز ۷۸ سنة ( فإنا للّ وإنا إلیه راجعون ) . 
تلقت أسرة ندوة العلاء وعلی رأسھم سماحة الشیخ الندوي نباً 
وفاته بغایة من الاسی والحزن ٠‏ فقد کان الرحوم زمیلاً لساحة الشیخ 
الندوي ومن محبيه ومن اُمضاء الجلس الاستشاري لندوۃة العلاء . 
قال ساحته متحدثاً في حفلة التابین في مسمد دار العلوم : إن 
'حوم بنحدر من أسرة دینیة شھیرة أنجبت عظماء في ممالات 
٭ العمل الدیني والعام والأدب والسیاسة , ؛لما ۰٭' 


ہب ہے سسھھبھ 
خدمة الدین والجتمع والبلاد . وأضاف إلی ذلك سماحته قائلاً : کان 
یذکر الله دائماً ویتلو القرآن الکریم ویسھم في أعمال الخدمة الانسانیة 
واللیة . 

أبدی العلباء والأدباء والزعماء والقادۃ والصحفیون حزنھم الشدید 
علی وفاته قائلین : إن وفاته خسارة عظیمة . بینما قال رئیس الوزراء 
السابق الستر وي. في. سنغ : حدثٍ بوفاته فراغ کبیر في مجال 
الصحافة والطب والأدب . 

تعلم الرحوم علی جھابذۃ العلم والفن . تلذ علی العلامة خلیل عرب 
فکان زمیلاً لسماحة الشیغ الندوي وعلی الطبیب الشھیر شفاء اللك 
عبد الحسیب والطبیب البارع السید عبد العلي الحسني - رحەھما الله 
تعالی - في فن الطب . 

کان الرحوم کاتباً گیرا له مؤلفات عدیدة وکتیبات قیمة ومقالات 
أدبیة وعلیة . صحفیاً بارزأً ء ساھم في إصدار صحیفة (تنویر) و 
(صدق جدید) الأردیتین وکتب في (سیاست) رو (قائد) و (حق) ُنتاً 
طویلاً . وکان من مساعدي الشیخ عبد ا لاجد الدریا آبادي عدیاً وأدبیأً 
وصحافھاً . 

کانت لە الید الطولی في فن الطب . نداوی الناس إلی ستین عاماً 
وکان یداوی الفقراء والساکین مجاناً . وکانت صلة الرحوم بالژسسات 
الختلفة سىیقة فکان عضواً أساسیاً للجلس الدیني وعضواً للجلس 
الاداري لدار الصنفین وأکادینیة أُردو : 

غفر الله لە . وأدعله نسیع جناته ومنع ذویه الصبر والسلوان ٠‏ 


)۹۹) 


حبار اجتاعیة وثقافیة؛ - 

[التمریر] 
بأعظم جراہ . ,رفيما بین فترة ١۔١‏ من شھر أکتوبر وقد حضرہ العلاء 
والفقھاء ‏ من داخل البلاد وخارجھا . حیث تحاوروا فھما بینھم حول 
الوضوعات الختلفة من القضایا الحدیثة ٠‏ لا سیما قضیة ٭ الزکاۃ “ ومفھرم 
تعمیم ٭ ني سبیل الله ٭ واتغذ الؤتمر عدة قرارات حول قضایا الفقه 
الإسلامي . 


مملة ١‏ امائے؛ 


صدرت مجلة × اپآثر ٭× تذکارأً لحدث الھند الکبیر العلامة حبیب الرحمن 
الأعظمي -۔ رحمه ال - بإشراف فضیلة الشیغ عبد الجبار الئوي - حفظه 
الله - وبإدارةۃ نجلە الکریم نضیلة الشیغ رشید أحمد الأعظمي ٠‏ والمہاۂ 
تستھدف نشر إفادات وتحقیقات النلامة الأعظمي التي لم تنشر في حباته . 
وھي بذلك مجلے علیة دینیےة ادف . ستسد فراغاً في عالم الصحافة 
العليیة . رتکون ٹحفة طریفة لأوساط العلاء والدرسین وأصحاب البحعث 
والتحقیق ٠‏ وھي مجلة فصلیة ستصدر بإذن الله کل ثلائة أشہر . 

ونمن إذ ٹرحب بالزمیلة العزیزة ونتمتی لھا الانتشار والازدھار نھنئ 
القائین عليهھا . ولا سینا رئیس تحریرھا نضیلة الشیخغ رشید أحمد 
الأعظمي الذي أثبت کفاءته العلیة والھمة العالیة بھذہ الخطوۃة الجریئة . 
آما عنوان الجلة فکالاتي : مدرسة مرقاة العلوم - ص.ب -٠۔‏ 

مئو نات بنجن (یو پیي) الھند 


العدہ القادم 
یبتدی به الجلد الثامن والٹلائون - ان شاء الله تعالی - وسیصدر 
بعد فترة شھر-بمشیئة الله تعالی- وسیتضمن شھری شعبان ورمضان., 
۳٣ھ‏ الوافق شھري (فبرایر مارس ۱۹۹۲م) [التحریر] 


][ 


لی إخواننا الذراء الکرام 


إن مجلتن ہ اللعث الاسلای ٠‏ بجتساز 
ے عاہسا السابع و اللاائن 


ےك توئوی ارہ تعا لی وحدہ ٠‏ وحمد الله 





الا نراکات سوہ : 

امسد: ماد روےۃ 

تھا او الا رو حوت تس یرت 

۴ نی العالم المری وفی جیع 
دول العالم . 

۰ دولاراً باہرید السطحی ۔ 


رد ۳٦‏ دو لاراً بالبرید الحوی. 


کانار اتی رقف 0 نون ا ےا 
'شات و الصمود علیل ہدہ اللہ الدغمہ کی 
ااظروف الفاسه اتی جنازھا الامة الاسلامة 
عرض فا المسامون فی کل مکان. محودنہم 
و شرنہم و رساتیم العالله . 
مکتب البعث الاسلامی ‏ 
(مؤسہ الصحافہ والشر) 


و جرد وق اللہ و مشبئتہ اسنطعا ان 
دحل بعض الحبات ااطبعيہ فی ا جلة کم براھا 
سر ہا القاریٴ الکرے . و لا نخو عل؟ 
ن تحلفه ا لے قد تضاعفت بضلاء آسعار الورق 
الطباعہ و أجور العمال . فنترجو أن بتکرم 
لی اخ کریم یذل مجبودانہ فی سیل دعم اجلا 
توسعة نطاق ا لمشترکین ا جدد فہاء و شاطرنا 
أداہ بعض الواجب الإذی تحملہ الان ۔ 
و صلی ذلكگ قررنا زیادة ٹی قیمة 
”شترا کات , رجا ان کون فی صالح ا جلة ٠‏ 
واللہ من وراء القصد وھو دی السیل۔ 


ندوۃ العلماء ص . ب ۹۳ 
یکتاو و اھ یہت 


٤۱۸۱‏ ۰ ۸5ھ8۸ھ 
۸اا ۸0۷۷۸۲ 6/١١‏ 
,3۰ ۲۰۱۰8۰۱۰۰۱۱۰۱۰۰ 

(ھ۱۷8۱) ۷۰٥۴ء‏ سا 


توم ھی می سو سی حایس و وو 
ماج مضبھ جو مضجھوماکجھہ اأ رس جھوصوصچ بی تہ بی سیر بی می عق ہعژردر 





ا مسلة غیر ماندمة 
بک ذفکر بشر بپبا. 


تے قإ.۔'۔۔ 738064 ۔ 72336 


8۸۸5-٤1-191۸ 8[1 ۰٠٣‏ ام سس 


1992-93 ۔ ۴۷ھ۸(الاخل ۔۔۔ ۸۸868] ع0 


سویڈجککھکھاہت 


ےی ححوات نے 7ج 
صدر حد بَا ٠‏ ۹۱ گل ہے 
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: 72 لیو 6 7 
سی سا لہ سا لو ھی 
سلت : 
رے یکا ٦ ] ٤‏ 1 ۷ : اہ : 
دار اط دمشق : 'صاحما 8و 0 
سے 


وت 7 ہہ 1 
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بطلتے 1 9 


اب می 


۰ 


دار ال و السیرة ۹6۰| دور ۵ رود عق نمی 


نی 


قام باافشر و التوزیع شسافد حسان ) مؤسسد الصحافة و النشر ٢‏ تدوۃ ا! لماماء 
زْشن التحربر : سسد الاعظمی 
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